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Biagini, Hugo E y Fornet Betancourt, Raul (edit.):
Arturo Ardao y Arturo Andrés Roig - Filésofos de
la autenticidad, Concordia, Reihe Monographien,
Aachen 2001.

DinaV. Picotti C.

VOCES SIGNIFICATIVAS DEL PENSAMIEN-
TOLATINOAMERICANO CONTEMPORANEO

Si en el &mbito artistico América Latina ha
podido mostrar siempre unaproduccion original im-
portante, y también reflejar su probleméticay deba
teshistéricosen el ensayo, con respecto alafilosofia
predoming la actitud de seguimiento vernaculo de
las corrientes y enfoques europeos, con rasgos de
mayor o menor originalidad, ligado sobre todo ala
institucionalizacion y profesionalizacion de lamis
ma. En losafios 60 seinici6 sin dudaagunaunaeta
padiferente, en el contexto delosmovimientosdeli-
beracion caracteristicos de la época, que comenzé
por plantear desde €l registro de la situacion de de
pendencia una ‘filosofia de la liberacién’, con con
cienciade lapropiaidentidad americanay lavolun
tad de partir delamismay desplegar las posibilida
desabiertasde su propio acerbo histérico. Elloimpli-
c6 un trabajo deautoconocimientoy valoracion, des
de el que debian surgir las propias sendas, que signé
ladécada siguiente, en la que se hablé de ‘un nuevo
punto de partida’, de otro horizonte deinteligibilidad
con su respectiva articulacion racional, a pesar del
cierre creciente que significabala extension de regi-
menes militares dictatorial es por los diversos paises.
El retorno alademocraciaenlosafios80, nopudore
cuperarse con facilidad delos genocidiosy delaau
tocensura, y la extension del neoliberalismo econé-
mico tampoco ofreci6 un contexto adecuado, susci-
tando alo mas planteos reformistas. Sin embargo, la
exclusién en aumento surgida del mismo provoco e
efecto de disipar toda ambigliedad y suscitar nueva
mente la necesidad de liberacion y de apoyo en las
propias fuerzas. En un contexto internaciona signa
do por el fenémeno de emergenciadeidentidades de
todo tipo, entre ellas culturales, se afirma también,
muy ligado a gran despliegue de las ciencias huma
nasy a desemboque posmodernodelafilosofiaenlo
que podriamos llamar con Nietzsche y Heidegger
una ‘nocién eventua de ser y configurativa de ver-
dad’, lapreocupacion por pensar apartir detal expe
riencia de pluralidad de sujetos historicos, de diver-
sidad y cambio. Consecuentemente con estos signos
delostiempos se perfilaun movimiento de ‘ filosofia
intercultural’, incluso una asociacion internacional

quedesde 1995 reline en congresos, jornadasy publi-
caciones [1] voces de los cinco continentes.

Para América Latina, constituida por dife-
rentes culturas, esto no significasino unamayor cla-
rificacion de su tarea més propia. Es asf como Ralll
Fornet Betancourt, uno de los promotores del men-
cionado movimiento, lo haido sefialando através de
diversas publicaciones, tanto en Actas de los men-
cionados encuentros, como propias. Ladltimade és-
tas, Transformacion intercultural dela filosofia[2],
sefiala precisamente |os rasgos distintivos de lo que
asi denominay seimpone anuestrostiempos. Setra-
ta, con respecto aotrosreplanteos que caracterizaron
lahistoriadelafilosofia, deuno mésradical, entanto
descentralareflexién no solo con respecto alatradi-
cion europea sino a todo otro posible centro, plan-
teéndose como un proceso abierto en el que se van
convocandoy aprendiendo aconviviry dejarseinter-
pelar lasdiversas experiencias detodalahumanidad,
superando los esquemas de una filosofia comparada
gueson siempremonoculturales. Loqueimplicated-
ricamente €l renunciar a un Unico paradigma inter-
pretativo y dar lugar a una transformacion de lara-
cionalidad desdelasvocesenintercomunicacion, y a
unaideade universalidad yano planteada abstracta-
mente desde |a extensién de una cultura sino como
resultado detal pluriversidad en marcha. Enel dido-
go intercultural se confrontan horizontes deinteligi-
bilidad y racionalidades que por ser siempre contex-
tuados Ilevan una carga histérica especifica que ne-
cesariamente los diferencia pero a la vez ofrece lo
que unosdeben transmitir alosotros, como verdade-
ra posibilidad de comunicacién no dominante, entre
sujetoscony nodeloscual essehabla, paraunacons-
titucion conjunta, orientada no hacia una totalidad
sino a una totalizacién inter-relacional, a cuya luz
nada es indiferente ni relativo sino por el contrario
insustituible. Las condiciones de la comprensibili-
dad delo culturalmente extrafio se van estableciendo
en un plano de intercambio cultural, esd. arrancado
deladominio conceptual de unaculturadeterminada
que sélo permitiria una explicacion para si subsu-
miendo o reduciendo, para que en €l terreno del ‘i-
nter’ el otro, indefinido, se comunique sin bloqueos,
como sujeto queinterpeladesde su singular relacion
conlahistoria, el mundoy laverdad, abarcando toda
forma concreta, desde el comercio hasta el culto.
Ello implica asimismo un estilo de presentacion y
comunicacion, yano el monoldgico que en latradi-
ciénoccidenta clésicareflejaprincipalmenteel inte-
rés de fundamentar el propio pensamiento y defen-
derlo, sino como un discurso que se autopercibe cual
proceso que searriesgaaun proceso mayor de discu-
sion con otras pro-posiciones, se expone a ser con-
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trastado y complementado. En este sentido, como el
mismo autor confiesa, no cabe yatampoco hablar de
filosofia‘inculturada’, porque no setratade arraigar
un logos monoculturamente determinado por Occi-
dente en otras culturas; por mi parte considero que
ademés seria més oportuno hablar de ‘pensar’, en el
sentido de pensar esencial, que de ‘filosofia’, pues
estapalabrasurgeen el senodelaconstituciony des.
plieguedeaguél logos, con caracteristicasquelodis
tinguen a pesar de su variacion interna, y corre el
riesgo de llevar a suponerlo como punto de referen
cia absoluto, como tronco comun adn dando frutos
propios en otros suelos. Esta filosofia intercultural
deberaser tambiéninterdisciplinar, dadalaconstela
cion de saberes en que vivimos, con model os especi-
ficos de racionalidad, que estén llamados a consti-
tuirse, por el reconocimiento mismo de sus limites,
en racionalidades consultantes.

Desde el contexto histérico de Américal ati-
na el primer presupuesto es crear condiciones para
quelos pueblos hablen con voz propia, 1o queimpli-
calacriticaa colonialismoy su violentanegaciony
deformacion del otro, asi como alainternalizacion
de la cultura dominante que no permite partir libre
mente desde si mismos. Ello exige también unare
lecturacriticadel pensamiento latinoamericano, ob-
servando quelalabor historiogréficarealizada, ape
sar de suvalor, soli6 orientarse seglin los canones de
latradicion occidental y limitarse a ciertas regiones
culturales, y que se trata de abrirse también a otras,
entodalaamplitud desusfuentes, comotradicionin
tercultural.

Se trata ademés de asumir la comprension y
précticade lainterculturalidad como alternativaala
globalizacion neoliberal, parala construccién de un
mundo ecuménico, sin exclusionesni discriminacio-
nes.

Conviniendo con esta tarea tedrico-préctica
intercultural, aportasignificativamentealamismael
volver aapelar alaimportanciadel espiritu utépico,
ante “laparadoja de que en un momento histérico de
crisis en todos los niveles se haya erradicado toda
formadeimaginacion querebaseloslimitesdelora
zonable... ennombredel pragmatismoy del realismo
gueimpregnan lasexpresionesdelaacciony el pen
samiento contemporaneo”, como expresa Fernando
Ainsaen Lareconstruccion delautopia[3]. Trasre-
ferirse en una primera parte a las caracteristicas del
género y de la funcién utépica como expresion del
pensamiento critico, subrayando especialmente su
dimension histérica, y de analizar en lasegundauno
de los mitos en los que se funda la utopia, latierra
prometida, como topos esencial del imaginario del y
sobreel Nuevo Mundo, y de presentar en unatercera
agunos de los modelos de la marcha sin fin de las
utopias en América Latina, propone agunos aspec
tos sobre los que se podria reconstruir la utopia del
futuro. Porquelahistoriano haterminado, setratade
restablecer lareflexion utépicacomo parte delaim-

postergabl e recuperacion de ladimension criticadel
pensamiento en estefiny nuevo milenio, como espa-
cio natural para la esperanza, lalibre dimensién de
querer masalladeloreal inherente al ser humano, al
margen del fracaso de los modelos actuales o justa-
mente a causa de ellos. En un mundo cada vez més
interdependiente se hace necesario catalizar ladiver-
sidad creativa, vivir en lo multicultural, pensar de
forma global y actuar moralmente con y para los
otros en el marco de instituciones justas, pensar en
procesosy no sdlo en estructuras, en términosde una
totalidad dinamicay no en partes estéticas. Esteima-
ginario de transformacién, que hade sugerir estrate-
giasadecuadasal ‘ ciudadano planetario’, auna‘real-
idad virtual’ y alanecesidad de un ‘consenso inter-
nacional’, no tiene por qué conducir a las utopias
programéticas del pasado, sino implica reconstruir
hacia unaverdadera ‘ pantopia’, de todos los lugares
posibles, que en el caso de América, posibilitaria
también su propia unidad en ladiversidad.

En la historia del pensamiento |atinoameri-
canoy delamencionadatareadeautoconcienciay li-
beracion de las propias posibilidades, cabe recoger
testimonios sefieros y destacar figuras orientadoras.
Lareciente publicacion, Arturo Ardao y Arturo An-
drésRoig - fil6sofosdela autenticidad [4] redine pre-
cisamente numerosos reconocimientos de intelec-
tuales | atinoamericanos de trayectoria académicaen
ocasion de un homenaje a estos dos maestros, en el
contexto dela* Jornadal nternacional sobre Reforma
Universitaria’ organizadapor laSecretariade Cultu-
radel Gobierno Auténomo de la Ciudad de Buenos
Airesy el Corredor delas|deas del Cono Sur. Con-
cuerdan enrendir justo tributo asu sosténinclaudica-
bledelalabor intelectual en medio de avataresinsti-
tucionales y también através del dificil tiempo del
exilio, con compromiso social y politicoy un decidi-
do latinoameri canismo; en sefialar como ambos con-
tribuyeron de modo sustancial aunaadecuadaorien-
tacion de nuestra historia de las ideas y ala nocion
misma de historia en América Latina, a investigar
con excelencia aspectos fundamentalesy figuras se-
fieras de la misma, como Alberdi, Bilbao, Torres
Caicedo, Las Casas, Bolivar, Montalvo, Espegjo...;
como ambos supieron irradiar este espiritu y labor
por el continente y alin en otros centros de estudios
latinoamericanos, convocar y reunir esfuerzos si-
guiendo el mandato de la Patriagrande delos Liber-
tadores. De ello han ido dando testimonio, ademas,
estudios y publicaciones de americanosy extranje-
rosqueindagan en nuestrahistoriadelasideas, como
lareciente tesis doctoral de C. Pérez Zavala, Arturo
A. Roig - La filosofia latinoamericana como com-
promiso [5], que hasabido discernirloy valorarlo en
el contexto del pensamiento filosdfico latinoameri-
cano, analizando la diversidad e interrelacionalidad
de sus planteos ontolégico y axiolégico, filoséfico
histérico y linguistico, antropoldgico y social, asi
€Omo su constante apertura alainterpelacion, signo
de vitaidad pensante.
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[1] Setrata, por unaparte, delasActas publi-
cadas por R.Fornet Betancourt, en Concordia Rehie
Monographien, Aachen, asaber: Kulturender Philo-
sophie - Dokumentation des I.Internationalen Kon-
gresses fur interkulturelle Philosophie México
6-10.Mé&rz 1995; Unterwegs zur interkulturellen Phi-
losophie - Dokumentation des |I. Internationalen
Kongresses fur Interkulturelle Philosophie Séo
Leopoldo, Brasilien 6-11.4.1997; lesiguen ladel 11
Congreso en Aachen en 1999 y la del reciente IV
Congreso en Bangalore, por publicarse.

Por otra, de la serie “ Studien zur Interkultu-
rellen Philosophie” editados en aemén/francés/in
glés por H.Kimmerle y R. Adhar Mall, Rodopi,
Amsterdam Atlanta desde 1995, que cuenta a pre
sente con 11 volimenes.

[2] R.Fornet Betancourt, Transformacionin
tercultural de la filosofig Desclée de Brouwer, Bil-
bao 2001.

[3] Fernando Ainsa, La reconstruccion dela
utopia, Correo de la Unesco, México 1999.

[4] H.E.Biagini-R.Fornet Betancourt edit.,
Arturo Ardao y Arturo Andrés Roig - Fil6sofosdela

autenticidad, Concordia, Reihe Monographien, Aa
chen 2001.

[5] Carlos Pérez Zavala, Arturo A.Roig - La
filosofia latinoamericana como compromiso,
Univ.Nac.de Rio Cuarto/Edic.de Icaa, Rio Cuarto
1998.

Pierre Bourdieu, Razones préacticas. Sobrelateoria
de la accion, Barcelona, Anagrama, 1997, 233 pp.

Joaquin M2Aguirre

Lafuriaoel horror quesuscitan, a veces, los
resultadosdemi obratal vez se expliqueen parte por
el hecho de que esta mirada un poco desencantada,
sin ser sarcastica o cinica, se aplica también a los
universos que son el lugar por antonomasia del de
sinterés (por lo menos en la representacion de quie
nesparticipan deél), como por ejemplo el mundoin
telectual.

P. Bourdieu ¢Esposibleun acto desinteresa-
do?(p. 139)

Laobrade Pierre Bourdieu le ha convertido
yaen un clésico de la sociologia contemporanea. En
un fin de siglo en €l que apenas destacan grandes fi-
gurasintelectuales al estilo delas que se produjeron
hastalos afios sesentaen Francia (Barthes, Foucaullt,
etc.), Bourdieu ocupa un lugar destacado. Razones
précticasesunaobramdiltiple que puedeservir dein-
troduccion a pensamiento de este socidlogo. En su
anterior obra publicada en Espafia, Las reglas del
arte(Barcelona, Anagrama, 1996) se ocupaba de la
constitucion del campolliterarioen el siglo pasadoen
Francia. Dichaobra, ricaen posibilidadesy sugeren

ciasdeandlisis paralos estudiosos de los fenémenos
literarios, sin embargo, no tuvo laacogidamerecida.
Quizael silencio sigasiendo el sistemamés efectivo
deignorar las cosas. Polémica, como todas |a suyas,
esaobramerecia, al menos, €l debate dentro del sec-
tor afectado. Quiza, como sefidaBourdieu enlacita
que encabeza esta resefia, su empefio en adentrarse
enloscamposdeordenintelectual dentro delasocie-
dad no sea bien recibido en |os sectores analizados.

Como hemos sefial ado, estarecoleccion dees-
critos dispersos puede convertirse en unabuenaintro-
duccién al conjunto de su obra. En ellase agrupan es-
critos diversos en los que se manifiesta una idea co-
mun: lasociedad es un sistemarelaciona de diferen-
ciasen e que se dan una serie de campos con sus re-
glas de juego particulares. Bourdieu describe asi su
concepcion de las sociedades: ...todas |as sociedades
Sepresentan como espaci 0s sociales, esdecir estructu-
ras de diferencias que sdlo cabe comprender verdade-
ramente s se elabora el principio generador que fun-
damenta estas diferencias en laobjetividad. Principio
que no es mas que la estructura de la distribucion de
las formas de poder o de las especies de capital €fi-
cientesen el universo socia considerado —y que por
lo tanto varian segun los lugares y los momentos.

Esta estructura no esinmutable, y latopolo-
giaque describe un estado de las posiciones sociales
permite fundamentar un andlisis dindmico delacon-
servacion y de latransformacion de la estructura de
distribucion delas propiedades actuantesy, con ello,
del espacio social. Es lo que pretendo transmitir
cuando describo el espacio social global como un
campo, esdecir, alavez como un campo defuerzas,
cuya necesidad se impone a los agentes que se han
adentrado en él, y como un campo de luchas dentro
del cual los agentes se enfrentan, con mediosy fines
diferenciados seguin su posicion en la estructura del
campo de fuerzas, contribuyendo de este modo a
conservar o atransformar su estructura (Espacio so-
cial y campo de poder , pp. 48-49).

Bourdieu habladeloscamposcomo “ univer-
sos sociales rel ativamente autonomos” (p. 84). Esen
esos campos, campos de fuerzas, en los que se desa-
rrollanlosconflictosespecificosentrel osagentesin-
volucrados. Laeducacion, laburocracia, losintelec-
tuales, € religioso, el cientifico, el del arte, etc., son
campos especificos, es decir, estructurados confor-
me aesos conflictos caracteristicos en los que se en-
frentan diversasvisionesqueluchan por imponerse.

Dentro delaobrade Bourdieu, tiene particu-
lar importancia el concepto de “capital simbodlico”:

El capital simbdlico es una propiedad cual-
quiera, fuerza fisica, valor guerrero, que, percibida
por unos agentes sociales dotados de las categorias
depercepciony deval oracion que permiten percibir-
la, conocerlay reconocerla, sevuel vesimbdlicamen-
te eficiente, como unaverdadera fuerzamégica: una
propiedad que, porque responde a unas “expectati-
vascolectivas’, socialmente constituidas, aunascre-
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encias, gjerce una especie de accion a distancia, sin
contacto fisico (La economia de los bienes simboli-
cos pp.171-172).

El capitd simbdlico (Bourdieu pone como
ejemplo, entreotros, e “honor” enlas sociedades me:
diterréneas, p. 108) solo existe en la medida que es
percibido por losotroscomo unvalor. Esdecir, notie
ne una existencia real, sino un vaor efectivo que se
basa en el reconocimiento por parte de los demas de
un poder a ese valor. Para que ese reconocimiento se
produzca tiene que haber un consenso social sobre €l
valor del valor, por asi decirlo. Gran parte de la obra
de Bourdieu sehadedicado a descubrimiento oreve
lacion delosmecanismos que se dedican alaconstitu-
cion de esos elementos que configuran el capital sim
bélico en cadacampo social. Asi cuando hablade una
“teorfa de la violencia smbdlica’, la califica como
“unateoriadelaproduccién delacreencia, delalabor
de socializacién necesaria para producir unos agentes
dotados de esquemas de percepcion y de vaoracion
que les permitiran percibir las conminaciones inscri-
tas en una situacion o en un discurso y obedecerlas’
(Ibid., p. 173). Esdecir, paraque un valor seapercibi-
do como tal, se generan toda una serie de acciones
cuyafuncion eslaconstruccion delacreenciaque per-
ciba, reconociéndolo, e valor. Sélo asi puede funcio-
nar el concepto de capital simbdlico. Dentro de este
marco, escomprensible que Bourdieu sehayadedica
do d andlisis de los campos en los que es especia-
mente sefialadalaconfiguracion delosva oressimbé
licos: €l estado, laburocracia, laiglesia, e mundoaca
démico... Bourdieu apunta en este sentido:

“Lamayor parte delas obrahumanas que so-
lemos considerar como universales -derecho, cien-
cig, arte, moral, religion, etc.- son indisociables des
deel punto de vistaescolastico tanto delas condicio-
nes econdémicas como de las condiciones sociales
que las hacen posibles y que nada tienen de univer-
sal. Se han engendrado en estos universos sociales
tan particulares que son los campos de produccion
cultural (campo juridico, campo cientifico, campo
artistico, campo filosofico, etc.) y en los que estan
comprometidos unos agentes que comparten €l pri-
vilegio de luchar por el monopolio delo universal y
de contribuir asi, poco 0 mucho, a progreso de las
verdades y de los valores que son considerados, en
cada momento, como universales, incluso eternos’
(E! punto de vista escolastico, p. 213) Dentro de su
sistemaconceptual, el habitusesotrapresenciacons
tante. Dentro de la sociedad no existe una vivencia
independiente de la sociedad mismay susreglas; las
experiencias estan mediatizadas por las configura
ciones de los diferentes campos. Si el campo es el
marco, el habitusesel efecto del marco, suiinteriori-
zacion:

“ El habitus cumple unafuncion que, en otra
filosofia, se confiaalaconcienciatrascendente: es
un cuerpo socializado, un cuerpo estructurado, un
cuerpo que se haincorporado alas estructuras in

manentes de un mundo o de un sector particular de
estemundo, de un campo, y que estructuralapercep-
cién de este mundo y también laaccion en este mun-
do (¢Es posible un acto desinteresado, p. 146).
Bourdieu se manifiesta en varios momentos de la
obra en contra de las teorias de la accion humana
como “interés’, lo que el explica como unaaplica-
cion abusiva de las reglas de un campo determina-
do, el “econdémico”, aotrosdistintos. Esanocion de
“interés” implicarfa una accion humana basada
siempre en el célculo, es decir, consciente. Bour-
dieu tiene su propia propuesta:

“Lateoriadelaaccién que propongo (con la
nocion de habitus) equivaleadecir quelamayor par-
te de las acciones humanas tienen como principio
a go absolutamente distinto de laintencién, es decir
disposiciones adquiridas que hacen que la accién
pueda y tenga que ser interpretada como orientada
haciatal o cual finsinquequepaplantear por elloque
como principio tenia el propdsito consciente de ese
fin" (Laeconomiadelosbienessimbolicos, p. 166).

Bourdieu propone el ejemplo del “juego”, en
el que los jugadores, una vez que han interiorizado
sus reglas, actdan conforme a ellas sin reflexionar
sobre las mismas ni cuestionarselas. De alguna for-
ma, se ponen a servicio del propio juego en si. Esa
interiorizaciony automatismo delasreglas dejuego,
queson | as que determinan lacapacidad deaccién de
los jugadores, se corresponden con ese “cuerpo so-
cializado”, con el habitus generado en los diversos
campos sociales. El propésito final de la sociologia
de Pierre Bourdieu seria la deduccién de las reglas
del juego partiendo de las acciones observables de
los jugadores. El sociélogo tendria primero que de-
terminar que tras ciertas acciones se esconde algin
tipo de juego; tendria que establecer quiénes son los
gueestan jugando; cudl esel espacio en el que sede-
sarrolla ese posible juego (campo) y, una vez esta-
blecidas todas estas cosas, deducir de las acciones
qué tipo de juego es el que practican. El juego es el
conjunto de todo: acciones posibles, reglas, jugado-
res, beneficios que obtienen, estrategias para conse-
guirlos, terreno, etc.

Heidegger, diz o Contréario do que Poderia Dizer.
Una critica a Marco Aurelio (UNESP-Marilia,
Brasil).

Paulo Ghiraldelli Jr. OklahomaUniversity, USA.

Né&o sei se éaidade, mastenho ficado depri-
mido quando leio resenhas onde 0 autor quer passar a
impressdo de que um grande pensador é um ingénuo.
Mais desmotivado ainda, eu fico, quando comeco a
desconfiar queo autor daresenha, talvez, ndoleuoli-
vro resenhado completamente ou, se leu, o fez com
olhos criados no preconceito. Esses dias a Folha de
S. Paulo publicou uma péssima resenha sobre livro
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deWilliam James, jacomentando aqui naCVF. Mas
quero me reportar agui, a uma resenha anterior, de
um gentil colegadaUNESP, o Marco Aurdlio (1), j&
escrita ha quase um ano, sobre o livro do Rorty, o
Philosophical Papers|l.

Fiquei defato entristecido depoisdeler are-
senhapublicadano jornal O Estado de S Paulo, dos
Philosophical Papers|| deRorty, traduzido pelaRe
lumé Dumar& A resenha era um pequeno texto que
diziapouco daobraresenhada, masdiziamuito sobre
com ndo se deve fazer um texto, uma resenha. Ou
seja, ndo devemos fazer umaresenhaquando néo es
tamos dispostos a compreender (no sentido em Dil-
they usava essa palavra) o autor do livro resenhado.
N&o vou cansar voceés, |eitores, com uma contra-re
senha, vou apenas mostrar duas coisinhas que, a
meu ver, jaexemplificam o que disse acima.

1) A resenhatem o infeliz titulo “Pragmatis-
mo prejudicaaandlise criticaapensadores’, eemum
dado momento, diz que* nosensaios sobre Heidegger,
Rorty (...) seleciona da filosofia heideggeriana um
lado ‘ttil" e um lado que deve ser desconsiderado”.

Ora, 0 pragmatismo é claramente uma po-
sicéo filosofica que se recusa afazer o quetradicio
namente chamamos de “andlise critica’. A con-
cepgao de “critica’, segundo o pragmatismo, estali-
gadaaumavisdo metafisica, com aqual elendo con-
corda. Simplificando ao méximo, a metafisica, para
0 pragmatismo, pressupde um terreno que esta co-
berto por um véu, e que abaixo do véu hdalgo mais
profundo, “real”, que deveria ser desvendado pela
“andlisecritica’. Mas, por definicéo, o pragmatismo
€ um género de filosofia naturalista e historicista
muito influenciado pela era pés-Darwin, e ele quer
passar por cimadametafisica e, portanto, ele ndo se
embrenha no trabalho de “andlise critica’. Assim, é
impossivel que o pragmatismo prejudique a*“andlise
critica’ por uma razéo simples: ele ndo se propde
fazer ata “andlise critica’.

E otituloinfeliz daresenhavem desembocar
na também equivocada compreensdo do trecho cita
do. Notrecho que peguei, aresenhadiz que Rorty co-
locadelado algumas coisas de Heidegger e pegaou
tras. Ora, todo grande fil6sofo faz isso, s que ndo
diz. O Descartes de Heidegger também éum Descar-
tes recortado e especial. O Nietzsche de Adorno é
certamente um Nietzsche muito bem delimitado. A
diferencaentre esses autores e Rorty é que, este Ulti-
mo, honestamente, assume que € assim que muitos
praticam afilosofia e, entéo, ele diz claramente que
vai construir um Heidegger que Ihe interessa parao
seu projeto pragmatista. A resenhan&o sabe que pro-
jeto éestequeéo projeto dereconstrucdo dafilosofia
como atividade de redescricdo, como Rorty bem ex-
plicou emIrony, Contingency, and Solidarity, e entéo
acredita, ou quer fazer o leitor acreditar, que Rorty
estadistorcendo Heidegger demaneiratola. Ouseia, a
resenhaachaque o que Rorty faz é desconsiderar Hel-

degger, ficando sé com o util’ em Heidegger. Longe
disso, o projeto pragmatista de colocar a filosofia
como atividade redescritivando se confude com de-
cantagdo, mas é, sim, uma atividade de reconstrugéo
imaginativa (lembrem-se que desde Dewey 0 prag-
matismo é uma “reconstrucéo dafilosofia’).

O Heidegger que interessa para Rorty ndo é
um Heidegger pela metade, mas um outro Hei-
degger, um novo Heidegger que possa aimentar o
pragmatismo para além dos autores que o fundaram,
como Dewey, James e Peirce. A falhadaresenha é
desconhecer, ou querer passar por cima, da nogdo
rortiana, central, de redescricéo que é um nogao téc-
nica e especifica no neopragmatismo.

2) A resenhacontinua, dizendo queo quesur-
preende no procedimento deleituraque Rorty faz de
Heidegger “éamaneiracom aqual [ele] descaracte-
rizao pensamento de Heidegger mediante um voca-
bulério até certo ponto grotesco e rude”. Rorty, se-
gundo aresenha, usa“ antes expressdes deinjuriado
quecategoriasdeandlise”, porque Rorty escreve que
Heidegger ‘ eraum oportunistaimpiedoso, um padre
ascético’, que Heidegger ‘ provavelmente ache o co-
mércio econdmico e 0 sexo como algo sujo’, etc.

Bem, aqui hd&mais equivocos ainda. O quea
resenhando conta é que, nesse mesmo lugar do livro
deRorty, eleassume quetaisfrases sdo provocagoes,
mas ndo provocacdes baratas contra possivels hei-
deggerianos ortodoxos, mas sim provocagdes bem
humoradas, namedidaem que sdo tiradas dabocade
Nietzsche. Veja, leitor, o que Rorty diz, e que é omi-
tido pela resenha: “minha adaptacdo da nogdo de
Nietzsche de ‘ padre ascético” é deliberadamente pe-
jorativaemachista" (Rorty, R. Essayson Heidegger
and others — Philosophical Papers II. Cambridge:
Cambridge University Press, 1995, p. 72. O que eu
tenho em mé&os, no momento, éaquartaedicao, endo
a minha primeira edi¢cdo de 1991). Depois, Rorty
continua, logo em seguida: as pessoas que caracteri-
z0 como ‘padre ascético’ sdo asque querem ver tudo
limpo, como Heidegger, que gostava da simplicida-
de; ele, Heidegger, provavelmente, teriaumaatitude
em relagdo a0 sexo como em relagdo a0 comércio
econdmico que seriaaseguinte: eleachariatudoisso
“messy” (p. 72). E “messy”, estd em itdlico no texto
de Rorty. E pode ser traduzida por sujo, mas ndo so
no sentido de sujeira, mas muito mais no sentido de
coisamisturada, de desorganizagdo. Em outraspala-
vras. Rorty quer mostrar que Heidegger, ao ser visto
com lentes nietzschianas como um “ padre ascético”,
€ alguém que néo suportava a modernidade naguilo
que ela tinha de desregramento, de confusdo, de
complexo, de misturado: cruzamentos entre ragas,
industrialismo desenfreado, tecnologia vampiresca
etc. Sendo assim, ao contrério do quedissearesenha,
aredescricdo de Rorty trabalha, nas escolhas quefaz
paramontar o seu Heidegger, com uma bem engen-
drada categoriade andlise, ado “padre ascético”, da
Genealogia da Moral de Nietzsche, de uma forma
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bastante interessante, e que, de fato, confirmamuito
0 que outros autores sabiam de Heidegger: suacom-
pletainsatisfacdo com aciéncia, atécnicaeo “mun
do americano”.

Apesar disso, Rorty acredita que Heidegger
pode estar afinadissimo com o projeto pragmatistae
com o0 modo confuso, “messy”, da democracia oci-
dental. Alias, em um dosmaisbrilhantes eimaginati-
Vos textos de Rorty, ele reconstréi a vida de Hei-
degger demodo ficcional, paramostrar que o projeto
filosofico de Heidegger poderiamuito bem ser com-
pativel com o projeto social democrético deum John
Dewey (tal texto sechama“ O Fedor deHeidegger” e
pode ser encontrado no arquivo daFolha de S. Paulo
através da Internet, no UOL).

Mas, leitor, ndo se preocupe comigo, minha
tristezajé esté passando... minha esperanca é que no
Brasil, umdia, asresenhascomecem afalar realmen
te do contetido dos livros, e ndo de preconceitos an
ti-americanos que temos.

(1) Fiz estacriticaao Marco Aurélio porque
€ele, ao contrério de alguns no departamento defilo-
sofia DA UNESP-MARILIA, sabe dialogar e sabe
ndo pré-julgar os colegas. Enquanto que outros, que
nunca publicaram resenha alguma, ou artigo algum
relevante, passaram ame fustigar, principalmente, e
curiosamente, depois que me tornei professor titular
e cheguei a casa de 20 livros publicados, agui € no
exterior. Sendo assim, quero que Marcos tome essa
minha critica como uma consideracdo, pois se ele
fosse um menor, desses que sd gostam de brigas ca
seiras, eu ndo me importaria em fazer este texto.

Rorty, Richard: Critical Dialogues Edited by:
Matthew Festenstein, University of Sheffield Simon
Thompson, University of the West of England

MarcusViniciusReisBastos

Richard Rorty is one of the most influential
and provocativefiguresin contemporary intellectual
life. He argues that many of philosophy& apos;stra
ditional concerns are redundant, and that the goal of
inquiry should not be truth but human betterment. In
this collection a distinguished team of scholars
grapple with the implications of hiswritingsfor so-
cial and political thought. Avoiding mindless adula
tion or ritual denunciation, they offer careful but cri-
tical investigations of the meaning of Rorty& apos;s
work for arange of important issues.

Topics explored include anti-foundationa-
lism; irony and commitment; justice; liberalism and
utopianism; reason and aesthetics; humanism and
anti-humani sm; the Hol ocaust; thetheory of interna
tional relations; social democracy and the pragmatist
tradition. Each essay is followed by areply written

for thisvolumeby Rorty. Thevolumealsoincludesa
substantial essay by Rorty on“Justiceasalarger Lo-
yaty”.

This volume is indispensable for any reader
interested in Rorty& apos;swork, or in contemporary
debatesin social, political or ethical theory.

Contributors: Molly Cochran; Daniel
Conway; Matthew Festenstein; Norman Geras; John
Horton; David Owen; Richard Rorty; Kate Soper;
Simon Thompson. Maiores informagdes podem ser
obtidas em: http://www.blackwellpublishers.co.
uk/asp/book.asp?ref=0745621651

Bailie, Gil: Violence Unveiled: Humanity at the
Crossroads. New Y ork: Crossroads, 1995.

Gabriel Andrade, Universidaddel Zulia.

Las palabras de Jestis en Mateo 10:34: “No
vineatraer lapaz, sinolaespada...”, han perturbado
amasdeun lector. Cémo esposible quedeloslabios
Jestis de Nazaret, ese maravilloso personaje histéri-
co quelateol ogiacristiana ha catalogado como Dios
hecho hombre, pudo salir tan aterradorafrase? Cémo
se explican unos evangelios cargados de amor, se-
guidospor unlibro deApocalipsistan espel uznante?

Gil Bailieatiende estosy otros asuntosen esta
excepciona obra. Bailie fundamenta su libro como
una extension del pensamiento de su maestro, René
Girard. ParaGirard, € origen delaculturase encuen-
traenloqued denomina‘ el mecanismo delavictima
propiciatoria‘, lo que en nuestro castellano cotidiano
Ilamamos ‘ sacrificio’. Solo en lamedida en que em-
pezé asacrificar victimas, e hombre pudo entrar enel
estado que los antrop6logos denominan ‘cultura’.
Todo orden cultura estafundado sobreel sacrificiode
unavictima. Pero a mismo tiempo, laculturaharalo
posible por esconder su propio origen. Lacultura, es-
pecialmente através de los mitos, silenciardlavoz de
lasvictimas propiciatorias, y convenceraalacomuni-
dad de sacrificadoresy alasfuturas generaciones que
no hahabidotal victima, o quepor lo menoslavictima
sacrificada merecia tan atroz destino.

Pero, cdmo pudo Girard llegar aentender que
laculturaestafundada sobre el sacrificio deunavic-
tima, si precisamente tal como lo hemos dicho, la
cultura hard o posible por esconder esos origenes?
Girard advierte que é no hadescubierto nada. El tan
solo ha colocado en términos ‘cientificos' lo que la
Bibliasi logré descubrir. Mientras quelos mitosy el
resto delostextos sagradosdelasreligionesmundia-
les condenan alas victimas y silencian su voz, para
Girard, laBibliaemprende un proceso inverso: pro-
clama lainocencia de la victima y escucha su voz.
Estatendenciafue desarrollada através del Antiguo
Testamento y alcanzé su punto cumbre en lahistoria
delaPasion.
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A partir deestasconcepcionesbésicas, Bailie
desarrolla su libro. El primer capitulo se titula “El
agujero en el piso’. Mediante esta met&fora, Bailie
daaentender que el piso eslacultura, 1o que se en-
cuentra debajo del piso eslavictimay los origenes
culturales, y el carpintero que hace el agujero en el
pisoeslaBiblia “El carpintero[losevangelios] hizo
un agujero en el pisoy Girard simplemente seasomé
y vio las cosas que estaban ocultas desde la funda
cién del mundo” [mi traduccion, p. 7].

Latesis central de Bailieinsiste que unavez
que sabemos lo que esté oculto desde la fundacion
del mundo, yanadaesigual. Antes delaRevelacion
cristiana, la humanidad era capaz de resolver sus
conflictos y fundar nuevos érdenes culturales me
diante el sacrificio, através delaeliminacién de una
victimapropiciatoria. Gracias alos evangelios, esto
yano es posible. Unavez que escuchamos lavoz de
lavictima, tenemos |la restriccion éticade sacrificar,
lo queramos o no.

Pero, |ejosde ser unaproclamaci on optimista
y apologéticasobrelos evangelios, € libro de Bailie
sugiere que esta situacion es extremadamente para
déjica. Segin Bailie, lahumanidad, y especialmente
Occidente, se encuentran en un profundo estado de
crisis que el autor evidencia mediante articulos de
prensa, reportajes y documentos histéricos, entre
otros. Lacrisis, segun Bailie, es un producto directo
delosevangelios. Lahumanidad yano tienelacapa
cidad deresolver susproblemasmediantelaelimina
ciéndeunavictimapropiciatoria. Cadavez queloin
tenta hacer, se da cuenta de que no funcionay que el
sacrificio no traelos beneficios esperados, no restau-
ra la paz social. Repudiamos las atrocidades de
Hitler, Stalin, Mao y Pinochet, por nombrar algunos,
porque escuchamos a las victimas y apreciamos su
inocencia. Si nunca hubiésemos recibido lainfluen
cia de los evangelios, probablemente hubiésemos
percibido a Holocausto, alos campos de concentra
ciény alas salas de tortura como ‘ necesarios'.

De acuerdo a Bailie, en la cultura existe una
violenciaprofanay unaviolenciasagrada. Laviolen
cia profana es la violencia cadtica de todos-contra-
todos, tal como ladefinié Hobbes. Es el tipo de vio-
lenciaquetiene el potencial de destruir alacomuni-
dad. Laviolencia sagrada es €l sacrificio, €l tipo de
violenciaquelograrestaurar orden enlacomunidad.
Los evangelios desechan esta separacion. Violencia
esviolencia, fin de ladiscusion.

Quizas Bailie peque un poco de asomarse en
un tono colonialista. Para él, los evangelios son un
‘virus' que unavez que entran en contacto con reli-
gionesno-cristianas, quedan parasiempreinfectados
y desestabilizan los sistemas sacrificialesde esasre
ligiones. Bailie da la impresion de sugerir que €l
Cristianismo se haexpandido por si solo debido asu
poder desestructurante (y no parece prestarle aten
cion a hecho que el Cristianismo ha sido impuesto

violentamente en muchas partes del mundo). Bailie
nosnarrael casodeunvigjedel Capitan Cook aTahi-
ti, en donde presenciaun sacrificio humano, y debido
asu formacion en un pais cristiano, empieza a cues-
tionar tales précticas. El jefe delos nativos, unavez
que escucha a Cook, entraen un estado de crisis.

Bailie escribe: “Trancando las ruedas de la
maquinaria sacrificial, la revelacion de los evange-
liosno traenlapaz sino laespada’ [mi traduccién, p.
24]. Lacrisisque estamos viviendo esen gran medi-
daunaincapacidad para sacrificar, o entodo caso, la
incapacidad del sacrificio parafuncionar. Bin Laden
destruyelas Torres Gemelas, pero resuel ve poco con
ello. El sacrificiodelas TorresGemelashasido mun-
dialmente repudiado, inclusive por lamayoriadelos
extremistasislamicos. Jesisnotraelapaz, sinolaes-
pada, porque tras su revelacion, la humanidad pene-
traen un estado de viol enciaapocal ipticaque no pue-
de resolver como lo hacia antes.

Lo que se nos anuncia en la Revelacion de
Juan esunaviolenciacadtica, apocal iptica, destructi-
va. Es el tipo de violencia que no se puede solucio-
nar. Qué debemos hacer ante estacrisis? Bailienolo
dejamuy claro. Bailie nos dice que lamision delos
evangelioshasido “ desentrafiar |as estructuras sacri-
ficiales, haciendo imposible olvidar como Jesdis mu-
rié, y mostrar al mundo cémo vivir sin esas estructu-
ras haciendo imposible olvidar cdmo Jests vivi6”
[mi traduccién, p.274]. De acuerdo a Bailie, Jesis
nosensefiael camino parasobrevivir aestacrisis. La
imitacion de Cristo esladnicasalida. El nosrevelala
verdad sobrelainocenciadelasvictimas, y al mismo
tiempo nos ensefia como vivir con esta verdad.

En definitiva, el libro de Bailie esunaexcep-
cional aplicacion de la obrade René Girard atemas
contemporaneos. Brillantemente se desenvuelve en
el campo dela psicologia, laantropologia, lafiloso-
fia, el periodismo, la exégesis biblicay la teologia
para ofrecernos una visién global de lacrisis por la
cual atravesamos. Curiosamente, Bailie escribi6 este
libro seis afios antes de la destruccion de las Torres
Gemelas. En un reciente comunicado publico, Bailie
afirma que ve a un “Cristo crucificado” en New
Y ork, pero que también lo ve en las montafias de Af-
ganistan donde bombas norteamericanas masacran
nifios. Nuestra capacidad para criticar la accion te-
rrorista, asi como el uso dela‘fuerza paraerradicar
¢l terrorismo, ha sido posible gracias a los evange-
lios. Laviolenciaprofanay apocalipticadel terroris-
mo se esta intentando erradicar con laviolencia sa-
gradadelaaccién militar. Y aesmuy conocido queel
terrorismo no nos convence. Pronto, laaccion militar
tampoco nos convencera. Lacrisis que atravesamos
desecharé ladiferenciacion entrelaviolenciaprofa-
nadel terrorismoy laviolenciasagradadela‘fuerza
militar’. Laviolencia se muestra por lo que es, esta
destapada, tal como €l titulo del libro sugiere.
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Marina, José Antonio: Dictamen sobre Dios. Barce
lona, Anagrama, 2001.

Gabriel Andrade, Universidaddel Zulia.

El antropdlogo Eric Gans escribi6 en unade
suscolumnasmensuales: “Lamayoriadelasconver
saciones sobre Dios son infantilmente antropomorfi-
cas’. Parecieraque Gansestaenlocierto. Dioshave
nido aser esshombrefuertedelargasbarbasblancas,
e inclusive, la mayoria de los latinoamericanos le
atribuimos un acento espafiol peninsular. Encimade
es0, hahabido unareciente proliferacion de literatu-
ralight, con autores tan variados desde Y orde hasta
Cohelo, entornoal problemade*Dios’, cuyasdiscu-
siones carecen de profundidad y seriedad, pudiendo
tornarse probleméticas. José Antonio Marinaes hari-
nade otro costal. Nos presentaunaobraseriay com
prometida con el problemade “Dios”.

Creo que solo Marina puede describir el Dios
de Marina adecuadamente. Los lectores tan solo nos
aproximaremos aentenderlo, corriendo un ato riesgo
de equivocarnos. Paraentender a“Dios’, Marinanos
proponeacercarnosaDioscomo predicadoy no como
sujeto. Dioses. Diosnorealizaverbos, Diosesverbos.
Marinalo define asi: “ Dios esla sustantivacion de la
dimension divinade larealidad” (p.153-154).

Segln Maring, las religiones nunca se han
preocupado por probar laexistenciade Dios. Lahan
tomado por sentado, nos dice Marina, de la misma
maneraque Heidegger afirmabaquelatradicionfilo-
soficahaolvidado la cuestion de“ser”. Lafilosofia,
por su parte, sehapreocupado en probar laexistencia
de Dios. Para Marina, estos intentos han sido en
vano, no por su intencién, sino por su metodologia.
La filosofia quiere probar la existencia de Dios en
base alos muy discutidos principios de causalidad.
Es hora de ir un paso més alg, segin Marina. Hay
que probar laexistenciade Dios en base alo que es
de acuerdo a un argumento ontol 6gico.

Ser esDios, afirmaMarina. Nosapuntaloses
critos de Eckhart en donde éste nos sefiala el texto bi-
blico de Exodo 3:13-14: “Moisés contesté a Dios:
<<Svoyaloshijosdelsrad ylesdigo queel Diosde
sus padres me envia a ellos, s me preguntan, cuél es
sunombre?, yo quélesvoy aresponder ?>>. Diosdijo
aMoisés: <<YO-0Y e que 0Y>>.<< Asi dirdsal
pueblodelsrael: YO-SOY mehaenviadoaUds.>>"

Dios esel quees. Por eso esque, paraMarina,
hablar de |a existencia de Dios es unatautologia ne
cesaria. Afirmar: “Dioses’ esdecir “loqueeses’. El
no-ser no existe paraMarina, solo existe el ser. Eso
esDios, asi explicaMarinasu existencia

Este“Dios’ hasido materializado en un pro-
ducto cultural por lasreligiones mundiales, general-
mente déndoleun perfil antropomérfico. Lafilosofia
puede hablar de laexistencia de Dios, pero no de su
esencia Lafilosofiasebasaen verdadesuniversales,

lareligion en verdades particul ares. Unaverdad uni-
versal esla existencia de Dios. Sabemos que existe,
pero no sabemos universalmente como es. Las reli-
giones, mediante sus verdades particulares, intentan
explicar la esencia de Dios. Pero, esta esenciano es
entendida universalmente, solo su existencia. Por
ello, lasreligiones nos presentan adioses diferentes,
dioses fundamentados en verdades privadas.

A lolargodel libro, Marinatomaunainspira-
ciénagustinianaa querer separar endosa mundo de
lo humano. Por una parte, se encuentrael circulo de
loprofano, y por laotra, €l circulodelosagrado. Lo
profano es lo universal, lo perceptible, la razon; lo
sagrado eslo particular, lo trascendente, lafe. Mari-
nano se sitta en ninguno de los dos circulos, clama
ser un extraterrestre, aunque yo lo siento inclinado
haciael lado delo profano. El objetivo de Marinaes
transportar al lector delo profano alo sagrado. Para
ello, utilizalametéfora de la catedral. Un individuo
gueestadentro delacatedral aprecialabellezadelas
vidrierasy laluz asombrosa que le davida a esas fi-
guras. Unindividuofueradelacatedral tan solovelo
grisy soso de las vidrieras. Como hacer para que €l
queestaafueraentrealacatedral y logrever lomara-
villoso que son esas vidrieras?

LarespuestadeMarinaestaenlaética. Sdloa
través de ella, se puede conseguir entrar sutilmente
en el mundo delo sagrado. Lamoral no esética. La
moral es un conjunto de normas para un grupo espe-
cifico. Lamoral surgedeloreligioso. Laéticaesuna
moral secularizada. Esunamoral universalizada. El
proceso decrecimiento delasreligionesseencamina
hacialaética. Dios, de ser malo, paso aser bueno, de
poderoso aamoroso, deinjusto ajusto, y segin Mari-
na, eslo mejor quele pudo haber ocurrido. Mediante
la ética, pasamos de esas verdades privadas averda-
des universales sin abandonar 1o religioso. Marina
niegarotundamente unarelatividad delaética. Exis-
ten valores absolutos, mediados por el Absoluto
(Dios) hacialos cuales las religiones se encaminan.
Son més las concordancias que | as discrepancias en-
tre religiones cuando se trata de la ética.

Lamoral, el prevalecer delasverdadespriva-
das, llevaal fanatismo. Y ésteasuvezllevaalavio-
lencia Marina se esfuerza en expresar estaidea, es-
pecia mente tras confesarnos que escribia este libro
mientras se desencadenaban los ataques alas Torres
Gemelas. El adoctrinamiento y laeducacion religio-
sa permiten construir esa moral que puede tornarse
peligrosa. Las morales no siempre coinciden; lamo-
ral de Bin Laden definitivamente no es lamoral de
Bush. Lo quelareligion creiamoral en unaépoca, le
parece inmoral hoy en dia. Para hacernos entender
esta idea, Marina expone el ejemplo de los sacrifi-
cios humanosy lasuerte delos nifios no bautizados,
los cual esen su épocaeran pensados como ‘ morales
y hoy en dia nos parecen atroces.

En definitiva, esunlibro profundoy comple-
jo, bien documentado y de fécil lectura, pero no de
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fécil comprension. Esun libro paraateos, agnésticos
y creyentes. Abordar a“Dios’ no es cosaféacil, pero
Marina muestra gran respeto a lector haciendo su
ensayo accesible (a diferencia de un Heidegger, un
Barth o un Spinoza), sin caer en lasuperficialidad (a
diferencia de un Cohelo).

Garagalza, Luis: Introduccion a la hermenéutica
contemporénea. Cultura, simbolismo y sociedad,
Prologo de Patxi Lanceros. Anthropos, Barcelona,
Espafia, 2002.

Andrés Ortiz-Osés. Universidad de Deusto, Bilbao,
Espafia.

«Lalntroduccion ala hermenéutica contem-
poraneaes un libro apasionante. Y nada dificil. Un
libro en el que su autor, L uis Garagal za, probd su ca
pacidad para recorrer, de forma rigurosay amable,
losespaciosdel simboloy loscaminosdelainterpre
tacion... Serio, escrupul 0so, Luis Garagal za pertene
ceal tipo de creadores que hacen | as cosas con tiem
po. Y que las hacen bien. Este libro es una prueba»,
dice en su prélogo Patxi Lanceros.

Laobraofreceunainiciacion alahermenéu-
ticacontemporénea, y paraello distingue tres apar-
tados: lahermenéuticadel lenguaje con su apertura
al lenguaje simbdlico; el temadel simbolismo; y la
hermenéutica del lenguaje en relacion con lacultu
ra. De este modo, no solamente se tiene en cuenta
las posiciones hermenéuticas clésicas de Hei-
degger, Gadamer, etc., sino también el plantea
miento simbdlico de Jung, Cassirer o Durand, asi
como el tratamiento (pos)cultural de G. Vattimo o
M. Frank, entre otros. Concluye laobracon unare
ferenciaalahermenéuticay su relacion con lapos
modernidad, y a didlogo que se establece en vivo
sobre la hermenéutica espariola.

El conjunto de textos que componen este es-
crito encuentran su punto de partidaen lahermenéu-
tica como disciplina filostfica, pero asimismo se
proyecta en la redlidad cultural y psicosocia de
nuestro tiempo.

Como afirmael prologuistaP.Lanceros, este
libro del profesor Luis Garagalzaesunaobramagis
tral por cuanto ha sabido articular la Hermenéutica
contemporaneaen torno a apasionantetemadel len
guaje simbdlico. Se defiende aqui cabalmente una
Hermenéuticasimbdlicade signo posmoderno, fruto
del didogo entre llustracién y romanticismo. Para
ello el autor recupera hermenéuticamente el natura
lismo de Rousseau, €l romanticismo de Herder y €l
esteticismo de Schiller, pero especialmente el sim-
bolismo de Cassirer, Jung y € Circulo Eranos.

Estainteresante sintesis entrerazén ilustrada
y sentimiento romantico es posible por lamediacion
deun Lenguaje que, de Humbol dt a Gadamer, sede

fine como €l interregno de la subjetividad (roménti-
ca) y la objetividad (ilustrada). Asi entendido, el
Lenguaje recorre desde el mito subjetivo hasta la
ciencia objetiva, pasando por la intersubjetividad
propiadel lenguaje filosofico tipicamente dial gico
y consensual.

Ahora bien, si el lenguaje recorre e amplio
espectro objetivo-subjetivo, ello se debeaque, como
dice el autor, el lenguaje humano es fundamental-
mente simbolico: lo cual significa precisamente el
poder transitar delo objetivoalo subjetivoy vicever-
sa, expresando as su caracter dialéctico reconocido
desde los did ogos platénico-socréticos.

El libro del profesor Luis Garagalza es una
obraimportante que no sélo presenta lateoria her-
menéutica sino también la practica ética. De aqui
sus reflexiones sobre la sociedad democréticay la
cultura posmoderna, asi como sobre la politica ac-
tual y el nacionalismo. En todos estos aspectos do-
mina siempre una lUcida visién hermenéutica ca-
racterizada por laprobidad intelectual y lablsque-
dadel sentido critico. Lo Gnico queecho circunstan-
cialmente de menos en esta obra significativaesla
citadel Diccionario de Simbolos de E.Cirlot en su
final bibliografia fundamental.

NOVEDAD DE ANTHROPOS (Barcelona-Espa
fia). En coedicion con Facultad de Ciencias Econ6-
micasy Socides-UCV

Venanzi de, Augusto: Globalizacién y corporacion.
El orden social en el siglo XXI

El presente trabajo procura ofrecer una vi-
sion articulada de | os profundos cambios econémi-
cos, politicos, sociales, culturalesy ecolégicos que
sevienen registrando al nivel global desde |os afios
ochenta. En lo tedrico, parte de la aplicacion de la
teoria holistadel Sistema-mundo destinada a com-
prender |0s procesos histéricos como totalidades, y
delateoriadelossistemasauto-referentes propues-
taparaanalizar ladindmicadesistemasparticulares
enrelacion con suentorno, en este caso, ladinamica
de las grandes corporaciones transnacionales. El
autor hallamado aestasintesis Teoria Corporativa
del Sistema-mundo, siendo su rasgo més resaltante
¢l desplazamiento delas denominadas naciones he-
gemonicas o avanzadas del centro de la estructura
del Sistema-mundo por €l sistemadelagran corpo-
racion privada.

El nuevo centro aparece ahora ocupado por
complejas redes desterritorializadas de grandes cor-
poraciones financieras y econémicas con respecto a
las cualestodos| os sistemas se tornan en alguname-
dida periféricos.

El texto finaliza con la construccion de dos
escenarios parael futuro: Neofeudal y Neosocidista
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a objeto de mostrar las posibles trayectorias del or-
densocial enel siglo XX1, deacuerdo conlastenden
ciaseconomicas, sociaes, politicas, culturalesy eco-
|6gicas imperantes. Una obramuy actual y de nece
sarialectura.

Enrique SANTAMARIA: La incognita del
extrafio. Una aproximacion a la significacion so-
ciol6gicade la «<inmigracién no comunitaria»

Mésalladelascaracteristicasy lascondicio-
nesdeviday trabajo delosmigrantes, €l libro consi-
deralasprécticasy representaciones socialesquelos
toman por objeto con el fin de elucidar el proceso de
constitucion y la significacion de esa nueva figura
social que es la «inmigracién no comunitaria», po-
niendo el acento en el papel queen ellojuegan, entre
otros, las ciencias socides. Se trata, pues, de una
obra que apela a la necesidad de construir conoci-
mientos alternativos que conciban a migrantes y
cientificos sociales como sujetos protagonistas de
los mundos en los que estén insertos.

Esteban KROTZ (Ed.): Antropologiajuridi-
ca: perspectivas socioculturales en el estudio del
derecho

Laobraconstituye, al mismo tiempo, unain-
troduccion a un campo de estudio interdisciplinario
de importancia creciente -el estudio sociocientifico
del derecho- y un aportealareflexion adnincipiente
sobre el fenémeno del derecho en una sociedad ca
racterizada cada vez més por la diversidad cultural.

Jean-Luc NANCY : Un pensamiento finito

Jean-Luc Nancy busca ponerse alaaturade
los tiempos, y entiende que éstos requieren de un
pensamiento finito, de un pensamiento «a la atura
del fin», capaz de hacerse cargo de la interrupcién
del sentido, y de asumir su finitud y singularidad.

Angel PRIOR OLMOS (Coord.): Nuevos
métodos en ciencias humanas

Lo quelosautoresdesean aqui estinicamente
subrayar algunosdelosfactoresy cuestionesquehan
incidido sobrelateoriadelas ciencias humanas. As-
pectos éstos que forman parte del debate actual y
siempre abierto anuevas determinaciones. Unaobra
necesariaparaesclarecer un horizontetan diverso en
quesemueveel conjunto delascienciashumanasen
laactualidad.

INFORMACION: Ed, Anthropos. Narifio
SL. Ctra. Molins de Rei. Sabadell.Km 3. Poligono.
Ind. Can Rosés, nave 22. 08191. Rubi, Barcelona,
Espafia. Apartado postal: 224. E-mail:plural @sare-
net. Es



