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POSTMODERNIDAD Y TEMPORALIDAD SOCIAL

Angel Enrique Carretero Pasin

IES Chano Pifieiro, Forcarei
Departamento de Filosofia

The present article investigates in the archaeology of the social modern temporality in one
doubly facet: imaginaria and identitaria. Likewise, it analyzes the configuration of both with the
constitution of the modernity. Linked to the previous thing, it reveals the outlines definitorious
of the emancipating program on which it had been sustained in the modern epoch.

The decomposition of the model of future, as fundamental prop on which it was resting the
modernity, modifies the perception of the temporality and, in consequence, its relation with a time
of liberation. In consequence, the postmodernity toughens up to last end the crisis of the symbolic
judeo-cristian universe, for what, opposite to the historical modern, smart lineality for social

heterogeneous and fragmentary trends.
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1. TIEMPO MODERNO Y EMANCIPACION

La experiencia del tiempo es uno de los
elementos nucleares en la constitucion de la
autorrepresentacion social. Asi pues, la natura-
leza de toda sociedad esta estructurada por la
institucionalizacion de una especifica tempora-
lidad que larige. A partir de esta premisa, la dis-
tincién establecida por Cornelius Castoriadis
(1989,11:78) entre tiempo imaginario y tiempo
identitario resulta especialmente fecunda cuan-
do se trata de esclarecer la configuracion, y pos-
terior despliegue, de la temporalidad moderna.
Por una parte, el tiempo imaginario consistiria
en la significacion global que una sociedad
confiere a su temporalidad, en la instituciona-
lizacién imaginaria de una autorrepresentacion
del tiempo que marca las directrices generales
de la vida social. De igual modo, en el tiempo
imaginario se inscribiria un tiempo prefiado de
futuro, destinado a un porvenir que fija, a modo
de meta, el rumbo unidireccional del presente.

2.1. Crisis del tiempo moderno
2.2. De la linealidad monoteista
a la heterogeneidad rizomatica
3. Conclusiones
4. Bibliografia

Mientras, por otra parte, el tiempo identitario
haria referencia a una especifica medida cuan-
titativa del tiempo, a una segmentacion numé-
rica de la duracién temporal de acuerdo a patro-
nes de medicion objetivos. Asi como el tiempo
imaginario estaria ligado a una dimensién pro-
piamente inmaterial, a una significacion mitico-
simbdlica, por el contrario el tiempo identitario
se explicitaria en unidades de medida perfecta-
mente mensurables. Por consiguiente, la inter-
dependencia y entrelazamiento de tiempo ima-
ginario y tiempo identitario conforman el modo
a través del cual cada sociedad vivencia su tem-
poralidad y, de este modo, conforma su peculiar
idiosincrasia. La evolucion de este doble eje
temporal desde la modernidad hasta las socie-
dades actuales nos sirve como hilo conductor
para elucidar la descomposicion de la tempora-
lidad moderna y la nueva estructuracion de las
subjetividades en las sociedades postmodernas.
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1.1.Del tiempo arcaico al tiempo moderno

Para Mircea Eliade (2000:41-55), las socieda-
des arcaicas se caracterizarian por una funda-
mental escision entre tiempo profano y tiempo
sagrado. En ellas, el tiempo profano Unicamen-
te adquiere significacion y valor en su relacion
con un tiempo perenne, mitico y primordial. En
el rito, de este modo, se suspenderia el tiempo
profano, para proyectarse en una evocacion de
ese tiempo primigenio y transcendente que
nutre de sentido al presente. Las sociedades
arcaicas dispondrian de recursos para materia-
lizar la intrinseca necesidad de abolir el tiempo
profanoy, de esta forma, consagrarse al tiempo
mitico, cumpliendo, asi, un ansia de evasion de
la historia con un notable poder de regenera-
racion sobre la vitalidad del cuerpo social. La
periodica rememoracion del tiempo primordial,
la mirada hacia un pasado cargado de eterni-
dad, alimenta el imaginario colectivo de las
sociedades arcaicas y sirve como recurrente
expresion de re-creacion de su mundo. En esta
coyuntura, el espacio de la fiesta, como sefalara
Roger Caillois (1996:127-128), apelaria a deter-
minados periodos ajenos al tiempo prefijado y
destinados al retorno reconstituyente del Gran
Tiempo inmemorial. El universo simbélico de las
sociedades tradicionales esta configurado por
una estructura ciclica del tiempo, por una
periédica regeneracion de su temporalidad, por
un eterno retorno de lo mismo que impide su
irreversibilidad (Eliade,2000:90-91). Son socie-
dades que adoptan como referente un tiempo
mitico, puesto que la realidad de los aconteci-
mientos se adquiere s6lo porque rememoran y
reactualizan un arquetipo ejemplar originario.
En este sentido, lo consustancial a su tiempo
imaginario es siempre la evocacién de un pa-
sado que da sentido al presente. Por otra parte,
su tiempo identitario esta en estrecha sintonia
con los ciclos y ritmos propios de la naturaleza,
esta perfectamente ensamblado con las tareas
que la comunidad despliega para su conserva-
cion. Es un tiempo con un grado de flexibilidad
amplio, puesto que sera la idiosincrasia de la
naturaleza con su tiempo interno la que lo rige,
en lugar de un tiempo externo y artificial que
se yuxtapone sobre el de la propia vida.

La modernidad bien puede ser catalogada,
siguiendo a Alain Touraine (1993:13) como la
afirmacion de que el hombre es lo que hace, por
el despliegue de la ciencia, la técnica y la admi-
nistracion al servicio de la producciény, con ello,
de la mejora de la vida personal, al mismo
tiempo que una liberacion de las coacciones

histéricamente impuestas. En suma, como ya se
ha insistido lo suficiente, la modernidad con-
vierte a la razén en nueva forma de deidad. Si
una nocioén puede llegar a concentrar todo el
espiritu caracteristico de la modernidad ésta es
la nocién de progreso. “Durante unos tres mil
afios no ha habido ninguna idea mas importan-
te, y ni siquiera quizas tan importante, como la
idea de progreso” (Nisbet,1996:19). La moder-
nidad introduce, asi, una filosofia de la historia
que gravita sobre la idea de que la humanidad
avanza hacia un estado futuro de suma perfec-
cibn que es preciso conquistar. Karl Lowith
(1973) considera la idea de progreso como una
metamorfosis secularizada de la idea de salva-
cion judeo-cristiana. A diferencia de la concep-
cion griega, el cristianismo plantea que la his-
toria tiene un fin dltimo que cumplir que trans-
ciende sus acontecimientos, sugiere la promesa
de futuro como dinamizadora de la historia. A
juicio de Léwith (1973:26), el judeo-cristianismo
contempla por vez primera en la historia de la
cultura occidental el presente exclusivamente
como preparacion en expectativa de un objetivo
de futuro, introduce un telos histérico que
suministra una significacion a la historia capaz
de hacer frente a la amenaza del azar y la
incertidumbre. Esta escatologia histérica, segun
la cual lo histérico tiene un fin que cumplir, en-
trafia, como bien ha visto Lowith, una propues-
ta de unidad a la historia, un monoteismo que
la circunscribe a una unidireccionalidad exclu-
yente. Habria que comprender la consciencia
histérica de la modernidad, pues, mas que como
una discontinuidad histérico-cultural con res-
pecto a la tradicion judeo-cristiana, como una
secularizacion de los principios doctrinales que
dirigian la filosofia de la historia propugnada en
el judeo-cristianismo.

La arqueologia de la nocién de progreso
revela, entonces, unos matices religiosos inscri-
tos en su naturaleza: “siempre ha habido una
relacion organica entre la religion y el concepto
de progreso” (Nisbet,1996:488). Y este compo-
nente religioso es el que permite confirmarlo
como la nueva mitologia hegemonica a raiz de
la modernidad, como un dogma sobre el que se
apoya la totalidad de la cultura occidental. “En
resumen, no se puede probar que esa descono-
cida meta hacia la que se dirige el hombre, sea
la deseable. EI movimiento puede ser progreso,
o0 puede darse en una direccion no deseada vy,
por tanto, no ser progreso. Esto es una cuestion
de hecho, tan insoluble en estos momentos
como la de la inmortalidad personal. Es un
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problema que atafie a los misterios de la vida”
(Bury,1971:15). Ademas, esta mitologia del pro-
greso descansa sobre una concepcion lineal de
la historia segun la cual el hombre se dirige en
una unidireccionalidad histérica con un objetivo
encaminado a alcanzar una plenitud que justi-
fica desde la lejania la direccion elegida. Asf, la
historia adquiere una tensién de futuro, pasa a
convertirse en un proyecto orientado hacia una
finalidad que la dota de sentido: la basqueda de
una sociedad tendente a la perfeccion. Hannah
Arendt (1998:117) catalog6 certeramente como
proceso en si mismo progresivo a esta nueva fe
que la modernidad despliega por edificar un
futuro.

Asimismo, la nocién de progreso moderna
presenta una doble vertiente complementaria.
Por una parte, a través de un desarrollo cien-
tifico-tecnolégico, la racionalidad instrumental
perseguird un dominio ilimitado de la natura-
leza que se identifica, de modo reduccionista,
con un mayor grado de bienestar social. Es un
tipo de racionalidad que reduce la singularidad
de lo real a mero objeto numérico, que encor-
seta el mundo en un nivelador programa previo.
He ahi, en su ansia por pertrechar en sistema la
totalidad de lo real, en lo que descansa el pro-
grama totalitario de la modernidad (Adorno y
Horkheimer,1994:78). Es la unidireccionalidad
de la racionalidad moderna que concibe la
relacion con la naturaleza exclusivamente como
dominio, como triunfo de la labor en detrimen-
to de los ideales de contemplaciéon clasicos
(Arendt,1998:326). Pero, por otra parte, la
modernidad, amparandose en el pensamiento
ilustrado, busca materializar un mayor grado de
perfeccion para la humanidad. Parte, para ello,
de un presupuesto: el camino ascendente que
implica la adopcién de la razén como guia de
la humanidad en su lucha contra los prejuicios,
religiones u otras instancias que son ahora
enjuiciadas desde el tribunal de la razén como
signo de irracionalidad. Se trata de la recurrente
categoria de emancipacion como emblema de la
liberacion de aquellas servidumbres que impe-
dirfan el despliegue de la razén. No obstante,
como mostré Michel Foucault (1994), el discurso
ilustrado revel6 una perversa doble faceta
cuando traté de disciplinar aquellas experien-
cias sociales alternativas que se salian del curso
por éste dictaminado. Este es el aspecto tam-
bién unidireccional de la modernidad, reflejado
en el panoptismo sefialado por Foucault, que en
este caso se manifiesta en el orden de la
construccion de subjetividades. Es, en suma, el

intrinseco totalitarismo, el perverso reverso,
resultante de aquel discurso que supuestamen-
te trataba de mejorar moralmente la humani-
dad. El proyecto de edificaciéon de un espiritu
racional acorde a una visidon ascendente de la
cultura, que por lo tanto regula normativamen-
te como debe ser la vida social, encontraba
trabas en la cultura popular o en practicas
arraigadas en la tradicion que, asi, a través de
la legitimacion que le prestaba el emblema de
la razén, eran reducidas a norma. Ademas, aso-
ciado a lo anterior, la ilustracion habia propues-
to el camino de la verdad, ejemplarizado por la
recta razén, como medio de liberaciéon de las
falsedades en las que se encuentran inmersos
los individuos, es el recurrente arquetipo que
identifica razén con liberacion. Sin embargo, el
modelo de verdad ilustrado se va a situar como
algo externo, que actla desde fuera, a la vida
social.

En lo concerniente al tiempo, la modernidad
desarrolla un especifico tiempo imaginario e
identitario que socava la concepcion de la tem-
poralidad premoderna antes resefiada. Vamos a
desglosar la caracterizacion fundamental de
ambos regimenes temporales que se produce a
raiz de la modernidad.

1.2. El tiempo imaginario moderno

La idea de progreso seria absolutamente
impensable para la mentalidad griega. Bury
(1971:28) ha indicado como el verdadero obsta-
culo que impedia la posibilidad de que la nocién
de progreso fraguase en el espiritu griego,
desde Homero hasta los Estoicos, es la de Moira.
La Moira suponia un orden fijo en el universo
basado en una tajante linea divisoria estableci-
da entre los hombres y los Dioses, como una
suerte de fatalismo que impedia la posibilidad
del progreso en aras de la perfeccion, puesto
que ello entrafiaria que el hombre fracturara los
limites entre lo humano y lo divino. La moder-
nidad, sin embargo, modificara sustancialmente
la relacion entre el hombre y la divinidad, pues-
to que, a partir de ella, el hombre pugnaréa
denodadamente como ocupar el lugar de la
omnipotencia divina. Por eso, en sintesis, el em-
blema que condensa la modernidad es el mito
prometeico. Como ha sefialado Reinhart Kose-
lleck (1993:23), el espacio histérico situado entre
1500 y 1800 viene dado por una temporaliza-
cion de la historia en cuyo final se encuentra el
tipo peculiar de aceleracion definitoria de la
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modernidad. Hasta que la modernidad irrumpe
en la civilizacion occidental, el universo simb6-
lico que prestaba una legitimacion a la cultura
occidental estaba marcado por la expectativa
del juicio final. De esta forma, la idea de un final
de la historia condicionaba la existencia de las
sociedades, actuando, asi, el futuro como ele-
mento nuclear que daba sentido a su presente
y constituia un factor de integracién social. El
luteranismo, en este sentido, acortaba incluso la
llegada del tiempo final, mostraba su cercania
aun sin delimitar una nitida concrecion histori-
ca. No obstante, la modernidad, segun Reinhart
Koselleck, introduce una novedosa relacion con
respecto al futuro. “Se trata de una mezcla,
propia del siglo XVIII, entre pronéstico racional
de futuro y esperanza cierta de salvaciéon, que
forma parte de la filosofia del progreso”
(Koselleck,1993:36). Esta discontinuidad histori-
co-cultural esta fuertemente condicionada, en
principio, por la sustitucién del futuro como
algo profetizable al futuro como algo pronos-
ticable y, por tanto, sujeto a la voluntad
humana. A diferencia de la mentalidad tradicio-
nal, el progreso entrafia, pues, la urgencia por
acelerar nuestro encuentro con el futuro y, al
mismo tiempo, la renuncia y privacion de una
constancia en nuestra experiencia inmediata de
la vida. En suma, el transito de una mentalidad
premoderna a una moderna descansa en el paso
de concebir el futuro como espera a ser
concebido como premura. “El tiempo que se
acelera de esa forma priva al presente de la
posibilidad de ser experimentado como presen-
te y se escapa hacia un futuro en el que el
presente, convertido en inexperimentable, ha
de ser alcanzado mediante la filosofia de la
historia. Con otras palabras, la aceleracion del
tiempo, en el pasado una categoria escatolégi-
ca, se convierte en el siglo XVII en una
obligacion de planificacion temporal, aun antes
de que la técnica abra completamente el
espacio de experiencia adecuado a la acelera-
cion” (Koselleck, 1993:37).

Asimismo, la aceleracion de la historia
conlleva claras implicaciones en el orden de una
lectura mesianica de lo politico. A partir de
entonces, la conquista de un anhelado tiempo
de plenitud histérico, metamorfosis como he-
mos expuesto de una salvifica filosofia de la
historia judeo-cristiana, pasa por subordinar e
hipotecar toda experiencia presente a ese obje-
tivo. De esta forma, el acontecimiento historico
pasa a ser considerado como un proceso,
siempre aquejado de un mayor o menor grado

de imperfeccion, destinado a una resolucién
final en un ideal estado paradisiaco. La historia,
y el discurso hegeliano es en este sentido
emblematico, pasa a ser concebida como un
inacabado despliegue de etapas orientadas al
logro del afiorado futuro final. Esta peculiar
nocién de futuro, cuya génesis y evolucién
indagamos, es, pues, el detonante fundamental
que marca las directrices del tiempo imaginario
moderno “..la idea de futuro o destino de la
humanidad ha arrastrado a los hombres a
aceptar todo tipo de privaciones y miserias,
incluso la muerte” (Bury,1971:11). La afiorada
esperanza de felicidad futura en otro mundo
queda asi reemplazada por una esperanza de
felicidad en un futuro terrenal, de modo que su
consecucion justifica la direccion adoptada por
el proceso global que sigue la cultura occiden-
tal. El tiempo imaginario moderno conserva, a
modo de resabio, un componente, en Gltima
instancia, judeocristiano, aunque en esa pervi-
vencia acabe desnaturalizandose paulatinamen-
te. La tradicion judeo-cristiana albergaba una
escatologia temporal en la que el tiempo hist6-
rico se regenerard en un final de los tiempos,
discurso que habia sido propugnado por la elite
religiosa de los profetas. Recordemos que para
el pueblo de Israel la llegada en el futuro del
Mesias sefialara la regeneracion final de la
historia. De este modo, la aboliciéon del terror de
la historia, por recordar la conocida afirmacién
de Eliade, se reorienta y proyecta hacia el
futuro, socavando, asi, la concepcién de la
temporalidad arcaica en donde la supresion y
regeneracion del tiempo obedecia a una ciclica
repeticion periddica. “La historia es abolida, no
por la conciencia de vivir un eterno presente
(coincidencia con el instante atempera de la
revelacion de los arquetipos), ni por medio de
un ritual periédicamente repetido (por ejemplo,
los ritos del principio del afio, etc), sino abolida
en el futuro. La regeneracion periddica de la
creacion es reemplazada por una regeneracion
Unica que ocurrira en un in illo tempore por
venir. Pero la voluntad de poner fin a la historia
de manera definitiva es, al igual que las otras
concepciones tradicionales, una actividad anti-
histérica” (Eliade,2000:111).

Puede afirmarse, entonces, siguiendo el
analisis de Eliade, la contiguidad existente entre
el mesianismo judeo-cristiano y las concepcio-
nes emancipadoras propuestas por la llustracién
y continuadas con el marxismo a través de su
impronta hegeliana. Existe un denominador
comun a ambas, un hilo conductor que las
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guia:una version salvifica de la historia proyec-
tada en el futuro, aunque en el segundo caso
a través de una entronizacion de la razén como
orientadora del logro de una suma plenitud
humana. O dicho de otro modo, la concepcién
ilustrada de la emancipacién no es mas que una
mutacion secularizada del elemento redentor
que guia a la concepcion de la historia judeo-
cristiana. Del mismo modo, el énfasis de la uto-
pia marxiana por alcanzar una sociedad futura
plenamente emancipada, en la cual se materia-
lice una reconciliacion absoluta de las contradic-
ciones sociales, guarda una estrecha similitud,
un paralelismo arquetipico diriamos, con el mito
primitivo de una nostalgica edad de oro orien-
tada ahora en una perspectiva de de futuro®. En
este caso, la abolicion del terror de la historia
pasa por una vectorializacion de futuro canali-
zada por el proletariado como sujeto histérico
destinado a llevar a cabo la revolucién, conce-
bida, entonces, como plasmacion histérica abso-
luta del sentido de la historia de raigambre
judeo-cristiana. Y este paralelismo antes indica-
do se apoya sobre una especifica concepcién de
la temporalidad o por decirlo en palabras de
Giacomo Marramao sobre un fundamento reli-
gioso segun el cual “la idea de que el tiempo
solamente tiene sentido una vez consumado”
(1990:200), o en otras palabras que la historia
tiene un sentido, y la creencia de que este
sentido de la historia coincide con su direccion
del progreso.

1.3. El tiempo identitario moderno

El tiempo que rige las actividades vitales
sigue los biorritmos inscritos en la naturaleza,
de ahi que sea un tiempo estrictamente cuali-
tativo. Existe un tiempo de la vida propiamente
acumulativo en donde el pasado pervive en el
presente, sobre el que tanto insistiria Henri
Bergson, diferente al tiempo abstracto y cuan-
titativo de la matematica que vendria caracte-
rizado por una sucesion de instantes aislados.
Ademas, el tiempo intrinseco de la vida esta
sincronizado con las pautas que marcan la
cadencia de los procesos naturales, por lo que
no se sujeta a una medida del tiempo impuesta
externamente. Maurice Halbwachs, inspirando-
se en Bergson, entiende el tiempo matematico
como vacio, como tiempo homogéneo estable-
cido en divisiones de tiempo en intervalos regu-
lares, a diferencia del tiempo real. “Salvo la
sociedad de los matematicos o de los sabios al
estudiar los movimientos de los cuerpos inertes,

todos los grupos humanos se interesan por unos
acontecimientos que cambian de naturaleza y
de alcance, siguiendo el momento en el que se
producen”(1997:159). A este respecto, las socie-
dades premodernas poseian pautas de medicion
del tiempo en relacién con acontecimientos
naturales, de ahi que el tiempo estuviese inti-
mamente ligado al espacio. La época moderna,
sin embargo, trata de sincronizar la heteroge-
neidad de las temporalidades sociales en un
tiempo Unico, uniforme, homogéneo y cuanti-
tativo que viene prefijado externamente. En
efecto, institucionaliza un régimen de tempora-
lidad estandarizado que rompe la ligazén con
los procesos naturales para configurar un tiem-
po artificial al que debe plegarse la totalidad de
la vida colectiva, lleva acabo un vaciado tempo-
ral (Giddens,1994:29) consistente en divorciar al
tiempo del espacio que le sirve como referencia.
Es asi como una medida del tiempo estrictamen-
te mecanico solapa al tiempo propiamente
cualitativo, lo que conduce a un régimen de
disciplina temporal que coloniza el entramado
de la vida social. En consecuencia, los tiempos
multiples (Halbwasch,1997:173) que alberga la
vida social son finalmente reducidos a una
sincronizacion uniforme a la cual deben doble-
garse. Esto entrafia que la vivencia del tiempo
por parte del hombre moderno sea la propia de
una “atemporalidad, tal como los navegantes
del espacio estdn en estado de ingravidez”
(Balandier,1987:260), de una disolucion de la
conciencia de duracion temporal que liga el
presente inmediato con el acervo del pasado y
la memoria histérica.

Ya se ha recalcado con insistencia la trascen-
dencia del reloj como detonante fundamental
en la imposicién de la regularidad temporal que
define ala modernidad. Lewis Munford (1972:29-
30) entiende la férrea disciplina que rige la vida
monéstica benedictina como el verdadero pun-
to de arranque de la contabilizacién del tiempo
moderno. El reloj fijar4 una regularidad en los
hébitos de dicha orden a través de una medida
secuenciada del tiempo. El monasterio, como
espacio perfectamente aislado del mundo pro-
fano, albergaba una disciplina temporal meto6-
dica, opuesta, asi, a la irregularidad temporal
que albergaba la vida profana. Es conveniente
insistir, entonces, en que la génesis de la dis-
ciplina temporal moderna estd marcada por un
notorio componente religioso, por una impron-
ta de alejamiento del mundo. Posteriormente,
el tiempo mecéanico que viene fijado por el reloj
se extendera fuera del monasterio como medio
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de regularizacion del conjunto de la vida social,
como imposicidon de una uniforme exactitud a
la que debian subordinarse las actividades socia-
les. Asi, la ordenacion metddica que domina en
la estricta vida monéstica presidiréd el discurrir
de una civilizacién que a raiz de la revolucion
industrial vivira en funcién del tiempo.

El espiritu prometeico que introduce la
modernidad, con su dominio ilimitado de la
naturaleza al servicio de la produccion a través
de la cobertura legitimadora que le presta la
nueva mitologia del progreso, se apropia de
una medida reglamentaria y abstracta de la
temporalidad al servicio de sus fines. “El reloj,
no la maquina de vapor, es la maquina-clave de
lamoderna edad industrial” (Munford,1972:31).
El advenimiento de la incipiente industrializa-
cion hacia preciso un exacerbado énfasis por
sincronizar de modo homogéneo la totalidad de
las actividades sociales bajo una medida unifor-
me y universal que actda al mismo tiempo como
mecanismo de integracion social. Asi, la medi-
cion cuantitativa del tiempo pasaria a erigirse
en el dictado al que debia someterse la vida,
transformandose en “..un reticulo temporal
continuo y uniforme como marco comun de
referencia de todas las actividades humanas”
(Elias,2000:65). De esta forma, se consolida un
tiempo coactivo, puesto que el discurrir de la
vida debia estar sujeto una temporalidad exter-
nay mecanica, a una sincronizacion artificial del
tiempo convertida en una segunda naturaleza,
al mismo tiempo refiida con el ritmo que fijaban
los procesos naturales. De hecho, el proceso de
socializacion en las sociedades modernas, como
nos recuerda Elias, incidiria en un disciplina-
miento de su reglamentacion temporal de
acuerdo a los canones institucionalizados que
configuran la estructura de las personalidades.
“Un niflo que crece en uno de los Estados
altamente industrializados y regulados por el
tiempo, necesita de siete a nueve afos para
“aprender el tiempo”, esto es, para entender y
leer exactamente el complicado sistema simbo-
lico de relojes y calendarios y para regular en
consonancia su sensibilidad y su conducta”
(Elias,2000:154). Asi pues, el industrialismo des-
cansa sobre una absoluta reglamentacion de
una abstracta temporalidad al servicio del
rendimiento productivo. El tiempo, en si mismo,
se convirtié en un valor econémico, desgajando-
se por completo de su vinculacién al espacio y
a la memoria.

La organizacién racional de la produccion
en estrecha sintonia con el despliegue de una

abstracta temporalidad incide sobre el ambito
de las subjetividades sociales. La mecanizacion
y automatizacion general de los procesos de
trabajo, con la reglamentacion racional del
tiempo que conlleva, provoca un desposeimien-
to de los atributos naturales del individuo. Se
trataria del diagnéstico que entiende la econo-
mia monetaria como factor de despersonaliza-
cion (Simmel,1987:487-498;1988:229-232;
1998:248-249; o la cosificacion como unidimen-
sionalidad derivada del modelo de produccién
capitalista (Lukéacs,1975:129-141). Tomemos como
referencia, a este respecto, el siguiente texto de
Lukacs en el que se explicita claramente lo
anterior:

Y asi habré que decir no ya que una hora
(de trabajo) de un hombre equivale a una
hora de otro hombre, sino que un hombre
durante una hora vale tanto como otro
hombre durante una hora. El tiempo lo es
todo y el hombre no es ya nada, como no
sea la encarnacion del tiempo. Ya no im-
porta la cualidad. La cantidad sola lo decide
todo:hora contra hora, dia contra dia..Con
ello pierde el tiempo su caracter cualitativo,
mutable, fluyente, cristaliza en un continuo
lleno de “cosas” exactamente delimitadas,
cuantitativamente medibles(que son los ren-
dimientos del trabajador, cosificados, meca-
nicamente objetivados, tajantemente sepa-
rados de la personalidad conjunta humana)
y que es él mismo exactamente delimitado
y cuantitativamente medible:un espacio. En
ese tiempo abstracto, exactamente medible,
convertido en espacio de la fisica, que es el
mundo circundante de esta situacion, presu-
puesto y consecuencia de la produccion
cientifica y mecénicamente descompuesta y
especializada del objeto de trabajo, los
sujetos tienen que descomponerse de un
modo anélogo. (Lukécs, 1975:131)

La disciplina temporal y su correlato, la
burocratizacion, son, pues, la contrapartida al
mito del progreso que alimenta la modernidad.
La entrada del cronédmetro en el taller, recor-
dando la expresion acufiada por Benjamin
Coriat, implica “un instrumento politico de
dominacion sobre el trabajo” (Coriat,1982:2). El
método taylorista de medicién de tiempos en el
trabajo, luego continuado con el fordismo,
colonizara toda actividad productiva, al mismo
tiempo que rompe el cordén umbilical que liga
al obrero con el oficio artesanal, percibido a
partir de entonces como una traba al despliegue
del crecimiento de la producciéon en masa. La
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industrializacion impone un nuevo ritmo desti-
nado a disciplinar a las masas obreras proceden-
tes del mundo campesino, cuyo ritmo de trabajo
era dificilmente encorsetable en una medicion
temporal controlada. Asi, el mayor problema
con el que se enfrentaba el taylorismo radicaba
precisamente en la falta de subordinaciéon y
disciplina obreras derivadas de costumbres de
trabajo desordenadas, dificilmente encajables
en la regularidad que requiere el automatismo
de la industria y su economizacion del tiempo
(Coriat,1982:17). En este contexto, el arraigo a
la tradicion (Thompson,1979) acta como resis-
tencia al sometimiento al orden temporal que
se fragua a raiz del industrialismo. En suma, el
reverso de la filosofia del progreso auspiciada
por la modernidad es una completa reglamen-
tacion temporal de la esfera productiva. La
marcha firme en aras de una futurizacién his-
torica, de un desarrollo progresivo de la civili-
zacion, tal como se reiteraba en el lema
moderno, requiere, como condicién necesaria,
un absoluto disciplinamiento temporal de las
subjetividades sociales al servicio de una gran
maquinaria que funciona al margen de la
voluntad de los individuos y a la cual ésta debe
someterse. En la modernidad, pues, se configura
una estrecha simbiosis, “una inherencia recipro-
ca o implicacion circular”(Castoriadis,1989,11:78)
entre tiempo imaginario y tiempo identitario.
Sin el respaldo de un tiempo identitario homo-
géneo, vacio y abstracto que disciplina la
experiencia social, el tiempo imaginario moder-
no no estaria en condiciones de fraguar su ansia
por conquistar el futuro. Del mismo modo, el
tiempo imaginario disefiado por la modernidad
es solo realizable por medio de la objetivacion
del tiempo identitario anteriormente resefiada.

2. POSTMODENIDAD Y TIEMPO:LAS NUEVAS
TRAYECTORIAS LIBERADORAS

2.1. Crisis del proyecto de temporalidad
moderna

Hemos intentado poner de manifiesto como
la génesis de la modernidad esta intimamente
ligada a la concepcion judeo-cristiana de un
final de la historia. La doble vertiente sobre la
que se articula la nocién de progreso moderna,
racionalidad cientifico-tecnolégica que implica-
ria un mayor dominio de la naturaleza y per-
feccionamiento moral de la humanidad, conser-
va vestigios de la antigua versién redentora y
salvifica que el judeo-cristiana imprime a la

historia, aunque ahora bajo una metamorfosis
secularizada. La nocién de futuro, de un tiempo
final hacia el cual se vectorializa linealmente y
unidireccionalmente la historia, preside el hori-
zonte de emancipacion del hombre moderno.
Este ideal de futuro colma de sentido al pre-
sente y le confiere una particular estructura
orientativa. En la modernidad, pues, pervive
una instancia de futuro, un telos, que se habia
fraguado en la filosofia de la historia judeo-
cristiana y que configura una version ascética de
la historia.

En este sentido, las ideologias pueden ser
consideradas como transfiguraciones seculariza-
das de la oferta de sentido y orientacion que
caracterizaba al universo simbdlico judeo-cris-
tiano. Son cuerpos doctrinales, en los cuales se
alberga un destacado componente mitico-reli-
gioso, destinados a guiar la historia hacia la
salvacion terrenal. También ellas proponian una
tension de la historia destinada a conquistar
una sociedad futura en donde la plenitud y
perfeccion se hallan materializadas. Asi pues, la
llustracion, obsesionada en depurar el mito y la
religion de la conciencia social, erige finalmente
una nueva mitologia laica que gravita en torno
a la mision providencial asignada a la razéon y
al progreso como orientadoras de la salvacion
terrenal de la humanidad (Morin,1998:148).
Este fallido intento de desmitificacion, de supe-
racion moderna de la razén sobre el mito y la
religion, explica el retorno de lo mitico en cuer-
pos doctrinales aparentemente secularizados y
racionalizados como son las ideologias. “Como
cualquier sistema de ideas, la ideologia compor-
ta un nucleo que determina la organizacion de
los conceptos y la naturaleza de su vision del
mundo. Este ndcleo hace algo més que realizar
la fusion (o la confusidn) entre paradigmas/
axiomas y valores, contiene, oculta dentro de sf,
una sustancial doctrinal. Los valores adquieren
una vida superior que los vuelve miticos:la
Justicia, el Orden, la Libertad, la Igualdad, el
Amor, la Verdad, el Hombre, ain cuando siguen
siendo valores, se convierten el mitos y se
divinizan” (Morin,1998:147). Lo que Morin de-
nomina como ideologias de la promesa inducen
a una expectativa emancipadora, a una mesia-
nica salvacion terrenal, que dinamiza determi-
nados movimientos sociales. “El mito de salva-
cion es ocultado, apropiado por la ideologia,
pero, por ello mismo, se apropia de la ideologia
que le apropia”(Morin,1998:149).

Si pudiese ser condensado el espiritu post-
moderno, o si se quiere tardomoderno, en una
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idea, ésta seria la crisis con respecto a la con-
cepcion de futuro. Con la irrupcion de la cultura
postmoderna se ha desmoronado la concepcion
segun la cual la historia posee un sentido, por
lo que el futuro ha dejado de ser el horizonte
que guia el discurrir y abre expectativas a las
sociedades. En efecto, la postmodernidad bien
puede ser considerada como una maxima radi-
calizacion del proceso de secularizacion ya ini-
ciado con el racionalismo y la llustraciéon, como
una absoluta descomposicion del legado cultu-
ral judeo-cristiano que ubica la emancipacion en
un futuro lejano. ElI desmoronamiento de los
metarrelatos ideoldgicos (Lyotard:1994) que, en
sus diversas concreciones, fijaban una orienta-
cion a las sociedades occidentales durante el
siglo XIX y parte del XX, bien puede ser inter-
pretado a la luz de la crisis de la futurizaciéon
histérica indicada. La postmodernidad, en este
sentido, va mas alla de la modernidad, puesto
que, como hemos analizado anteriormente,
ésta Ultima conservaba adn en su seno, por
medio de la idea de progreso, una version
salvifica de la historia orientada hacia el porve-
nir. En consecuencia, el tiempo imaginario post-
moderno difiere sustancialmente del moderno,
puesto que la disolucion del referente de per-
feccion futura que marca el rumbo del tiempo
imaginario moderno, junto con la irreversibili-
dad de un retorno al tiempo arcaico que invo-
caba un origen intemporal, conduce a que el
tiempo se repliegue sobre el presente. “Este
descrédito de los grandes relatos orientados
hacia el por-venir, a menudo evocado, crea un
nuevo vacio tras el abandono de la referencia
a los relatos de los origenes, fundadores y
referidos a lo intemporal - los mitos” (Balandier,
1987:144). Cuando la historia deja de ser con-
cebida como algo por hacer, como una etapa de
un futuro pleno a conquistar, el tiempo acaba
condensandose en un presente inmediato, en
una intensidad del presente como signo de su
reapropiacion (Maffesoli,2000:58). La crisis de la
modernidad es, en sintesis, una crisis de su
imaginario temporal.

Como ya hemos analizado, la temporalidad
moderna se constituye a partir de la articulacion
entre su tiempo imaginario y su tiempo identi-
tario. Como resultado de la descomposicion del
tiempo imaginario moderno se produce una
desarticulacion entre ambos tipos de tempora-
lidad, lo que conduce a que el tiempo identita-
rio carezca ya del referente en que se apoyaba
en la modernidad. De ahi que el tiempo iden-
titario, el tiempo vacio, abstracto, homogéneo

y uniforme anteriormente desglosado, acabe
tornandose auténomo, independiente, pero,
por ello mismo, paradéjicamente, sin mas signi-
ficacion que su propio vaciado temporal. En
efecto, la crisis del tiempo imaginario moderno
tiene como consecuencia que la Unica modali-
dad reinante de tiempo sea la de un tiempo
regularizado, disciplinante, pero desanclado de
la vida y, aiin es mas, sin un referente de una
significacion dltima y fandante que lo dote de
sentido. La aceleracion y, al mismo tiempo,
reglamentacion del tiempo pervive, como ves-
tigio de la modernidad, pero ahora sin meta, sin
direccion ni finalidad, como una maquinaria
ciega desprovista ya de la orientacion primige-
nia 'y abandonada a su propia inercia. Giacomo
Marramao ha diagnosticado acertadamente la
crisis de la cultura occidental en relacion a su
temporalidad cuando expresa: “La dromomania
que afecta a las estructuras institucionales y nor-
mativas de la hipermodernidad (término clara-
mente preferible al de “postmodernidad” es un
sintoma de las dificultades existentes para
mantener con vida el simbolismo social, conse-
cuencia de la necesidad de reproducir el progra-
ma de futurizacion sin tener ya la posibilidad de
un recurso simbolicamente eficaz a los mitos del
progreso y de la revolucion. Desde este punto
de vista, la “condicién postmoderna” no se halla
en absoluto en una relacién de ruptura con lo
Moderno, sino mas bien de intima continuidad
(aunque sea la de una hija ilegitima): aquélla no
es mas que el derivado de sus premisas, la
heterogénesis de sus finalidades proyectuales”
(Marramao,1989:121). Por eso, insistimos, la ver-
dadera génesis de la postmodernidad hunde sus
raices en el desmantelamiento del universo
simbdlico judeo-cristiano que pervive, en clave
secularizada, durante la modernidad. Y la post-
modernidad, en este sentido, no hace méas que
explicitar ese escepticismo ante la tarea reden-
tora, salvifica y emancipadora que esta tradicion
habia depositado en el futuro. Una vez descom-
puesta la expectativa de futuro, persiste, sin
embargo, una temporalidad identitaria deriva-
da de aquella, o dicho de otro modo sin ya creer
en los principios originariamente constitutivos
del macrorrelato sobre el que descansaba la
temporalidad moderna estamos, pese a ello,
aun sujetos a su estricta, pero al mismo tiempo
vacia, reglamentacion temporal cotidiana. Y
esto nos obliga a retomar este fecundo frag-
mento de Karl Léwith: “El mito de pandora,
segun lo cuenta Hesiodo, insinda que la espe-
ranza es un mal, aunque de una clase especial,
diferente de cuantos otros contiene la caja. Es
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un mal que semeja un bien, porque la esperanza
espera siempre algo mejor. Pero parece iluso
esperar mejores tiempos en el futuro, porque
apenas existe un futuro que, al convertirse en
presente, no constituya una desilusion. La espe-
ranza del hombre es ciega, es decir, poco
inteligente, errénea, falaz e ilusoria. Y, no
obstante, el hombre mortal no puede vivir sin
este preciado don de Zeus, como tampoco
puede vivir sin el fuego que Prometeo robara.
Si careciera de esperanza, de-sperans, desespe-
raria en el “desvanecimientos de la esperanza”
(Lowith, 1973:231).

2.2. De la linealidad monoteista a la
heterogeneidad rizomatica

El desmoronamiento de la nocién de futuro
traerd como consecuencia el descrédito de
aquel discuso emancipador ilustrado que perse-
guia alcanzar una perfeccion moral de la
humanidad en un ideal estado futuro. A partir
de entonces, el metarrelato segun el cual la
historia estaba orientada a alcanzar una socie-
dad liberada de coacciones y prejuicios, por
medio del uso emancipador de la razén, pierde
consistencia. El programa fundacional de la
ilustracion llevaba implicito una visién ascen-
dente del saber destinado a deplegar una razén
que conduciria a una mejora de la sociedad. El
declive del tiempo imaginario moderno produ-
ce, no obstante, un abandono a un coactivo
tiempo identitario que coloniza las distintas
esferas en las que se desenvuelve la vida social.
El tiempo identitario, pues, se erige en un
disciplinario régimen de coercién sobre la
experiencia social de los individuos. EI modelo
de tiempo identitario gestado en la modernidad
e institucionacionalizado con el industrialismo
estructura las subjetividades sociales de acuerdo
a pautas de accion social perfectamente progra-
madas pero, al mismo tiempo, carentes de
significacion vital. Es un tiempo sin vida, pero al
cual la vida social debe plegarse. Los diferentes
plexos sobre los que se constituye la existencia
social funcionan en funcién de un tiempo ajeno
al tiempo vital pero, sin embargo, modelador de
su naturaleza. La dindmica social pasa a depen-
der de un tiempo externo al cual se encuentra
inequivocamente subordinada. El tiempo, por
utilizar la terminologia de Gilles Deleuze y Felix
Guattari, se convierte en un dispositivo de seg-
mentarizacion dura, en una territorializacion
especifica que fija las subjetividades.

Desde una perspectiva estrictamente so-
ciolégica, en la postmodernidad se estan forjan-
do unas nuevas trayectorias sociales que actian
como contrareplica al aspecto disciplinario pro-
vocado por la racionalidad derivada de la
modernidad y la institucionalizaciéon de su
dimensién temporal. Ocurre, no obstante, que
su percepcion pasa necesariamente por la
desvinculacién con respecto a las categorias que
en otro tiempo habian servido de pilares a la
modernidad y al discurso tedrico que la acom-
pafd:la llustracion. Es mas, paraddjicamente, la
experiencia social postmoderna nos vuelve trans-
parente el anacronismo de aquellas directrices
doctrinales gestadas en la modernidad. Pese a
las dificultades que entrafia radiografiar una
sensibilidad cultural en una fase emergente,
podemos desvelar los siguientes trazos diferen-
ciales:

a. Crisis de la nocién de emancipacion
ilustrada: A diferencia del caracter de mision
inherente a la ilustracién, no tienen como meta
un desarrollo pleno de la humanidad, una
culminacion progresiva de la existencia a través
del despliegue de la razén?. Desposeidas de la
impronta mesianico-doctrinal que conllevaba la
llustracion y se perpetuaba en el modelo hege-
liano-marxista, no trazan una linealidad histo-
rica encaminada a alcanzar una perfeccion
futura a la que diferir su deseo de vida, por el
contrario se afanan en una dislocacion de la
realidad cotidiana mas inmediata, configuran
unas particulares trayectorias anémicas frente a
la realidad instituida. Dado que la historia
adolece de un sentido unidireccional que la
oriente, la trayectorias liberadoras postmoder-
nas son heterogéneas, locales y fragmentarias,
es decir sin una Unica finalidad que las prede-
termine. Podemos estar de acuerdo con la
afirmacion de Jean Baudrillard (1993:117) segun
la cual lo propio de las masas es el rechazo del
sentido, tanto sea politico, moral, religioso o
pedagogico, siempre y cuando concebimos ese
sentido como una imposicién externa en nom-
bre de la razon, la historia y el progreso, pero
dificilmente podremos renunciar a aceptar la
necesidad de las masas de aferrarse a un con-
sustancial sentido emanado de su propia expe-
riencia social, aunque éste sea transitorio y
contingente. De ahi el énfasis postmoderno,
convertido casi en un destino de nuestra época,
en reinventar constantemente nuevos sentidos,
siempre heterogéneos y fragmentarios, una vez
que la linealidad histérica moderna ha quebra-
do. La experiencia social postmoderna acentla,
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en este sentido, lineas de fuga, tal como
Deleuze y Guattari entienden este término:
desestabilizaciones que fluyen y escapan a la
sobrecodificacion capilar dominante (Deleuze y
Guattari,1994:220). Movimientos de desterrito-
rializacién, de inestabilidad, que alteran la
microtextura del orden social, la codificacion
reinante. Se trataria de explorar y construir
microespacios intersticiales de sentido, siempre
fragil, inmiscuidos en la contextura social.

b.Rechazo del modelo de racionalidad
cultural surgida de la modernidad: Recono-
cen un destacado papel a aquellas instancias
antropoldgico-sociales proscritas por la raciona-
lidad ilustrada®. En lugar de intentar superar el
componente irracional de la vida social, como
era el caso de la llustracion, se reapropian de
éste como impulsor de un nuevo modo de
experienciar la liberacion social aferrandose al
presente. Hay, en ello, un retorno de aquellos
aspectos arcaicos que el racionalismo ilustrado,
y su consiguiente ascetismo, desterré en aras de
la recta razon (Maffesoli,1998). Asi, en este con-
texto cobran una especial relevancia las dimen-
siones relativas al deseo, a lo ludico y a lo pasio-
nal. Adquieren una especial importancia los
aspectos pulsionales de la vida social que fueran
denostados por la llustracion, pero también
aquellos ligados al terreno de lo mitoldgico. Se
recupera, de esta manera, ese oculto trasfondo
irracional como componente subversivo y trans-
gresor. Las nociones de (estallido) Elias Canetti,
(exceso) Georges Bataille o (potencia) Maffesoli
pueden dar cuenta del retorno de corrientes de
pasion colectiva en las que se busca trastocar la
racionalidad dominante y su correlato tempo-
ral. En efecto, en la cultura postmoderna se
manifiesta una constante, y casi obsesiva, nece-
sidad de evasion y transmutacion de su tiempo
identitario. A partir de lo anterior, puede inter-
pretarse la generalizada revitalizacion de lo
festivo, del exceso, de un paroxismo de la vida
que parece expandirse por todo el cuerpo social,
testimoniando un ansia por abolir el tiempo,
por salirse de la circunscripcion de la tempora-
lidad identitaria disefiada a raiz de la moderni-
dad, mostrando un componente propiamente
orgiastico que caracteriza a las sociedades
actuales (Maffesoli:1996). Con la disolucion de
aquella mentalidad ascética que sacrificaba el
tiempo presente en aras de la construccion de
un futuro lejano, inscrita ademas en las ideolo-
gias emancipadoras, la reglamentacion del tiem-
po cotidiano pasa a ser vivenciada como un
mero mecanismo de coercién. De ahi el reitera-

do énfasis en transgredirla, en abolir, asi, el
terror de la historia sobre el que tanto insistia
Eliade, ahora incrédulos ante cualquier recon-
ductora y mesianica proyeccion de futuro a la
que apelar.

c.Desmoronamiento del mito revolucio-
nario: Desconfian de la revolucion como tiem-
po condensado de realizacién de una plenitud
histérica. En oposicion, se orientan a lo micro-
politico, a lo proxémico, a lo que implique una
desubjetivizacion y alteridad con respecto a la
fijacion de identidades sociales. Operan, pues,
en la clandestinidad de lo politico-institucional,
en un marco experiencial propiamente vivencial
y que trata de ser alternativo a la racionalidad,
también institucional, dominante. La conquista
de la macroutopia judeo-cristiana, luego recon-
vertida bajo la Ilustracion como paraiso terre-
nal, se ve suplantada por la de rebelion sin fin
altimo que realizar, la direccién histérica por un
complejo rizomético carente de una instancia
nuclear y de centro. De la utopia que “orienta
la conducta hacia elementos que no contiene la
situacion, tal como se halla realizada en deter-
minada época” (Mannheim,1997:172) pasamos
a las microutopias, a las libertades intersticiales
(Maffesoli:1993:40-41), enraizadas en la fecun-
didad de lo imaginario para crear realidades
alternativas a la instituida. Al modo en como
Gilbert Durand entendia la eufemizacién propia
de laimaginacién “insubordinacién a la existen-
cia” (Durand,1981:384), por medio de lo imagi-
nario se edifican fantasias sociales, irrealidades,
destinadas a transfigurar la realidad estableci-
da, a doblar la realidad por medio del ensuefio,
“a dar a los hombres la posibilidad de buscar
algo distinto a lo dado o a lo ya vivido” (Duvig-
naud:1990:35). De ahi que, a través de la incur-
sion en las mdultiples facetas en las que se
manifiesta el orden de lo imaginario, se preten-
da una re-creacion de la existencia, una trans-
mutacion del tiempo presente. Esto es particu-
larmente revelador en el caso de la juventud
actual, como ha mostrado Amparo Lasén (2000:
161-201), en donde la apelacion a lo imaginario
reemplaza a los proyectos de ideacion de
futuro, construyendo posibilidades de realidad
alternativas a la realidad socialmente instituida.

d.Actitud defensiva: Al rechazar todo
sentido unitario de la historia, apostando por
una microfragmentacion y heterogeneidad de
sentidos apegados a una vivencia del presente
sin una finalidad histérica que realizar, no
ofrecen una homogénea y positiva propuesta
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doctrinal, no plantean un programa a cumplir,
sino que adoptan una actitud meramente
defensiva. Los itinerarios sociales inherentes a la
postmodernidad son reacios a propugnar una
meta, a establecer un deber ser que guie lo
social, quiza porque, en Ultima instancia, sean
escépticos ante toda propuesta unitaria que
pueda albergar en su seno un potencial totali-
tarismo que anule otras posibilidades. Por eso,
es una sensibilidad social sin nitidos objetivos
histéricos, pero que, como contraréplica, mues-
tra su disconformidad con respecto a la ya
esclerotizada racionalidad moderna bajo expre-
siones alternativas al discurso emancipador que
nutriera la modernidad. Construye expectativas
sin consistencia de futuro, transitorias, quiza
vulnerables.

3. CONCLUSIONES

La modernidad establece un doble eje tem-
poral: una temporalidad imaginaria que proyec-
ta en el futuro la emancipacion de la historia y
una temporalidad identitaria que disciplina sus
acontecimientos de acuerdo a una medida
abstracta y cuantitativa. La postmodernidad, al
desmoronarse la dimensidon proyectiva de la
historia y llevar hasta el dltimo extremo el
proceso de secularizacion occidental, aboca a
una reglamentacion y disciplinamiento tempo-
ral carente de un ideario de futuro. Ahora, el
futuro, transformado en un referente vacio de
sentido y subsistiendo como obsoleto discurso
retérico, abandona al tiempo presente a una
repetitiva inercia y a un tiempo programado
desprovisto de otra significacion. Una sociedad
desposeida de una directriz fijada en una
linealidad histoérica que le sirve como referente
se convierte en un mecanismo ciego sin otra
finalidad que la autorreproduccion. Como resul-
tado, los itinerarios liberadores postmodernos
apuntan a una violacién del tiempo cotidiano,
a la subversién de la identidad en alteridad, sin
una meta definida a alcanzar o una programa-
tica que ofertar. Pese a que las sensibilidades
sociales postmodernas no estén orientadas por
un objetivo que cumplir, sin embargo buscan,
acuciantemente, evadirse de la tiranica regla-
mentacién temporal institucionalizada, para re-
crear o inventar realidades alternativas, siempre
microcontextuales, a la establecida.
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NOTAS

1. Ernst Bloch y, especialmente, Walter Benjamin
constituyen dos figuras alternativas que se desmarcan
del modelo de tiempo emancipador que preside el
marxismo. Asf, Benjamin tratara de desligar la version
del progreso histérico del curso de un tiempo homo-
géneo y vacio que neutraliza el acontecimiento
presente, de ahi que dirija su mirada hacia el pasado
para iluminar una esperanza colectiva. Es, en suma,
una denuncia de la futurizacién histérica disefiada por
el progresismo, al mismo tiempo que un ansia por
recobrar las exclusiones de la historia depositadas en
el pasado como fuente de innovacién que hace saltar
el curso histérico, véase Benjamin, especialmente Tesis
IX, X XI de Filosofia de la historia (1991:339-347)

2. La polémica en torno a la postmodernidad
toma como nucleo la reactualizacion/superacién de la
llustracion. Los autores criticos con respecto a la
postmodernidad ven en ella un neoconservador des-
mantelamiento de los ideales ilustrados (Eagleton:1996)
0 una nueva légica cultural acorde a los dictados de
una nueva fase del capitalismo (Jameson:1996). Sus
defensores, por el contrario, realzan la multiplicacion
de versiones del mundo que conlleva (Vattimo,1990).No
nos interesa entrar en dicha polémica de caracter
filosofico, sino mas bien dar constancia de una expe-
riencia cultural nueva alternativa a los canones fijados
por la modernidad y a su correlato temporal y eman-
cipador. No obstante, los intentos de reconstruccion de
la modernidad, tanto sea en clave de accion comuni-
cativa (Habermas:1987;1989), de autorreflexividad
(Giddens: 1990) o de reconstruccion del sujeto (Tou-
raine:1993) tratan de reconocer un potencial emanci-
pador en la modernidad, merececedor de ser reactua-
lizado, que dificilmente encaja con una sensibilidad
presentista, reacia a todo referente de futuro, que es,
a nuestro juicio, el elemento central sobre el que
gravita lo postmoderno.

3. Lo que entrafia una venganza de la religion y
el mito sobre el énfasis ilustrado en desencantar el
mundo. El retorno de aquellos aspectos propiamente
arcaicos, miticos, imaginarios, que fueran eclipsados
por el racionalismo del que se habia servido la moder-
nidad, diagnosticarian la petrificacion de la racionali-
dad instrumental tan bien descrita por Adorno y
Horkheimer en Dialéctica de la llustracion. Los atisvos
de un incipiente reencantamiento del mundo (Maffe-
501i:1993:121 y s.) revelan el fracaso del proyecto ilus-
trado que buscaba la superacion de aquellas instancias
de la vida social ligadas a lo a-16gico a través de la recta
razén.

4. La nociéon de imaginario ha sido abordada
especialmente por Gaston Bachelard (1997a;1997b) y
Gilbert Durand (1981). En ambos casos, se trata de
rescatar un estatuto ontoldgico para la fantasia, des-
defiado en la tradicién racionalista, como estructura-
dor de lo real. En el contexto de nuestro discurso, lo
imaginario posee la capacidad para edificar, a través
del ensuefio, realidades alternativas a la establecida,
véase, Durand (1981), Maffesoli (1977), Ledrut (1987),
Duvignaud (1990).




