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Educacao e diversidades nas escolas do campo: a
construcao de praticas educativas interculturais

Elmo de Souza Lima*
Universidade Federal do Piaui

Resumo  Os projetos educativos implementados nas escolas do campo funda-
mentam-se num pensamento pedagégico associado a racionalidade téc-
nica, que privilegia um modelo de educagio centrado na reprodugio de
conhecimentos e valores tidos como “verdades universais”, vinculados
as matrizes culturais “eurocéntricas” e “norte-americanas”. As praticas
educativas instituidas neste contexto trazem as marcas de uma pedago-
gia autoritdria e colonizadora, na medida que, ignoram e/ou silenciam
os saberes e as experiéncias culturais dos diversos povos que habitam
este territorio e promovem a reprodugio de conhecimentos deslocados
daquele contexto sécio-histérico e cultural. Neste trabalho, buscamos
refletir sobre as lutas dos movimentos sociais na defesa de um projeto
de educagio do campo, comprometido com a valorizagio das priticas
sociais dos camponeses, 4 produgio coletiva do conhecimento e a cons-
trugdo das alternativas de transformagio social.

PALAVRAS-CHAVE: Educag¢io do Campo; Interculturalidade;
Transformac@o social.
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Elmo de Souza Lima

Education and diversities in the rural schools: the construction of
educational intercultural practices

Abstract ‘'The educational projects implemented in the rural schools are based on
a pedagogical thinking associated to the technical rationality, which fa-
vors an educational model centered on the reproduction of knowledge
and values considered to be "universal truths", linked to the "Eurocen-
tric" and "North-American" cultural matrices. The educational prac-
tices instituted in this context show the presence of an authoritarian
and colonizing pedagogy, in the means that they ignore and/or silence
the knowledge and the cultural experiences of the various people who
inhabit this territory, and promote the reproduction of knowledge that
are displaced from that socio-historical and cultural context. In this
work, we seek to reflect on the struggles of social movements in defense
of a rural education project, commited to the valorization of rural peo-
ple's social practices, to the collective production of knowledge and the
construction of alternatives for social transformation.

KEYWORDS: Rural education; Interculturality; Social transformation.

Os diferentes estudos sociolégicos e antropolégicos desenvolvidos sobre
a sociedade brasileira destacam as riquezas dessa nagio associada ao encontro entre
diferentes culturas, tais como: a amerindia, a europeia e a africana. E uma nagio que
nasce sob a égide da diversidade e miscigenagio cultural. No entanto, este encontro
de povos e culturas nem sempre ocorreu de forma harmoniosa. Ao contrério disso,
tivemos uma formagio histérica marcada pela relagdo desigual entre povos de diferen-
tes culturas, permeada pelas relagdes de poder/dominagio, pelos encontros/conflitos,
pelos enfrentamentos e estranhamentos contantes (LIMA, 2009).

Neste caso, a formagio cultural da sociedade brasileira é marcada, por um
lado, pela dominagdo cultural dos colonizadores portugueses sobre os povos coloni-
zados e escravizados, no entanto, por outro lado, traz experiéncias significativas de
hibridizag¢es culturais como resultado dos processos de resisténcias, da construgio
de alternativas de didlogo e das experiéncias de convivéncia entre os diferentes povos.

No entanto, a 16gica dominante no percurso da histéria politica, social e
cultural do Brasil estd associada a relagdo desigual e de superioridade entre povos e
culturas, com a supremacia da cultura europeia com relagio aos outros povos. Assim,
os saberes e as praticas socioculturais dos povos indigenas, africanos e seus descen-
dentes sempre foram ignorados e/ou invisibilizados em nome de um padrio cultural
considerando “moderno” e “civilizado”.

Diante desse cendrio, um conjunto de movimentos e organizagdes sociais
surgiu em meio aos processos de lutas e resisténcias desses povos com o intuito de con-
traporem-se as injusticas sociais e as violéncias fisicas, simbdlicas e epistemoldgicas
cometidas nos processos de imposi¢do e dominagio cultural.
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A partir da década de 1980, houve o fortalecimento destes movimentos
sociais vinculados aos grupos sociais considerados “minoritdrios” (negros, indigenas,
camponeses, quilombolas, mulheres, entre outros) colocando em cheque os padroes
culturais e sociais utilizados historicamente pela sociedade e pelo Estado, de modo
especifico, na instituicdo das politicas publicas e na garantia dos direitos bdsicos as
populagdes.

Para estes movimentos sociais, os modelos de desenvolvimento e as poli-
ticas publicas instituidas no Brasil a partir dos padrées socioculturais e ideoldgicos
referenciados no pensamento eurocéntrico e norte-americano, nio reconhecem as
especificidades dos saberes, das tradi¢des e das priticas sociais dos grupos “minoritd-
rios”, pelo contrério, refor¢am os mecanismos politicos e ideoldgicos de silenciamento,
negacio e invisibilizagio das tradigées e dos conhecimentos e saberes das populagdes

tradicionais (BRASIL, 2005).

Diante deste cendrio, as lutas empreendidas pelos movimentos sociais, no
final do século XX e na primeira década do século XXI, foram marcadas por avangos
significativos no Brasil na afirmagio dos direitos dos grupos sociais “minoritirios” com
a promulgacio de diversas leis e diretrizes que vdo tanto na dire¢io do combate aos
preconceitos étnico-raciais, religiosos, dentre outros, quanto na valorizagio e afirma-
¢do dos direitos e das priticas culturais das popula¢ées historicamentes excluidas, a
exemplo dos povos do campo.

Desse modo, tivemos nas ultimas décadas a constituigdo de vérios progra-
mas e diretrizes voltadas a promogio da educagio intercultural, a exemplo das Diretri-
zes Curriculares Nacionais para Educagio Indigenas, em 1999; Diretrizes Operacio-
nais para a Educacio Basica nas Escolas do Campo, em 2002; Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagio das Relagoes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria
e Cultura Afro-brasileira e Africana, em 2003; e as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educagio Escolar Quilombola, em 2012; todas voltadas 4 promogio de priticas
educativas que reconhecam as diversidades culturais e os diferentes saberes como for-
ma de garantir a formagio de cidaddos/as “capazes de interagir e de negociar objetivos
comuns que garantam, a todos, respeito aos direitos legais e valorizagio de identidade,
na busca da consolida¢do da democracia brasileira” (BRASIL, 2005).

Além disso, tivemos um conjunto de politicas publicas voltadas ao reconhe-
cimento e a valoriza¢do dos grupos afro-brasileiros, indigenas, quilombolas, homosse-
xuais, mulheres, entre outros, aspecto que nio deixa de ser importante na construgio
de uma sociedade justa e democritica. Entretanto, sio muitos os desafios que precisam
ser superados com o intuito de consolidar estas politicas educacionais com a imple-
mentagio de projetos educativos interculturais, que favorecam a constru¢io de uma
cultura de respeito as diferengas e de convivéncia democritica em nosso pais.
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Notas sobre a emergéncia do pensamento intercultural no
Brasil

Os primeiros movimentos em defesa de uma educagio que respeite as di-
versidades culturais no Brasil iniciaram no comeco da década de 1960, com o desen-
volvimento de projetos voltados a valorizagio e defesa da cultura popular instituidos
pelos Centros Populares de Cultura (CPCs), o Movimento de Educacio de Base
(MEB) e pelo Movimento de Cultura Popular (MCP), inspirados nos ideais politicos
e filos6ficos do pensamento freireano.

Na visdo de Freire (2005), a valorizagio da cultura popular era o caminho
para o reconhecimento e afirmagio das pessoas enquanto sujeitos histéricos e o did-
logo entre as diferentes culturas era estratégia para se ampliar a visio e compreensio
destes sujeitos acerca do mundo, portanto, uma das alternativas para a emancipagio
das classes populares. Na perspectiva freireana,

[...] a cultura ndo ¢ s6 a manifestagio artistica e intelectual que
se expressa no pensamento. A cultura manifesta-se, sobretudo, nos
gestos mais simples da vida cotidiana. Cultura ¢ comer de modo di-
ferente, é dar a mio de modo diferente, é relacionar-se com o outro
de outro modo. A meu ver, a utilizagio destes trés conceitos — cultu-
ra, diferencas, tolerancia — é um modo novo de usar velhos conceitos.
Cultura para nés, gosto de frisar, sio todas as manifestacées huma-
nas, inclusive o cotidiano e ¢ no cotidiano que se dé algo essencial:
o descobrimento da diferenca (FAUNDEZ; FREIRE, 1985, p. 34).

Em um contexto politico e ideoldégico de negacio e invisibilizagdo das
experiéncias politicas, organizativas e culturais das classes populares, Freire (2005)
apostou numa proposta de educacio libertadora comprometida com a valorizagio e a
problematizagio da cultura popular. Na visio do autor, a educagio emancipatéria se
constitui a partir da prética dialégica em que educadores/as e educandos/as estabe-
lecem nas suas relagbes de convivéncia, de intera¢io no/com mundo, bem como no
modo de produzir-se na relagio com os outros sujeitos e com o mundo.

Segundo Brandio (2002, p. 45), o projeto de educagio popular instituido a
partir do pensamento freireano e das priticas sociais e politicas dos movimentos dos
anos 1960 foi um marco na luta contra a educagdo colonizadora implementada no
Brasil, na medida em que reconheceram “na educagio brasileira uma cultura alienada,
produtora de sucessivas estruturas sociais de dominagdo e tradutora de sequentes es-
quemas simbdlicos de valores, conhecimentos e principios de relagdes sob controle de
grupos e classes dominantes [...]".

Nesta perspectiva, as experiéncias construidas pelos movimentos sociais na
drea da educagio popular foram fundamentais na construgio dos pilares da educagio
intercultural, na medida em que trouxeram para o campo da educagio o debate poli-
tico e epistemoldgico necessirio ao desvelamento das relages de poder estabelecidas
na sociedade brasileira a partir da dominagdo cultural. Para Oliveira (2011, p. 110),

No cendrio do surgimento da educagio popular no Brasil encon-
tra-se a critica dos movimentos populares a imposicdo da cultura
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dominante e a valorizagio de experiéncias da cultura popular, sendo
realizado o debate epistemoldgico da legitimacio social do saber
popular, que historicamente é desvalorizado pelo seu corte de classe,
género e etnia, em relacio ao saber cientifico. A relagdo entre os
saberes na educagio popular estd dimensionada no campo politico
e cultural.

Um aspecto relevante neste debate proposto por Freire (2005) e pelos mo-
vimentos em torno da educagio popular, com relagio a educagio e a cultura popular,
foi o deslocamento da discussdo para o campo epistemoldgico, da legitimagio social
do conhecimento produzido pelas classes populares, frente ao processo de negacio e
silenciamento destes saberes em detrimento do conhecimento cientifico e dos padrdes
culturais impostos pelos projetos educativos e “civilizatérios” eurocéntricos.

O dialogo proposto por Freire (1986), entre educagio e cultura, reafirman-
do que as priticas educativas precisam ser construidas em didlogo/interagdo constante
com as préticas sociais, colocando-se enquanto espago de trocas de experiéncias e
vivéncias de novos e velhos conhecimentos, abre outras possibilidades de pensar a
educagio enquanto pritica social, enquanto prixis, que funde e se reafirma enquanto
prética cultural. Isto porque, para o autor,

Todos os produtos que resultam da atividade do homem [e das
mulheres], todo o conjunto de suas obras, materiais ou espirituais,
por serem produtos humanos que se desprendem do homem [e das
mulheres], voltam-se para ele [ela] e o [a] marcam, impondo-lhe
formas de ser e de se comportar também culturais. Sob este aspecto,
evidentemente, a maneira de andar, de falar, de cumprimentar, de se
vestir, os gestos sdo culturais. Cultural também € a visdo que tem ou

estdo tendo os homens [e as mulheres] da sua prépria cultura, da sua
realidade (FREIRE, 1986, p. 57).

Neste processo, a cultura estd associada a existéncia humana, ao processo
de criagio e recriagio do mundo, implicado naquilo que dd sentido a vida dos sujeitos
sociais e histéricos. Desse modo, discutir processos educativos implicados com as pra-
ticas culturais dos sujeitos constitui-se numa condi¢do essencial ao desenvolvimento
de priticas educativas que, primeiro, tenham os sujeitos como protagonistas dos pro-
cessos educativos e da produgio do conhecimento; segundo, que tenha a capacidade
de dialogar com os saberes e valores produzidos neste contexto, possibilitando uma
maior apropriagdo desta experiéncia enquanto conhecimento critico do seu fazer/agir
no mundo, préixis social. Por fim, que assume o compromisso politico de produzir
conhecimento acerca da realidade como condigio necessiria ao processo de transfor-
magio social.

Neste debate sobre a relagio entre a educagio e a cultura, chama atengio a
dimensio politica proposta por Freire (2005) em suas reflexdes sobre o tema. Se, por
um lado, o autor denuncia o processo de dominagio e violéncia simbdlica instituido
pela educagio bancdria e pelo processo de colonizagdo cultural, através do silencia-
mento, invisibiliza¢io e negagio da cultura, por outro, propde o desenvolvimento de
processos educativos que possam emergir do seio da cultura popular, tendo a realida-
de concreta como elemento central da produgio do conhecimento e no processo de
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desvelamento da realidade, colocando o didlogo critico sobre a cultura popular como
condigdo para o processo de emancipagio social.

Este debate também traz a tona o processo histérico de submissdo e subal-
ternizagio marcado por praticas culturais e politicas de desumanizagio e exclusio, que
naturalizam as diferencas e ocultam as desigualdades. Neste caso, a educagio liberta-
dora concebida por Freire (2005), enquanto processo de humanizagio e prética da li-
berdade, traz em sua esséncia os pressupostos politicos e pedagdgicos de uma educagio
intercultural, quando defende que:

Uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica ¢
propiciar as condigées em que os educandos em relagio uns com os
outros e todos com o professor ou a professora ensaiam a experién-
cia profunda de assumir-se. Assumir-se como ser social e histérico,
como ser pensante, comunicante, transformador, criador, realizador
de sonhos, capaz de ter raiva porque capaz de amar. Assumir-se
como sujeito porque capaz de reconhecer-se como objeto. A assun-
¢do de nés mesmos nio significa a exclusio dos outros. E a "outre-
dade" do "ndo eu", ou do tu, que me faz assumir a radicalidade de

meu eu (FREIRE, 1996, p. 23-24).

Por esta razdo, o pensamento freireano trouxe contribui¢des relevantes para
o debate da educagio intercultural, principalmente com relagdo ao desenvolvimento
de referenciais teérico-metodolégicos voltados a proposi¢do de projetos educativos
que reconhecam os sujeitos sociais em suas especificidades, diferencas e peculiaridades,
considerando este aspecto algo essencial na sua afirmagio enquanto ser histérico e
protagonista do processo de transformagio social. Neste caso, é através do reconheci-
mento e valorizagdo dos conhecimentos e experiéncias que os seres humanos constru-
iram historicamente em suas vivéncias no/com o mundo, que teremos a capacidade de
instituir processos formativos voltados ao empoderamento do/a educando/a, desper-
tando-o/a para uma agdo politica transformadora.

Oliveira (2011) destaca um aspecto importante do pensamento freireano
para o desenvolvimento de priticas educativas interculturais, relacionado 4 dimensio
ética dos processos educativos, no que tange ao respeito e ao cuidado politico e peda-
gégico que deve nortear os didlogos interculturais. E fundamental que seja instituido,
nos processos educativos, um profundo respeito ao modo de pensar dos/as educandos/
as, aos seus conhecimentos e sua cultura, o que nio significa ser conivente com visdes
ingénuas e/ou alienadas do mundo. Para Freire (1996, p. 16),

Pensar certo, do ponto de vista do professor, tanto implica o respeito
a0 senso comum no processo de sua necessdria superagio quanto o
respeito e o estimulo a capacidade criadora do educando. [...] pensar
certo coloca ao professor ou, mais amplamente, 4 escola, o dever de
ndo sé respeitar os saberes com que os educandos, sobretudo os das
classes populares, chegam a ela — saberes socialmente construidos
na pritica comunitdria — mas também, [...] discutir com os alunos a
razdo de ser de alguns desses saberes em relagio com o ensino dos
conteudos.
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Nesta perspectiva, o autor traz dois elementos fundamentais para o debate
sobre a educagio intercultural; primeiro, evidencia o respeito ao/a educando/a, aos
seus conhecimentos e saberes numa dimensdo humanistica, pautada na amorosidade
que deve nutrir a relagdo entre educadores/as e educandos/as no processo de produgio
do conhecimento e reafirmagio da vida; segundo, situa este debate no campo episte-
moldgico, reconhecendo o significado politico e cultural implicito no ato educativo de
respeito e valorizagio dos “saberes da experiéncia” trazidos pelos/as educandos/as para
o processo de produgio do conhecimento no contexto das praticas educativas.

Ao propor este didlogo entre os diferentes saberes e praticas sociais, Freire
(2005) institui uma légica de pensar a produgio do conhecimento pautada no didlogo,
na complementaridade e interrelagdes entre conhecimentos e contextos, contrapondo-
se aos processos de produgio do conhecimento instituidos pelo pensamento cientifico
moderno, fundado no principio da descontextualizagio, fragmentagio e neutralidade.
Desse modo,

A interculturalidade em Paulo Freire tem como referéncia, nio ape-
nas a compreensio de que ha diferencas entre as culturas e tensoes
entre elas, mas, sobretudo, a valorizagio das relagdes interculturais,
que pressupde a dialogicidade e a eticidade. Relagoes de respeito
que se dimensionem como uma sintese cultural, viabilizando a di-
namica criadora do processo de produgio cultural (OLIVEIRA,
2011, p. 122).

O pensamento pedagégico de Freire (2005; 1996) foi importante para o
desenvolvimento de intimeras lutas politicas travadas por educadores e movimentos
sociais na construgio de politicas e préticas educativas comprometidas com a trans-
formagdo social, a partir do reconhecimento e da valoriza¢do da diversidade cultural
dos povos no Brasil.

A contribui¢do dos movimentos sociais na constru¢do de praticas educa-
tivas interculturais

De acordo com Boaventura Santos (2000), os movimentos sociais brasi-
leiros e latino-americanos concentraram seus esfor¢os, nas ultimas décadas, na cons-
trugdo de estratégias tedricas e politicas pedagdgicas capazes de contribuir na forma-
¢do critica dos sujeitos sociais historicamente excluidos nos vérios confins brasileiros,
silenciados pelo paradigma cientifico e cultural imposto pelos grupos hegemonicos,
principalmente pelo modelo de ciéncia e conhecimento difundidos pelas academias e
institui¢des de ensino.

Para o autor, os movimentos sociais latino-americanos desenvolveram nio
s6 estratégias politicas de enfrentamento aos processos de exclusio social, mas cons-
truiram alternativas epistemoldgicas que apontam na dire¢do de outra forma de pensar
o mundo, a partir do resgate e reconhecimento dos saberes e conhecimentos construi-
dos historicamente pelos grupos afro-brasileiros, indigenas, quilombolas, camponeses,
dentre outros.
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O trabalho dos movimentos sociais, por um lado, fomenta nos grupos so-
ciais a capacidade de resisténcia e de reconhecimento da riqueza de suas tradi¢oes
histéricas negadas pelo pensamento hegemonico; por outro, desenvolve a capacidade
critica, organizativa e criativa para criar alternativas de resisténcia e de enfrentamento
das lutas em defesa dos seus direitos, do reconhecimento dos seus saberes e suas dife-
rentes formas de pensar e viver.

Os debates politicos construidos pelos movimentos sociais em torno das
diferengas e diversidades socioculturais, politicas e organizativas, possibilitaram o re-
conhecimento destes grupos sociais como sujeitos histdricos, com saberes e préticas
sociais especificas e singulares, que assumem um papel essencial na constru¢io das
alternativas de desenvolvimento pautadas na sustentabilidade socioambiental, cultural,
politico e econdmica frente as praticas excludentes do modelo capitalista.

As lutas politicas travadas pelos povos do campo pela garantia de direitos e
afirmacdo de suas diferengas como condi¢io essencial 4 vida numa sociedade demo-
critica e justa contribuiram na constru¢io de novos conhecimentos e articula¢des po-
liticas, voltados ao desenvolvimento de novas leituras e reflexdes acerca das relagoes de
dominagdo instituidas a partir da cultura e da produgio/legitimacio do conhecimento.

Nessa perspectiva, os embates politicos e ideolégicos ocorridos neste pro-
cesso de afirmagdo e reconhecimento das diferencgas/diversidades, contribuiram para
o desvelamento das relagdes de dominagio instituidas pelos grupos hegeménicos a
partir dos interesses politicos e econdmicos implicitos nos discursos e praticas da ci-
éncia moderna.

Para Santos (2000), este embate politico ocorrido em torno do reconheci-
mento/afirmagio dos saberes histéricos e culturais, construidos pelos diferentes povos
na sua relagdo com o mundo, nos seus processos histéricos de produgio da vida e de
transformacio da realidade, precisam ser deslocados e compreendidos dentro do cam-
po epistemoldgico, compreendendo, portanto, a epistemologia enquanto “[...] campo
da ciéncia que se ocupa dos métodos, da organizagio, da procedéncia, da validagio
e dos limites do conhecimento, bem como de sua relagio com a realidade histérica

— constitui-se em um espago de relagdes de poder e, nesse sentido, de disputa” (STRE-

CK; ADAMS, 2012, p. 247).

Por esta razdo, Santos (2009) defende que este debate sobre as diversidades
culturais seja desenvolvido a partir de outros referenciais epistemoldgicos capazes de
se contraporem aqueles historicamente instituidos pela ciéncia cldssica, que produz
discursos cientificos e culturais de subalterniza¢do epistémica dos saberes, conheci-
mentos e interpreta¢des do mundo divergentes dos modelos hegemonicos.

Numa perspectiva semelhante, Freire (2005) propds uma teoria do conhe-
cimento que se constituisse a partir do enraizamento histérico dos sujeitos e de sua
inser¢do no mundo da cultura e das priticas sociais. Ou seja, invertendo a légica epis-
témica colonizadora, defendia que o conhecimento da realidade fosse construido a
partir do pensar do préprio povo, de suas leituras e releituras do mundo. Um pensar
que pudesse ser ampliado e criticizado na medida em que os sujeitos fossem capazes
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de estabelecer novos processos de problematizacio e reflexdo critica da realidade, ins-
tigados por meio de projetos educativos emancipadores.

A partir destes principios politicos e epistemolégicos de cunho emanci-
patdrios, Santos (2009) defende que tenhamos a capacidade de conduzir este debate
sobre a educagio, a cultura e o conhecimento numa perspectiva ético-politica, eviden-
ciando o exterminio promovido pelo pensamento cientifico hegeménico com relagio
aos saberes, as culturas, experiéncias e praticas sociais dos povos minoritdrios.

Santos (2009) defende que, neste trabalho de reconhecimento e reafirma-
¢do das diversidades culturais, temos o dever ético de construir caminhos alternativos
de resgate e afirmacio dos diferentes conhecimentos e préticas sociais construidas
historicamente pelos povos origindrios do sul, de modo que sua compreensio e relagio
com o mundo, seu paradigma de vida, fundado na justica, solidariedade e respeito a
diversidade sejam preservados e realimentados como possibilidade de constru¢io de
outro mundo possivel.

O autor acrescenta ainda que estes conhecimentos construidos pelos povos
origindrios, negados historicamente pelo pensamento cientifico hegemonico, trazem
uma riqueza e um potencial enorme para este processo de transformagio social, con-
trapondo-se aos projetos de desenvolvimento apresentados pela sociedade capitalista

(SANTOS, 2009).

Diante desse contexto, os debates ocorridos dentro do Movimento de Edu-
cacdo do Campo estdo associados a construgio de estratégias politicas e pedagégicas
que fomentem a apropriagio critica da realidade, em didlogo com os saberes construi-
dos historicamente pelos povos do campo. Que a partir do didlogo critico e das trocas
de conhecimentos e experiéncias entre educandos e educadores, se busque produzir
novos conhecimentos que ampliem o olhar acerca deste lugar, evidenciando novas
possibilidades de pensar os modos de vida e convivéncia. Ou seja, trata-se de um
trabalho que busca instituir uma disputa politica e epistemoldgica no campo da inter-

pretagio das realidades (LIMA, 2015).

Neste debate, os movimentos sociais vém reafirmando que os sujeitos do
campo sio diversos, portanto, as politicas de educag¢do do campo e suas propostas cur-
riculares precisam dialogar com suas especificidades sociais, culturais e organizativas,
reconhecendo e valorizando as relag¢des estabelecidas com o meio ambiente, o mundo
do trabalho, nos rituais religiosos e nos processos de organizagio e produgio da vida.
Sdo intimeros os aspectos que reafirmam a diversidade dos povos do campo, a exemplo
da sua relagdo com o mundo do trabalho (coletivo, cooperativo, individual, semicole-
tivo, assalariado, autdnomo, mutirdo etc.); na organizagio politica (associagdes, mo-
vimentos organizados, sindicatos etc.); na organizagio social: festividades, atividades
comunitdrias, dentre outras. Nessa perspectiva, Caldart (2004, p. 153) alerta que:

O campo tem diferentes sujeitos. Sdo pequenos agricultores, qui-
lombolas, povos indigenas, pescadores, camponeses, assentados,
reassentados, ribeirinhos, povos da floresta, caipiras, lavradores, ro-
ceiros, sem-terra, agregados, caboclos, meeiros, assalariados rurais e
outros grupos mais.
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Este modo de pensar o campo em sua diversidade e especificidade traz ou-
tras preocupagdes com relagio a complexidade dos processos sociais, culturais e educa-
tivos instituidos neste contexto, demandando, portanto, projetos educativos abertos ao
didlogo e 4 troca de experiéncias e conhecimentos com estes povos, e suas organizagoes
sociais, que compdem estes territorios rurais. Neste caso, precisamos compreender que:

Os povos do campo tém uma raiz cultural prépria, um jeito de viver
e de trabalhar, distinta do mundo urbano, e que inclui diferentes
maneiras de ver e de se relacionar com o tempo, o espago, o meio
ambiente, bem como de viver e de organizar a familia, a comunida-
de, o trabalho e a educagio. Nos processos que produzem sua exis-
téncia viio também se produzindo como seres humanos (ARROYO;

CALDART; MOLINA, 2004, p. 16).

Com base nessa reflexdo, os projetos educativos desenvolvidos nas escolas
do campo precisam criar estratégias pedagégicas que favorecam o didlogo entre os
saberes diferentes e priticas, reconhecendo a importincia das experiéncias dos cam-
poneses para a consolidagio do processo de luta e construgio de uma sociedade demo-
critica. S6 teremos uma sociedade efetivamente democritica quando os virios grupos
sociais forem reconhecidos enquanto produtores de saberes, tiverem seus direitos so-
ciais garantidos e suas priticas sociais reconhecidas e incorporadas no contexto das
experiéncias pedagdgicas das escolas.

Na visdo de Freire (1996), precisamos compreender, cada vez mais, a im-
portancia do didlogo entre as diferentes culturas como forma de tornar as préticas
formativas mais ricas com rela¢io a formag¢do humana e critica, transformando-as em
espagos de possibilidade para a constru¢io de sociedades democraticas, igualitdrias e
justas. Entretanto, os educadores precisam compreender que a construgio dessas rela-
¢oes dialdgicas entre os diferentes sujeitos nem sempre ocorre de forma pacifica, pois,
para Freire (1992, p. 156), esse didlogo:

[...] nio se constitui na justaposi¢do de culturas, muito menos no
poder exacerbado de uma sobre as outras, mas na liberdade con-
quistada, no direito assegurado de mover-se cada cultura no respeito
uma da outra, correndo risco livremente de ser diferente, sem medo
de ser diferente, de ser cada uma “para si”, somente como se faz
possivel crescerem juntas e ndo experiéncia da tensio permanente,

provocada pelo todo-poderosissimo de uma sobre as demais, proi-
bidas de ser.

A construgio dessas praticas formativas, fundadas no principio da dialogi-
cidade, exige que os/as educadores/as estejam preparados, tanto no campo ético-po-
litico quanto no teérico-metodoldgico, para mediarem os conflitos e os embates que
surgirdo desses didlogos interculturais, possibilitando ndo a unificagio das culturas e,
muito menos, a nega¢io de sua diversidade, mas a reafirmacio de suas diferencas e a
compreensdo da importancia dessa diversidade para a constitui¢do de uma geragio que
respeite os diferentes modos de ser/estar no/com o mundo, engajando-se na defesa de
uma sociedade pluricultural. Nessa perspectiva,

[...] a diversidade deve ser concebida como luta pelo direito de ser e
como movimento de resisténcia as tentativas de homogeneizagio e
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enquadramento sociocultural de sujeitos tdo diferentes, do ponto de
vista da origem familiar e do capital cultural (BOURDIEU, 1998),
e do ponto de vista econdémico, que situa os sujeitos em determinada
classe social, conforme seu capital econémico (MACHADO, 2010,
p- 149).

Nio podemos deixar de considerar que o debate sobre as diversidades pre-
cisa estd associado as lutas contra as desigualdades e o processo de exclusio e negacio
de direitos 4 populagio do campo com relagdo ao acesso aos bens culturais produzidos
pela humanidade. “A diversidade se coloca, entdo, no contexto da discussdo sobre as

desigualdade e marginaliza¢do daqueles que, historicamente, foram excluidos da socie-
dade” (MACHADO, 2010, p. 150).

O trabalho de valorizagio e reconhecimento das singularidades e especifi-
cidades dos povos do campo no contexto dos projetos educativos possibilita, por um
lado, que a populagio camponesa compreenda que suas especificidades e diferengas
culturais ndo os tornam inferiores aos demais grupos sociais, como historicamente foi
propagado pelos discursos ideoldgicos eurocéntricos. Por outro, contribui no reconhe-
cimento e autoafirmagio de suas identidades sociais e culturais, bem como no fortale-
cimento de uma cultura contra-hegeménica, capaz de contrapor-se aos processos de
dominagdo politica e cultural instituidos no contexto da sociedade capitalista. Para

Machado (2010, p. 151),

[...] o fortalecimento da cultura e da economia local pode revelar-se
um poderoso instrumento de mudangas e de armagio de uma nova
ordem social. Contudo, isso ndo pode se dar com base em uma ati-
tude roméntica e ingénua de pensar que tudo se esgota/resolve em
ambito local, perdendo-se a dimensio do universal, do global.

A autora faz um alerta importante quanto aos riscos de nos limitarmos
a pensar o local deslocando de uma leitura critica mais ampla acerca dos processos
de dominagdo politica, ideoldgica e cultural imposta historicamente pelo sistema ca-
pitalista, numa perspectiva global. Assim, educandos/as e educadores/as precisam
compreender que os processos histéricos de opressio e exclusio vividos pelos povos
do campo resultam da légica perversa e injusta instituida pela ideologia capitalista.
Compreender essa dimensdo global do processo de exclusio é fundamental para se
pensar em estratégias politicas articuladas contra as formas de dominagio e opressao
impostas a classe trabalhadora.

Machado (2010) alerta para outro aspecto fundamental, neste debate, sobre
a educagio e a interculturalidade, que estd associado ao direito de os povos do campo
terem acesso aos conhecimentos e 4 cultura universal produzida historicamente pela
humanidade. Neste caso,

Coloca-se como primordial, entdo, a construgio de propostas pe-
dagogicas, que valorizem os diversos saberes dos sujeitos que vivem
no campo, contudo, sem secundarizar o conhecimento cientifico e a
cultura universal, que sio fatores essenciais para a ampla formagio
dos sujeitos. Nesse processo, ¢ fundamental incorporar a agroeco-
logia como um novo conceito de vida, implicando ndo apenas uma
produgio mais sauddvel, livre de agrotéxicos, como também, a dis-
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cussdo sobre soberania alimentar e manejo sustentavel do solo e dos
recursos naturais. Tais questdes ndo se colocam apenas no plano téc-
nico, mas fundamentalmente no plano das decisées politicas sobre
o tipo de sociedade que queremos construir e sobre tipo de relagoes

humanas que devem pauti-la (MACHADO, 2010, p. 146-147).

O fato de defendermos que as escolas precisam reconhecer e valorizar as
diversidades socioculturais dos camponeses, bem como os saberes da experiéncia, nio
significa que iremos negar aos/as educandos/as o acesso aos conhecimentos cientificos
e a cultura universal. O acesso ao conhecimento sistematizado é condi¢io essencial a
superagdo das l6gicas da dominagio politica e ideoldgica instituidas no campo, assim
como 2 constru¢do de novas perspectivas de desenvolvimento pautadas na sustenta-
bilidade, que tenham a cultura e os saberes dos camponeses como instrumento de
formagio e mobilizag¢io social.

O desenvolvimento de praticas educativas interculturais nas
escolas do campo: desafios e possibilidades

Os debates construidos em torno da educacgio e das diversidades culturais,
associados as lutas politicas travadas pelos movimentos sociais para o reconhecimento
do campo enquanto espago de produgio de conhecimento e saberes e dos camponeses
como protagonistas de uma cultura perculiar aos seus modos de estar e atuar no/com o
mundo, abriram novas possibilidades para se pensar as priticas educativas nas escolas
do campo a partir de novos referenciais politicos e pedagégicos criticos, extrapolando
aqueles modelos associados ao pensamento hegemonico, fundado no pensamento tec-
no-linear pautado nos ideais capitalistas/produtivistas americano.

Diante desse cendrio, inimeras experéncias estio sendo construidas nos
vérios cantos do pais tendo as dindmicas politicas e organizativas, bem como os ritu-
ais culturais das comunidades como matéria-prima para a produgio desse novo fazer
educativo que emerge da sabedoria popular, sem negar aos/as educandos/as o acesso
ao conhecimento cientifico que passa a ser apropriado numa dinimica de dialogo, in-
teragdo e problematizagdo com suas experiéncias socioculturais e politicas.

Neste caso, a produgio do conhecimento se constitui no processo de refle-
xdo critica de suas préprias praticas sociais, no qual conhecer significa autoconhecer-se
e apropriar-se de suas préprias histérias, a partir das releituras construidas no didlogo/
confronto com os conhecimentos construidos a partir de outros referenciais politicos
e culturais. Assim, o conhecimento construido numa perspectiva intercultural possibi-
lita ndo s6 a apropriagio dos conceitos e concepgdes peculiares aquele conhecimento,
mas implica a confrontagio e reconstrugio dos modos de pensar/estar no/com o mun-
do, produzindo novas posturas e atitudes criticas diante das diferentes possibilidades
de compreender as relagées sociais, politicas e econémicas que os diferentes grupos
sociais estabelecem no mundo.

Nessa perspectiva, Fleuri (1999) defende a construgio de projetos intercul-
turais que fomentem o desenvolvimento de priticas educativas fundadas na “pedago-
gia do encontro” capaz de promover uma experiéncia profunda de encontro/confronto
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de narragoes diferentes, oportunizando aos sujeitos a compreensio do mundo em sua
diversidade e complexidade e a superagio de preconceitos e estere6tipos que impedem
a constru¢do de uma sociedade mais livre, justa e soliddria. Assim,

[...] a educagio intercultural se preocupa com as relagdes entre seres
humanos culturalmente diferentes uns dos outros. Ndo apenas na
busca de apreender o caréter de virias culturas, mas, sobretudo, na
busca de compreender os sentidos que suas agdes assumem no con-
texto de seus respectivos padrdes culturais e na disponibilidade de
se deixar interpelar pelos sentidos de tais agdes e pelos significados
constituidos por tais contextos [...]. Nesta 6ptica, o reconhecimento
das complexas e conflitantes relagdes interculturais pode ser fun-
damental para reverter os processos de exclusio estabelecidos pela
adogio de mecanismos culturais hegemonicos que perpassam a es-
cola e transformam em estrangeiros muitos sujeitos sociais (FLEU-

RI, 2003, p. 31).

O trabalho desenvolvido na drea da educagio intercultural traz como desa-
fio a construgdo de outros modelos de educagio abertos as diferentes formas de pensar
as realidades locais, as préticas socioculturais, politicas e organizativas dos diferentes
grupos sociais e, acima de tudo, reconhecer o valor e a relevincia dos saberes produ-
zidos nestes contextos. Neste debate, ndo podemos deixar de ter como foco central
os principios politicos e epistemoldgicos que norteiam as praticas formativas e de
produgdo do conhecimento, tendo em vista que ¢ a partir da compreensio destes e da
desconstrugio de determinados mitos epistemoldgicos podemos avangar na constru-
¢do de praticas educativas interculturais.

Por esta razdo, ¢ importante desenvolver processos educativos e de pesquisa
que sejam capazes de sistematizar principios politicos e epistemoldgicos que deem
conta de produzir referenciais teéricos e metodolégicos capazes de apontar caminhos
e/ou alternativas diddtico-pedagdgicas voltados ao desenvolvimento de priticas edu-
cativas em que o didlogo entre os diferentes saberes e culturas possa ampliar a visdo
que os sujeitos tém de si e dos outros, numa relagio de troca de saberes e préticas
socioculturais.

Diante desse contexto, o investimento na formagio de profisisonais da edu-
cagdo numa perspectiva intercultural é um dos caminhos estratégicos para consolidar-
mos o processo de democratizagio em curso na sociedade brasileira, com justica social
e a supera¢do das préticas de exclusio no campo étnico, cultural, social, de género, de
orientagdo sexual, de geragio, dentre outras formas de negacio de direitos instituidas
historicamente nos modelos de desenvolvimento capitalista e neoliberal.

Para além disso, ¢ fundamental reiventar os modelos pedagégicos que nor-
teiam as préticas educativas no contexto das escolas do campo centrados numa peda-
gogia cldssica voltada a transmissdo acritica de contetidos, descontextualizados e sem
uma vinculagdo com os contextos sociocultrais dos/as educandos/as, portanto, mo-
delos educativos desenraizados culturalmente, associados aos projetos colonizadores
fundados nos interesses politicos e pedagégicos norte-americanos e europeus.
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As estratégias pedagogicas para o desenvolvimento de praticas educati-
vas interculturais

Os projetos educativos construidos na perspectiva intercultural precisam,
num primeiro momento, oportunizar aos/as educandos/as tempos e espagos de pes-
quisas e estudos de seu préprio contexto sociocultural. E fundamental pensar em es-
tratégias pedagdgicas que favorecam a inser¢do critica das criangas e jovens no uni-
verso da cultura local como estratégias de reconhecimento das experiéncias e praticas
sociais construidas historicamente pelo seu povo. O reconhecimento da histéria e da
memoria de sua comunidade ¢ um caminho importante para o reconhecimento de si
enquanto sujeito social que tem uma histéria coletiva que deve ser valorizada e visibi-
lizada como forma de afirmar-se no mundo.

Nessa perspectiva, o resgate das histérias, das brincadeiras, das cantigas, dos
rituais, dentre outros elementos da cultura camponesa, constituem-se em estratégias
pedagodgicas importantes para a reinserc¢io das criangas e jovens no contexto histérico
e cultural da comunidade, levando-os a redescobrirem os significados politicos e cultu-
rais presentes nestes elementos da cultura que dio vida as praticas sociais das pessoas.
Compreender o significado dos elementos presentes na cultura do campo é um meio
de manter viva esta cultura e a memoria histdrica desta gente.

O trabalho com os aspectos lidicos da cultura camponesa pode ser uma
estatégia pedagdgica importante de instigar os/as educandos/as a adentrarem em
questdes mais complexas de estudos e pesquisas da realidade sociopolitica e cultural
do campo. Os textos das musicas, das histérias e dos causos contados e cantados pelos
camponeses estio permeados de aspectos histéricos e politicos que podem transfor-
mar-se em teias e flos que se entrelacam com os elementos sociais, politicos e econo-
micos da comunidade, desvelando cendrios e paisagens pouco discutidas e refletidas
pelas criangas e jovens no contexto da escola.

As proprias brincadeiras das criangas estdo permeadas de elementos da vi-
véncia cotidiana que podem ser problematizados no sentido de fazé-las refletir sobre
sua condig¢do histérica no mundo, evidenciando as especificidades da vida do campo e
as diferencas presentes entre os modos de ser/estar no mundo com aqueles vivencia-
dos em outros territérios, destacando sigularidades, semelhancas, diferencas, riquezas
e contradigdes implicitas nestes modos de viver nos diferentes contextos histéricos e
culturais.

De acordo com Brougere (1998, p. 103), o brincar é um elemento da cultura
dotado de significa¢des sociais que permitem compreender determinada sociedade.
Desse modo, o brincar, como toda atividade cultural, é constituido por um sistema
de significados e de interagdes simbélicas que possibilitam a imersdo das criangas no
mundo. Nesta perspectiva, o ato de brincar constitui um importante instrumento de
reconhecimento e afirmagio da cultura do campo, bem como de compreensio critica
de diferentes aspectos da realidade sociocultural e politica do mundo rural.

Neste esforgo de trazer a tona as histérias e as préticas sociais dos sujeitos
do campo, é fundamental criar processos educativos de reconhecimento e valorizagio
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das diferencas culturais presentes neste contexto, superando o “daltonismo cultural”

imposto pelos modelos hegemonicos de pensar a sociedade e as priticas culturais a
partir de determinados padrdes culturais (STOER; CORTESAO, 1999).

Os processos educativos precisam evidenciar as riquezas culturais presentes
no campo brasileiro e os diferentes modos de cultivar a terra, relacionar-se com a
natureza, os diferentes meios de produgio da vida, bem como os modos de organi-
zagdo social, as tradi¢des culturais e folcléricas, de celebragio da vida, entre outros.
O reconhecimento desta diversidade no meio rural constitui-se num mecanismo de
construgio de um novo olhar sobre este territdrio, para além dos esteredtipos e visdes
preconceituosas, desvenlando um campo diverso, rico culturalmente e cheio de pos-
sibilidades de vida, no entanto, permeado por contradi¢des e praticas de exclusio e
negagio de direitos sociais.

A construgio de espagos e tempos nas escolas para os “relatos autobiogri-
ficos” e as “trocas de experiéncias” entre os/as educandos/as constitui uma estratégia
interessante para se compreender como as diferencas socioculturais estdo presentes no
contexto do campo e como elas refletem no modo de ser/estar dos sujeitos no mundo.
A partir das histérias de vida dos/as educando/as é possivel construir leituras impor-
tantes sobre seu contexto histérico e cultural, utilizando-se dos conhecimentos das
diferentes dreas do conhecimento, para se construir uma compreensio aprofundada
acerca dos elementos sociais, politicos e culturais que estdo implicitas nas experiéncias
das familias camponesas.

Desse modo, o estudo do contexto, a partir das histérias de vida, bem como
de uma imersdo programada de pesquisa sobre a realidade é possivel estabelecer fe-
cundas articulagbes entre as diferentes dreas do conhecimento, bem como instigar a
confrontagio entre estes saberes e praticas sociais, evidenciando as diversas concepgdes
presentes nos modos de conhecer e compreender o mundo, implicadas em diferentes
perspectivas politicas e ideoldgicas, refletidas também no modelo de desenvolvimento
adotado no meio rural.

Do ponto de vista dos dispositivos didéticos, os projetos temiticos interdis-
ciplinares, inspirados na pedagogia freireana, sio os mais utilizados pelas escolas do
campo com o proposito de aprofundar os estudos da realidade, bem como de produzir
conhecimentos que favorecam aos educandos/as uma inser¢io critica nesta realidade,
visando ao desenvolvimento de estratégias voltadas a melhoria da qualdiade de vida
da populagdo camponesa.

Neste trabalho com os projetos temadticos, os/as educandos/as assumem
um papel de destaque na construc¢do das alternativas de estudos e pesquisas, assim
como, no processo de constru¢io do conhecimento, favorecendo, por um lado, que
as experiéncias e as leituras de mundo dos sujeitos do campo, construidas a partir da
sua inser¢do/vivéncia nas lutas sociais, sejam reconhecidas e valorizadas no processo
de investigacdo; por outro, que educandos/as sejam os protagonistas no processo de
construgio do conhecimento, assumindo o desafio de apresentar respostas e solugoes
para os problemas e as demandas sociais em questéo.
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Desse modo, é importante que as estratégias politicas e pedagdgicas utiliza-
das no desenvolvimento das praticas educativas implementadas nas escolas do campo
possam, por um lado, superar os paradigmas hegeménicos de produgio do conhe-
cimento dissociados do contexto sociocultural do campo, permitindo que o ato de
conhecer se constitua num processo rico de trocas de experiéncias e inserc¢io critica
dos/as educando/as no mundo da cultura; por outro, que a compreensio do campo e
das experiéncias histéricas dos camponeses sejam compreendidas a partir de novos
referenciais politicos e ideoldgicos, desmitificando leituras e concepgdes excludentes e
preconceituosas acerca dos modos de vida do campo e de suas perspectivas de vida e
desenvolvimento, pautadas na solidariedade e sustentabilidade.

Consideragoes finais

Se, por um lado, tivemos avangos significativos no dmbito da legislacio
educacional com a institui¢do de dispositivos legais que obriga o estado brasileiro a
desenvolver politicas e projetos que fomentem o desenvolvimento de praticas edu-
cativas e curriculares voltadas 4 afirmacfo e ao reconhecimento das préticas sociais e
culturais dos diferentes grupos sociais, colocando-os como protagonistas da constru-
¢do do conhecimento nas escolas, por outro, temos o grande desafio de fazer com que
estas conquistas possam ser materializadas nas centenas de escolas situadas no meio
rural brasileiro.

O fato é que temos ainda uma estrutura de estado constituida a partir de
determinados padrdes culturais e cientificos focada num pensamento hegeménico,
que inviabiliza e/ou dificulta a concretizagdo de intimeras conquistas histéricas dos
movimentos sociais. Dentre os principais desafios, destaca-se a formagio de novos
profissionais da educagio comprometidos com a implementagio de politicas pablicas
que dialoguem com os saberes e as praticas socioculturais advindos do contexto das
diversidades.

E importante ressaltar que as experiéncias formativas e profissionais dos/
as educadores/as e demais agentes publicos foram construidas, em grande medida, a
partir dos referenciais politicos e epistemolégicos que ddo sustentagio ao pensamento
eurocéntrico e/ou norte-americano, que as impedem de reconhecerem as especificida-
des socioculturais.

Este cendrio exige profundas mudangas no dmbito das politicas publicas,
enquanto alternativa de garantia dos direitos socais e, de modo especifico, do sistema
educacional brasileiro, colocando novos desafios para as politicas educacionais, prin-
cipalmente no campo da formagio docente e na redefini¢do das politicas curriculares,
pois, se por um lado, temos que democratizar as escolas e universalizar a educagio
bdsica, garantindo o acesso aos diferentes grupos sociais, por outro lado temos que
pensar numa politica de formagio que prepare os profissionais da educagio para aco-
lher esses educandos em sua especificidade, complexidade e diferenca, garantindo nio
s6 as condi¢des da inclusdo social, mas também a sua inser¢io enquanto sujeito no
contexto sociopolitico e cultural brasileiro.
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