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Resenas:

Luis Millones & Félix Baez-Jorge. Avatares del demonio en Mesoamérica y los
Andes. Lima: Yolanda Carlessi, 2016. 200 pp.

Este libro de Luis Millones y Félix Baez-Jorge constituye una colaboracién entre dos
autores con una reconocida trayectoria en sus respectivos paises y que, al menos
en el caso del primero, contintia otras colaboraciones anteriores similares (como
la de Millones con Alfredo Lépez Austin). Es sobre todo la notoriedad de ambos
autores la que nos mueve a resefiar aqui algunas de las principales caracteristicas
de este reciente trabajo.

Lo primero que destaca en Avatares del demonio en Mesoamérica y los Andes es
que se trata de un libro amplisimo tanto en términos temporales como geograficos
(recuerda, en muchos sentidos, publicaciones mas bien locales como La danza
a través del tiempo en el mundo y en los Andes de José Carlos Vilcapoma, por
ejemplo). En efecto, no es solo que ambos estudiosos, Millones y Bédez-Jorge,
pretendan abarcar la imagen del Diablo en dos regiones tan inmensas como
Mesoamérica y los Andes (dentro de las cuales no seleccionan ninguna comarca
en particular), sino que ademds pretenden extender su mirada nada menos que
desde la Espana barroca hasta el presente etnografico amerindio del siglo XXI
(incluyendo alusiones a la «demonologia mesopotdmica») (pag. 13).

Estos excesos geogréficos e histéricos tifien tanto los capitulos escritos en conjunto
como aquellos firmados individualmente. En el caso de estos Gltimos, no pasan de
ser, en su mayorfa, una mera glosa de la obra traducida del conocido historiador
de la Europa medieval, Jeffrey Burton Russell, acompanada de algunas referencias
adicionales cuya heterogeneidad abarca desde «Constantino el Grande» (pag. 23)
hasta Carmelo Lis6n Tolosana (pag. 34).

En este escenario, el propésito declarado de un examen comparativo de la
«genealogfa simbdlica y marco teolégico» (pag. 7) o, mas llanamente, del
«malabarismo ideolégico» (pag. 8) de los procesos de evangelizacion en los Andes
y Mesoamérica, termina en un conjunto de generalidades sin fuentes precisas.
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Entre las paginas escritas por Millones y Béez-Jorge encontramos referencias a
unas «arcaicas mitologfas» (pag. 10), a unos «antiguos complejos simbélicos» (pag.
65), o incluso a «una imaginacién desbordada» supuestamente caracteristicas del
mundo andino y mesoamericano (pag. 137).

Esta suerte de vocacion por la superficialidad no parece sino reforzada por los
supuestos que Millones y Baez-Jorge adoptan a lo largo del libro. Asi, por ejemplo,
adjudican, sin mayor discusién, un curioso «autodesprecio» (pag. 8) y una muy
comin «resistencia»! (pag. 152) a los pueblos indigenas de ambos espacios. Otro
ejemplo podria encontrarse en la suposicién de la idoneidad de ciertos conceptos
clave de los argumentos del libro. Asi, aunque los autores dicen interesarse en las
«creenciasy (pag. 134) y «tradiciones que... escapaban... de la palabra oficial»
(pag. 9), no discuten en ninglin momento la pertinencia y traductibilidad del
concepto de «Diablo» en las cosmologias y lenguas de los pueblos amerindios que
mencionan mds o menos inadvertidamente.

La excesiva generalidad temporal y espacial de las argumentaciones, la
superficialidad de muchos de los supuestos usados e incluso la falta de
problematizacion de la pertinencia de conceptos, parecen ligados al estatus dado,
en este libro, a la etnografia. Las descripciones brindadas aqui parecen dispuestas
mds para ilustrar las concepciones que los autores tienen ya en mente, que para
ser examinadas en busca de las concepciones de los pueblos a los que aquellos
intentan acercarse. Cuestiones fundamentales quedan, asf, al descubierto. ¢Existe
cuando menos un recuento bibliografico acerca de las narraciones y practicas
asociadas al «<demonio» en alguna de las partes que componen las dreas aludidas
por los autores? En el caso andino, tal hubiera sido una estupenda tarea por
realizar. ¢Qué sabemos mds alld de la famosa y multitudinaria «diablada» del
altiplano punefio que ilustra la caratula del libro? Para una region de acceso tan
facil como Lambayeque (Per(), por ejemplo, contamos con algunas descripciones
de los «diablicos de Tdcume», pero hasta ahora ninguna del «diablo» de Canaris.
En los dias de la Semana Santa, el demonio es sacado de su inmunda y siempre
evitada prision. Su cabeza tallada en la madera de un érbol local que las mujeres
embarazadas evitan a toda costa, es encajada en un cuerpo nuevo. Ataviado como
hombre, se le da de fumar mientras, de pie, mira hacia la iglesia del pueblo. A
medida que avanza la tarde, el diablo se acerca a las puertas del templo hasta que,
en el creplsculo, es colgado de una de las vigas del mismo. Los hombres que lo
ahorcan son los mismos que lo dejan caer. Todo el pueblo observa y comenta esta
caida de bruces: la postura del cuerpo del diablo es un indicador del ano agricola
y de la fertilidad de los suelos. Pero se trata de un indice efimero, pues pronto
el diablo es rapidamente arrastrado, por medio de la misma soga. De vuelta a su
cércel, es seguido por varios hombres armados de latigos que fustigan su cuerpo.
¢Cudles son los significados particulares de aquellas secuencias rituales que, como
estas, giran en torno a la figura del diablo? ¢Cémo requieren una redefinicién (o

T La conocida tesis de la resistencia también se ilustra aqui por medio de la idea de la «implantacién»
virreinal de ciertas «imégenes» en las «comunidades amerindias» —una implantacion que, dicho sea
de paso, los autores creen reflejada en «las cifras de las conversiones» (9)—.
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definen) del concepto mismo de «demonio» con el que nos acercamos a ellas y
a las narraciones que las acompanan? Para cualquier caso al que nos podamos
acercar etnograficamente, la complejidad sera todavia mayor si consideramos
ademas la musica. Para volver al caso que conocemos de primera mano, el diablo
de Canaris aparece en un momento del afio en que se interpretan cantos rituales
especificos transcritos en cuadernos manuscritos que los canarenses guardan
celosamente.

Volviendo al libro de Millones y Baez-Jorge, ciertas partes tienen mds bien una
escritura similar a la de breves notas periodisticas (pag. 168), cuya conexién con
el conjunto del libro resulta a veces incierta:

En los tugurios limefos, el infierno no parece ser distinto de la vida y sufrimiento
de sus habitantes (pag. 167).

Ya no se trata, pues, del papel de las practicas y narrativas asociadas al infierno
en ciertas poblaciones rurales indigenas, sino de una metéfora de la miseria
econdémica vivida por poblaciones urbanitas proletarizadas de América Latina.
¢Como entender o justificar, sin apelar a la simple distraccién, un salto conceptual
y metodolégico de tal envergadura?

Finalmente, mirados en conjunto, los capitulos que componen Avatares del
demonio en Mesoamérica y los Andes parecen yuxtapuestos entre si, sin mucha
relacién entre ellos (pag. 81); la redaccién no parece haber sido revisada (pag.
71). En lo que respecta a las referencias bibliograficas, estan limitadas a la literatura
disponible en espafiol o estan simplemente incompletas (varios textos citados por
los autores simplemente no se encuentran alli). Un conjunto de errores como
los hasta aqui sefalados no podrian sino mermar, evidentemente, cualquier
proyecto comparativo, sea cuales fueran las dreas culturales o periodos histéricos
en cuestion.

Las falencias de este libro no dejan, pues, de sorprender, quiza sobre todo en
vista del renombre de sus autores cuya seriedad, al menos en el caso del Perd,
suele darse por sentado. A pesar de todo, esta publicacién quiza pueda servir para
ilustrar la situacién de cierta antropologfa andinista subsistente en el Perl, una
situacion que probablemente se relacione con la persistencia de ciertas politicas
culturales infligidas en ese pais.
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