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RESUMEN:

En las ultimas décadas, la irrupcidn de grupos indigenas mapuches y pehuenches en la escena publica del sur de la provincia
de Mendoza (Argentina) —emparentada con reivindicaciones politicas y culturales especifica— ha provocado debates estatales,
académicos y medidticos que distan de estar saldados. Si entendemos que las clasificaciones sociales son formas histdricas y
cambiantes de circunscribir las alteridades, el articulo analiza el campo relacional en el cual las categorias identitarias con que los
grupos subordinados se representan a si mismos y son representados por otros se homologan, entrecruzan o contraponen segin
los contextos en que se despliegan y los correlatos que demandan. A partir del trabajo etnografico en zonas urbanas y rurales
de los departamentos de Malargiie y San Rafael, en primera instancia, se exploran las formas en que interaccionan los rétulos
socioétnicos disponibles, los reconocimientos politico-juridicos del estatus indigena y los espacios estatalmente patrocinados para
la participacién de representantes mapuches y pehuenches. En segundo lugar, a partir de instrumentos en tensién (narrativas
populares y hegeménicas, abordajes interculturales), se examinan los mérgenes de eleccién y accién habilitados para actores que,
posicionados desde una distintividad histdrico-cultural, disputan en escenarios reconfigurados por la instrumentacion de formas
de vida propias.

PALABRAS CLAVE: Clasificaciones sociales, Reemergencias indigenas, Participacién politica, Estados.

ABSTRACT:

In the last decades, the irruption of Mapuche and Pehuenche indigenous groups in the public scene of the south of the province of
Mendoza (Argentina), related to specific political and cultural demands, has provoked state, academic and media debates that are
far from settled. Understanding that social classifications are historical and changing ways of circumscribing alterities, the article
analyzes the relational field in which identitary categories with which subordinate groups represent themselves and are represented
by others are homologated, cross-linked or contrasted, according to the contexts in which they are deployed and the correlates
that they demand. Based on ethnographic work in urban and rural areas of the departments of Malargiic and San Rafael, firstly, we
explore the ways in which available socio-ethnic labels, political-legal recognitions of indigenous status and state sponsored spaces
for the participation of Mapuche and Pehuenche representatives interact with each other. Secondly, from instruments in tension
(popular and hegemonic narratives, intercultural approaches), this paper addresses the margins of choice and action enabled for
actors that, positioned from a historical-cultural distinctiveness, dispute in reconfigured fields for the instrumentation of ways of
life of their own.

KEYWORDS: Social classifications, Indigenous reemergence, Political participation, States.

REsumo:

Nas ultimas décadas, a irrup¢io de grupos indigenas mapuche e pehuenches na cena publica do sul da provincia de Mendoza
(Argentina) —associadas com reivindicagdes politicas e culturais especificas— tem ocasionado debates estatais, académicos e
medidticos que estdo distantes de ter fim. O artigo analisa o campo relacional no qual as categorias indenitdrias com as quais os
grupos subordinados se representam a si mesmos e sio representados por outros se homologam, entrelagam ou contrapdem segundo
os contextos nos que se realizam e os correlatos que demandam. A partir do trabalho etnografico nas zonas urbanas e rurais dos
departamentos de Malargiic ¢ San Rafael, em um primeiro momento, exploram-se as formas em que interacionam os antincios
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socioétnicos disponiveis, os reconhecimentos politico-juridicos do status indigena e os espagos patrocinados pelo estado para a
participagio de representantes mapuche e pehuenches. Em segundo lugar, a partir de instrumentos de tensdo (narrativas populares
¢ hegemonicas, abordagens interculturais), examinam-se as escolhas e ages habilitadas para atores que, posicionados desde um
lugar diferenciador histérico-cultural, disputam cendrios reconfigurados pela instrumentagio de formas de vida proprias.

PALAVRAS-CHAVE: Classificages sociais, Novas emergéncias, Indigenas, Participagio politica, Estado.

1. INTRODUCCION

Una combinacién de reducciones positivas de la provincia de Mendoza —como “La tierra del sol y del
vino”, forjada por inmigrantes blancos laboriosos, que ademas se presenta como “La ciudad més limpia del
pais” (Dornheim, 2002) — contribuye a confinar en los “desiertos” del norte y del sur el transcurso de
una eterna siesta, apenas interrumpida por habitos rasticos de pobladores anénimos. Con tal imaginario
provincial, la enérgica irrupcién de grupos mapuches y pchuenches en la escena pablica mendocina provocéd
debates estatales, académicos y medidticos que distan de estar saldados. En los departamentos de Malargiie
y San Rafael, mientras se propagan resquemores frente a quienes “sorpresivamente” afirman identidades en
clave étnica, las agencias gubernamentales regulan a desgano sus concesiones y el discurso antropolégico se

muestra vacilante a la hora de despejar la desconfianza que inspira una vitalidad indigena insospechada.?

Si se asume que las categorias sociales no refieren a cualidades intrinsecas de personas y colectivos,
sino que son, ante todo, formas histéricamente variables de circunscribir las alteridades (Briones 1998,
2004), el articulo analiza el campo relacional en el cual las clasificaciones con las que los sujetos se
representan a si mismos y son representados por otros se homologan, entrecruzan o contraponen segun los
contextos en que se despliegan y los correlatos que demandan. Con este propdésito, se explorara, en primer
término, c6mo interacttian los rétulos socioétnicos disponibles (puesteros, indios, mapuches, pehuenches),
los reconocimientos de las comunidades originarias como sujetos de derecho y los espacios de participacién
estatalmente patrocinados para representantes indigenas. En segundo lugar, a partir de instrumentos en
tensién mutua (narrativas populares y hegemoénicas, propuestas de trabajo intercultural), se indagaran los
mérgenes de accién habilitados para los grupos que, proclamando un devenir especifico y una distintividad
cultural, disputan en escenarios reconfigurados por la instrumentacién de formas de vida propias.

Metodoldgicamente, el anilisis se desprende del trabajo etnografico sostenido desde 2013 hasta 2018,
consistente en la observacion participante en contextos e interacciones de interés en zonas urbanas y rurales
del sur de Mendoza; el anilisis de entrevistas y charlas informales, de fragmentos de historias de vida y
de discursos publicos significativos; la elaboracién de genealogias en las que se priorizaron los patrones
de relacionamiento (sin restricciones filiatorias), asi como las experiencias migratorias y organizativas de
las familias. También se abordaron archivos publicos y otras fuentes de informacién como programas
gubernamentales, notas periodisticas, legislacion, material de divulgacién elaborado por sectores indigenas,
entre otras.

2. DEL “ENEMIGO DE LA CIVILIZACION”. AL RECONOCIMIENTO MULTICULTURALISTA

Segtin el Censo Nacional de Poblacién, Hogares y Viviendas del afno 2010 un dos por ciento (2%) de la
poblacién de la regién de Cuyo 5 se considera perteneciente a, o descendiente de, un pueblo originario. El
mismo instrumento postula que los pueblos con mas miembros en la regién son: huarpe, mapuche y quechua;
a su vez, el mayor porcentaje de grupos originarios se concentra en la provincia de Mendoza. Esta tltima,
con un total de 1.738.929 habitantes, incluye a 41.026 personas indigenas; lo que representa mas del dos por
ciento (2,4%) de la poblacién provincial. Casi la mitad de este sector (48,7%) pertenece al pueblo huarpe; el
quince por ciento (14,9%) al mapuche y més del diez por ciento (10,7%) al quechua. En contra de una de las
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principales férmulas culturalistas, la cual reza que las raices y tradiciones se mantienen en el campo (Bascopé,
2009), la mayoria de los indigenas residentes en Mendoza vive en zonas urbanas y periurbanas (Instituto
Nacional de Estadistica y Censos -INDEC-, 2015).

POBLACION
PROVINCIA INDIGENA PUEBLO MAPUCHE
TOTAL Forcentaje/ Porcentaje/
Total total Total total indigena
provincial
Mendoza 1.738.528% hab. 41.026 24% 6132 hab. 14,9%
hakb.
San Juan 681.055 hab. 7862 hab. 1,2% 417 hab. 5,2%
San Luis 432.310 hab. [ 7884 hab. % 1280 hab. 16%

Poblacién indigena contemporénea en la region de Cuyo
Fuente: Censo Nacional de Poblacién, Hogares y Viviendas. 2010. Censo del
Bicentenario. Pueblos originarios: regién Cuyo. INDEC, 2015. Elaboracién propia.

Sin embargo, apenas cincuenta afios atrés, en ocasién del Censo Indigena Nacional (CIN) de 1966-1967,
sus postulados afirmaban que habia “grandes zonas geogréficas despobladas de habitantes que podamos
incluir dentro de la categoria de indigenas. En estas condiciones se encuentra...Cdrdoba, San Juan, San Luis,

Mendoza, Catamarca, La Rioja, Santiago del Estero, Tucuman, Entre Rios y Corrientes”. ® En términos
generales, durante los censos nacionales del siglo XX, la medicién de la realidad indigena como tal fue
précticamente nula. 7 Recién en 2001, a instancias de la Ley 24.956 de Censo Aborigen (1998), el Censo
Nacional de Poblacién, Hogares y Viviendas asumi6 por primera vez un tratamiento integral de la realidad
de estas poblaciones, al incorporar una pregunta dirigida a identificar hogares donde alguna persona se
reconociera descendiente de y/o perteneciente a un pueblo originario. Esto implicé considerar la identidad
indigena en términos individuales; mas alld de la inscripcién en comunidades, las ocupaciones o los lugares
de residencia (a diferencia del CIN, que solo contemplé a las “agrupaciones”). Igual proceder mantuvo el
tltimo censo del 2010. Estos instrumentos, con sus falencias, reflejan la intencién estatal de registrar la
“diversidad”, en sintonia con lo prescripto por el multiculturalismo gubernamental.® Ademas del conteo
censal, dreas especificas de la administracién publica y organizaciones no gubernamentales (ONG) han
procurado cuantificar en las tltimas décadas el universo de la poblacién visto por propios y ajenos como
originario.

En Argentina, durante la década de 1980, se inicié una etapa de reconocimientos juridico-politicos
a la “otredad cultural” como resultado de un proceso de consolidacién de movimientos etnopoliticos y
reapertura democrética luego de la tltima dictadura civico-militar (1976-1983). En tal contexto, la reforma
constitucional (1994) se propuso revertir, al menos declarativamente, la ultrajante relacién entre el Estado
nacional y los pueblos indigenas cristalizada en el orden juridico del siglo XIX. Ocurrida esta reforma, a
diferencia de otras provincias, Mendoza no modificé su Carta Magna; lo que es motivo de reclamo por
parte de los pueblos visibilizados en épocas recientes. Si bien los poderes provinciales realizaron acciones
alineadas con la normativa nacional ~como la adhesién por Ley provincial 5.754 (1991) a la Ley nacional
23.302 sobre Politica Indigena y Apoyo a las Comunidades Aborigenes (1985) o la sancién de la Ley
6.920 referida a la expropiacién de tierras del departamento de Lavalle a favor del pueblo huarpe (2001)-,
también mostraron indefiniciones frente a demandas especificas. Al respecto, cabe apuntar la inexistencia
de un organismo provincial encargado de la integracién de politicas publicas indigenistas. Asimismo, la
no concrecién de un equipo técnico operativo (ETO) en el marco del programa nacional Relevamiento
Territorial de Comunidades Indigenas (Re.Te.C.L.), que instrumenta la Ley 26.160 de Emergencia de la
Propiedad Comunitaria Indigena, es leida por los interesados como falta de diligencia en las esferas de
decision politica.
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En consecuencia, los gobiernos municipales han expresado reconocimientos de cuio multiculturalista
a las identidades indigenas visibilizadas en sus jurisdicciones. Por caso, en 2014, la municipalidad de San
Rafael declaré la Semana de los Pueblos Originarios, a celebrarse cada mes de abril; asi también dispuso
que los difas 12 de octubre flamee la wiphala (bandera originaria) en las plazas departamentales y que en
cualquier acto reivindicativo de los pueblos preexistentes se incorpore dicha bandera como parte de los
simbolos nacionales.” La municipalidad de Malargiie hizo lo propio y declaré de interés ptiblico el Winoy
Tripantu (Ao Nuevo mapuche), ' celebrado anualmente entre el 21 y el 24 de junio en el Parque del Ayer;

1 disposicion replicada por la Cémara de Diputados provincial. En la misma linea, el Senado de Mendoza
declaré de interés el Festival de los Pueblos Originarios, realizado el 11 de octubre de 2014 en la ciudad
de Malargiie, en conmemoracién del ultimo dia de autonomia de los nativos americanos. 12 Afin a estos
gestos, en agosto de 2017, uno de los espacios verdes de la capital mendocina mds visitados por turistas y
residentes, conocido otrora como Parque del Aborigen, pasé a llamarse Parque de los Pueblos Originarios
por solicitud conjunta de las organizaciones huarpe, mapuche, colla, guarani y ranquel de la provincia. ' El
multiculturalismo gubernamental que anida en las acciones comentadas incide, claro est4, en la producciéon
de esa distintividad que promueve y sustancializa. Asi, se moldea un orden material y representacional que
valoriza a los grupos culturalmente especificos, al tiempo que confina la participacién indigena en espacios
donde el Estado renueva sus formas de control y validacién de los sujetos interesados en ser parte de la
interlocucién publica (Boccara y Bolados, 2008, 2010; Bascopé, 2009; Lenton, 2010).

3. HERMENEUTICAS IDENTITARIAS OfDAS AL SUR

Una mirada candnica sobre el sur cuyano lo define como una zona inhdspita, especialmente en lo referido
a sus inexpugnables extensiones rurales. En 1850, Manuel Pedernera informaba al gobernador de Mendoza,
desde la comandancia de los confines, “desagradables noticias, pues esta villa [San Rafael] irremediablemente
se va despoblando...y cada dia representa su deplorable aspecto”. El cuadro se atribuia a “las atrocidades
con que los barbaros asolan estos territorios” como a la escasez de recursos y las dilatadas distancias: “han

sufrido...hasta esta fecha, tanto militares como paisanos, las necesidades més crueles y devoradoras”. 14 En
escritos estatales y memorias sociales del siglo XX, el sur de Mendoza conservo el rasgo de aridez irredenta
y llegé a perfilarse como lugar mitico de bandolerismo y calamidades ambientales (largas sequias, erupciones
volcdnicas). Respecto de su particular acervo de saberes y précticas, un imaginario compartido lo remite a
antiguas tradiciones indigenas; no obstante, prevalece un consenso acerca de la asimilacién consumada en el
pasado de los grupos originarios locales que, por pérdida de tierras y subordinacién al mercado capitalista,
fueron convertidos en los “puesteros”, “gauchos” o “criollos” que habitan las llanuras secas y la cordillera de
los Andes.

Por su parte, estudios recientes han refrendado la nocién de adversidades inherentes a las dreas desérticas,

en contraste con los oasis irrigados de la provincia,15 al someter a evaluacién las estrategias que los actores
locales (4reas ptiblicas, empresas, pobladores) implementan para superarlas (Cepparo, 2010, 2014; Cepparo,
Prieto y Gabrielidis, 2013). Si bien estos andlisis toman en cuenta las presiones sufridas “para la inserciéon
en el mundo globalizado, el desequilibrado sistema politico y socio-econémico local...la irregular secuencia
de las decisiones puiblicas y privadas” (Cepparo, 2010 en Cepparo, 2014, s./p.), proponen, simultineamente,
una nocién de"marginalidad” primordializada (combinacién de ausencias y retrasos) al explicarla, en tiltima
instancia, por el rechazo cultural a las innovaciones. Por lo tanto, estos abordajes no logran problematizar
la imagen de zonas intrinsecamente desventajosas y perpettan la tipificacion de los sujetos locales con una
serie de indicadores de desarrollo econdmico: baja productividad, empleo asalariado informal, desarraigo de
jovenes que migran a las ciudades, nula capacidad de inversion.
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3.1. Acabado el indio, el puestero

Si nada constituye atributo ni destino invariable del “indigena”, el “puestero”, el “criollo”, ¢por qué estas
clasificaciones se vuelven centrales, incluso determinantes, en las arenas donde se (des)legitima a unos y otros
para el acceso a recursos y lugares sociales? En el marco de esta reflexién, conviene recordar que la posibilidad
de definir lo real se dirime en luchas simbolicas en las que intervienen actores con desigual capital para hacer
valer nominaciones y sentidos sobre si mismos y sobre otros (Bourdieu, 1989; Briones, 1998; Boccara, 2002;
Escolar, 2007). La tarea de las agencias estatales y otras instituciones con voz autorizada, cuyas posiciones
son ventajosas en estas contiendas, garantiza la existencia naturalizada de sujetos/identidades que mds reales
se asumen cuanto més inexplicados permanecen. Stuart Hall (2013) plantea que la “naturalizacién”, como
forma en que opera la estereotipacién, remite a una estrategia representacional dirigida a reducir a una
esencia lo otro/lo diferente, al perpetuarlo igual a si mismo. En esta direccidn, al transitar espacios publicos
y domésticos del sur mendocino, es posible advertir que el discurso oficial enarbola al “puestero” como
componente cultural caracteristico. 16 Asf, queda definido como poblador dedicado a la crfa de subsistencia
en campo abierto, con empleo de trabajo familiar y sujeto a limitaciones como el apego a formas artesanales
o la inseguridad juridica de sus posesiones (por no tener registrados sus derechos o por haber reconocido la
propiedad en terceros).

Por cierto, una antigua practica social que organiza el movimiento anual es el desplazamiento, o
trashumancia, entre zonas bajas de invernada y valles altos de veranada para el mantenimiento de los
rebafos familiares.'” Este orden trashumante contiene las principales instancias de reproduccién material y
simbdlica; lo que incluye en buena medida la recreacién de marcos interpretativos y de valores que posicionan
distintivamente frente a “otros” (préximos o fordneos) que interpelan:

Acd no hay alambrado, no hay nada de eso. Cuando estaban los indios, no habian [sic] alambrado. Pero cada uno tenia sus
animales, tiene sus animales incluso ahora todavia. Llega el momento de reconocer y cada uno sabe qué tiene, sabe lo que le

pertenece para que pasten, Y aunquc vayan con Cl vecino tampoco s€van a pelear por eso, porque pasto hay mucho. 18

En estaclave, laausencia de alambrados en zonas de pastoreo es una sefial que evidencia, lejos de una faltade
control, una serie de acuerdos entre parientes y vecinos para el cuidado de animales y de campos. Asimismo,
es notable en la percepcion local que las movilidades e interacciones que conlleva la trashumancia se vienen
transformando (Hevilla y Molina, 2010) en algunos aspectos, como ser: si bien hay casos en los que viajan
familias enteras a las veranadas, hoy es habitual que lo hagan solo hombres adultos con algin pedn; el tiempo
de marcha entre el puesto de invernada y el rial ' oscila entre uno y siete dias, aunque ahora es frecuente que
ciertos tramos se realicen con vehiculos. Este manejo de los circuitos de pastoreo (senderos, vegas, vertientes,
ctc.) obedece a pautas consuetudinarias de usufructo familiar. Si bien en ciertos casos se trata de tierras fiscales,
cuya disponibilidad no genera contraprestacion, la mayoria de los pobladores se ven conminados a suscribir
contratos de talaje con titulares o administradores, 20 por lo que quedan obligados al pago de un canon sobre
la produccién anual. En los tltimos anos, con frentes de amenaza recrudecidos sobre las posesiones rurales,

21 algunas familias entienden que el arrendamiento proporciona “seguridad” frente a eventuales despojos.
Esta idea se instala en intima relacidn con relatos sociales que tematizan los trastornos propios del desalojo
y actian como eficaz dispositivo de disciplinamiento. A su vez, quien se rehtsa a pagar por el usufructo de

campos es signado con un estatus desvalorizado y étnicamente marcado: “los pobres se hacen los mapuches

para no pagar por la tierra”. **

En pocas palabras, el trabajo etnogréfico sugiere la complejidad de una légica relacional que resulta no solo
del intercambio pragmdtico entre personas y paisajes, sino también de la capacidad de los ciclos para habilitar
sentidos de realidad propios y ciertos margenes de decisién.
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Es decir, si los discursos reifican representaciones del puestero estereotipico en las que acaba siendo una
geografia inclemente lo que determina sus atributos invariables (actitud abnegada, desinterés por las mejoras
y tendencia a dejarse expoliar), es igualmente cierto que los pobladores se vuelven habiles en sopesar las
imagenesy sentidos impuestos que los atraviesan.

Ello hace parte, también, de una especie de “desfatalizacién” de las fuerzas que pretenden reordenar su
mundo cotidiano (en especial, el turismo, el extractivismo y la normativa de proteccién ambiental). Después
de todo, siguen siendo sus modos de pensamiento y de accidn parte central de los “misterios de las sierras”,
que exhortan a la exploracién y la inventiva a los pregoneros del “desarrollo”.

3.2. Los muertos con buena salud

Las familias de puesteros “no estdn solas” en las grandes extensiones rurales ni en los barrios urbanos del

sur provincial. Personas que repasan sus biografias y familias extendidas radicadas en zonas discontinuas

¥ se asumen pertenecientes a pueblos indigenas cuya historia regional es considerada ptblicamente,

cuanto menos, difusa. Estas “apariciones” se juzgan, desde luego, atendibles mientras no adquieran tintes

“oportunistas”; esto es, siempre que se mantengan divorciadas de conflictos y reclamos por recursos vitales,

24 se activan lecturas

como la tierra o el agua. Resulta que, silos indigenas “ademas [de serlo] estan politizados”,
de la sospecha para las cuales la (auto) marcacion étnica representa un ropaje que disimula los méviles reales,

es decir, la satisfaccion de intereses. Tal vez por estar a salvo de las examinaciones externas inherentes al hecho

de “organizarse”, % es frecuente que pobladores no comunalizados o sin exposicién publica narren tiempos
y lugares en los que anidan “cosas de antes” y en los que entraman misterios, presencias y hermenéuticas
propias. Ciertas elaboraciones son especialmente ricas para reflexionar sobre cémo personas y grupos con
trayectorias similares pueden, sin embargo, recrear diferencialmente fronteras sociales asociadas a la division
nosotros/ellos (Briones y Del Cairo, 2015), ya sea al interior del mundo indigena como entre este y otras
identidades subordinadas.

Z?® vive en Ranquil Norte (poblado rural sobre la ruta nacional 40, en el extremo sur del departamento
de Malargiic), pero su territorio de origen es Puertas de Barrancas (zona de nacimiento del rio homénimo,
en el limite con la provincia de Neuquén), donde también nacieron sus antepasados. Z reconstruye vividos
recuerdos de su nifez y de su juventud, y no tarda en aseverar que se trata de herencias “indias” lo que alli
abunda:

Porque ahi donde vivia mi abuela hay un bardaje cerquita de la casa...Est figurado el indio, el choique y estd figurada las
boleadoras, todo. Nosotros hemos recorrido todos esos cerros. Sabemos lo bueno y lo malo...Y alld para el pais de nosotros, o
sea el arroyo Salinas, ahi donde naci yo, porque ahi se hacfa invernada y hacian veranada en Puertas de Barrancas...El puesto
que vivia mi abuela, la mama de mi pap4, es Lonko Vaca donde vivia. Porque ahi es el nombre de un cacique.

En relacidn con esos lugares, un tépico de especial importancia es la vivienda indigena, cuyo interior tuvo
ocasion de conocer la entrevistada en un evento que no volvié a repetirse. Las imagenes y valoraciones se tifien
de apego y temor, de proximidad y rechazo:

El chenque es donde vivian ellos, tienen de todo. Yo tendria como 14 afos, estuvimos adentro de un chenque nosotras,
con mi hermana. jAy usted sabe qué hermosura! Unos collares, unos aros...Nosotros tenfamos veranada ahi donde le estoy
diciendo yo...Y vimos la puerta abierta. Y si nosotras éramos puesteras ahi, ¢no ibamos a saber que no habia casa ahi?...Y una
risa yo, al frente mirando qué es lo que habia para adentro, que si era gente como nosotros. La cantidad de cdntaros, unos
contaditos asi, otros mds pequefitos, unos vasitos asi llenos con monedas.

Mis alld del misterio colado en el relato, se percibe un conocimiento exhaustivo de comportamientos
y de cddigos vinculados a los antiguos: “Y era un dia martes, yo me acuerdo siempre. Yo sé que los dias

martes se abren los chenques”. 27 7 no adscribe a ninguna de las identificaciones étnicas disponibles; no
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obstante, se afana por mostrar, en primer lugar, un saber practico del tiempo en que las parcialidades indigenas
controlaban los territorios donde sus antepasados vivieron (sur de Mendoza y norte de Neuquén). También,
en més de un pasaje, silencia lo que senala como un secreto valioso: “Sabemos lo bueno ylo malo”. En segundo
lugar, resulta significativo cémo la interlocutora enlaza, en el mismo contexto de produccion, el relato sobre
seres y sitios ancestrales con su propia trayectoria, signada por momentos en los que se vio condenada a
peregrinajes penosos por carecer de tierras y a huidas para evadir los constrefiimientos de un sistema estatal
sordo a los saberes no institucionalizados (esto tltimo en relacidon a un relato en el que transmite cémo sintié
la necesidad de “escapar” del hospital local para parir a solas).

Entre los poblados de El Manzano y Mechanquil, en un paraje rural llamado Coihueco Sur, vive X. Su
familia cuenta varias generaciones alli, desde la llegada “del abuelo Bartolo, que vino de San Carlos y se f1j6”.
28 Durante una estadia en su puesto, a comienzos de 2016, X se entusiasma al compartir “algo” guardado bajo
un altar de santos cristianos: una bolsa llena de puntas de flecha de formas y materiales variados. En el mismo

contenedor abundan chaquiras 2% multicolores. Todos los elementos fueron encontrados en el campo por
integrantes de la familia y se ofrendan por el valor emanado de su antigtiedad, explica. En el mismo escenario,
exhibe una artesania confeccionada por ella en la que estédn prolijamente dispuestas otras puntas de flecha;

este ornamento yace debajo de otro altar hogareno, el de la Difunta Correa. 30 Asociado a esto, X rememora
que, cuando era pequefia, los ninos del lugar solian intercambiar flechas por golosinas con el duefio del primer

hotel que hubo en El Manzano, un inmigrante que “llegé con capital y se dedicé al comercio”. 31 Estos sucesos
despiertan un interrogante: ¢qué subyace al hecho de emplear flechas antiguas como ofrenda por parte de
personas que se distancian discursivamente de toda identificacién indigena posible?

El acto de venerar actia como un reconocimiento no verbalizado de la materialidad ancestral en tanto
“resto” de valor y apego vy, al constituirse en situacién etnografica, permite explorar los alcances de una
“memoria hdbito” -término propuesto por Paul Connerton (1989) para distinguirla de la “memoria
cognitiva™,** que atafie a la memoria hecha cuerpo y asimilable a una transmisién no discursiva de cémo
vincularse con las cosas. Esta memoria habito encarna con gestos, movimientos y rituales que evocan el
pasado de manera inconsciente y emotiva; lo cual no compromete necesariamente trabajos cognitivos ni
la experiencia directa. Al hacer enunciaciones deliberadas, sin embargo, las distinciones entre parientes y
lugarefios que son “criollos”, “mezcla” y otros “indios, bien lobos” (relativas al pasado mayormente, pero
también respecto de personas vivas) refieren a patrones de sociabilidad y ciudadania (habitos mas o menos
solitarios, apariencia mas o menos desgrefiada, experiencia o no de empleos asalariados).

Estas elaboraciones, deudoras de sentidos hegemonicos, son también una teorizacién social respecto de lo
indigena y sus persistencias viables. La idea de “descendiente”, usada para referir a ciertos vecinos, funciona
como solucidn clasificatoria entre la evidencia de contemporaneidad y de herencia indigena. Como sefiala
José Mauricio Arruti (2006) en su analisis de reemergencias étnicas en Brasil, la nocién de descendiente
resulta una forma de admitir la presencia del “estado de indio” (sobre todo por los diacriticos y tépicos que
lo anuncian), a la vez que reconoce una suerte de “caida” en relacion con el modelo primitivo que se asume
encriptado en el pasado.

Hacia 2013, en los primeros didlogos con W -quien habita en el poblado rural El Manzano y, también,
en un barrio de la ciudad de Malargiie- nada en su discurso se articulaba con el actual activismo mapuche-
pehuenche. Pocos anos después, comentaba su decision de luchar por la tierra que les pertenece. Sus ancestros
del tiempo de “vida indigena realmente”, tal como la califica, son los inspiradores de sus reclamos; no sin
destacar que siempre supo “que eran indios porque la abuela hablaba en mapuche, como hablan los indios
ahora en la radio, que tienen un programa”.*® Atribuye su posibilidad de reclamar el ejercicio de derechos
indigenas a un devenir geneal6gico repensado en clave étnica:

Ella [abuela materna] se vino de 16 afios de Chile, ella es chilena, chilena neta. Se escapé de Chile, se vino, yo lo sé¢ porque
ella nos ha comentado. El abuelo [de apellido Yanquinao] no lo alcancé yo a conocer, pero a la abuela si. La abuelita fallecié
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de 126 afios. O sea, ella se vino a los 16 afios, se vino por Barrancas. A nosotros siempre nos decia que la familia de nosotros,
o sea por parte de ella, estaban todos en Barrancas....Y de ahi se hall6 a la tribu indigena, ¢vio?, entonces ella se metié a la
tribu esa. A la tribu, ¢c6mo es que se llama?, de los indios, le llamaban [gesto pensativo] araucanos, me parece. Si, por los
chilenos, ¢vio? Entonces ella llegd a esa tribu y se quedd ahi, ya en Barrancas. Entonces ahi conoci6 al abuelo ella, a Domingo,
y ellos se escaparon de la tribu....Los indios pelean por las tierras, como ser usted que hubiese vivido toda una vida acd y que
hubiesen sido mapuches, indios, como nosotros, que lleven el nombre de un indio, esas tierras de Agua Escondida son todas

yanquinainas. 34 Igual que en El Manzano, en El Manzano vivié una tia Luisa [Yanquinao]....Entonces yo, como tengo
derecho de las tierras, ¢vio?, o sea, siempre yo medi que yo soy ind ..., hija de indio, 0 sea mi mam4 fue hija de un cacique.

Entonces yo, al tener el apellido todavia Yanquinao, yo puedo pelear por las tierras. 35

El término “chileno” como sinénimo de “indio” es frecuente en los didlogos con malargiiinos en virtud de
una persistente narrativa historiogréfica que, al asimilar el “problema indigena” al conflicto de limites con
Chile, nacionalizé como chilenos a los que fueron considerados indios rebeldes o enemigos (Lenton 1998;
Lazzari y Lenton 2000). De igual modo, el gentilicio también puede ser empleado para referir a colonos y
hacendados trashumantes, por lo que resulta un significante con sentidos mudables segtin el contexto y los
interlocutores en juego. Es interesante advertir que, en el testimonio citado, W enlaza, en un movimiento
de marcacidn étnica de su abuela materna, el cardcter de “chilena neta” y el hecho de que “hablaba en
mapuche, como hablan los indios ahora”. A su vez, la perdurabilidad del linaje Yanquinao le permite, en
un desplazamiento que convierte un estigma en fuente de orgullo, decir que hay tierras que “son todas
yanquinainas” por las que puede reclamar. Por tltimo, es significativa la imposibilidad de enunciar categorias
cerradas cuando refiere a si mismaj asi es que su identificacién indigena connota més un cardcter que derraman
las generaciones precedentes que un motivo de activismo deliberado actual: “siempre yo medi que yo soy ind
..., hija de indio, 0 sea mi mamé fue hija de un cacique”.

Existen bagajes de sentido discontinuos que, gracias a nuevas practicas de articulacién entre sujetos
y grupos, se vuelven piezas accesibles en la reconstruccién de subjetividades e identidades sociales
(Briones, 2002). Acerca de las memorias parentales, es preciso reparar en que los registros de origenes y
trayectorias pueden no estar al alcance en todo momento, es decir, pueden hallarse bloqueados por “olvidos
evasivos” (Pollak, 1989 en Jelin, 2002, p. 43) en contextos que los hacen indecibles o vergonzantes. Incluso
dichas omisiones pueden asociarse a una forma de relacién con el pasado (y recibida de este) en la cual la
transmision de la informacién no significé un valor, sino mas bien un riesgo. A partir de la escucha etnografica,
cabe preguntarse hasta qué punto las historias personales y genealdgicas recompuestas contintian afectadas
por una “didéctica del silencio” (Arruti, 2016, p. 223), en funcién de la cual las tensiones en las pricticas
discursivas no hacen otra cosa que preservar lo que atn no logra emerger, a la espera de futuras “visibilidades
y enunciabilidades” (en el sentido planteado por Gilles Deleuze, 1987). Estas reflexiones revelan sus puntos
de contacto con los trabajos que han profundizado en los complejos “procesos sociales de recordar y olvidar”

emprendidos por grupos histéricamente subordinados y alterizados 3% _en particular familias y comunidades
mapuches de la regién patagénica— en contextos de conflicto y lucha por territorios ancestrales. De acuerdo
con tal perspectiva, la reestructuraciéon de memorias constituye un trabajo colectivo de restauracion de
recuerdos y saberes que habilita la reconfiguracién de subjetividades, como la rearticulacién de vinculos
afectivos y politicos (Ramos, Crespo y Tozzini, 2016; Sabatella, 2016; Stella, 2016, entre otros).

4. 1.0S AVATARES DE “FORMAR COMUNIDAD” Y “PARTICIPAR”

Las rupturas y contradicciones en los procesos de formacién de grupo pueden verse como pistas clave, y
no necesariamente como obstéculos, para comprender la naturaleza de las matrices hegeménicas (Sider,
1987 en Briones, 1998) que han operado en los contextos local y provincial. Desde el sentido comun
y ciertas lecturas académicas instrumentalistas (que coinciden en suponer que hoy es “beneficioso” ser
indigena), no se dimensionan los costos de afirmar identidades todavia estigmatizadas ni cuéles eran antes
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las posibilidades de hacer publicas otras referencias y practicas identitarias. Ademas, estas visiones rara vez
intentan explicar por qué, en condiciones semejantes, algunos afirman su pertenencia indigena y otros la
cuestionan (Briones, 2016); o por qué algunas familias se visibilizan como “comunidad”, mientras otras
rechazan esa opcién al punto de caricaturizarla. En los departamentos de Malargiie y San Rafael, en especial
durante la segunda mitad del siglo XX, personas de origen rural se vieron obligadas a migrar a centros
urbanos por necesidades educativas y/o laborales; factores que se sumaron a las crecientes dificultades
en el sostenimiento de las economias familiares (merma de animales, presidn externa sobre las tierras
ocupadas, etc.). Estos desplazamientos, mis o menos permanentes segun los casos, dieron lugar a realidades
caracterizadas por una doble residencia (rural y urbana), sobre todo para los jévenes. Tal dindmica, a su vez,
fortalecié la persistencia de derechos y obligaciones con los parientes y actividades del territorio de origen
(como conservar animales en propiedad, participar en rodeos, marcadas y sefialadas, aportar trabajo o dinero
para mantenimiento de los puestos). En los contextos urbanos, muchos disimularon su procedencia por
temor a sentirse discriminados o faltos de oportunidades. Es representativa, al respecto, la mirada de H,
joven casaday con hijos pequefios, integrante de una familia que decidid institucionalizarse como comunidad
indigena. H, sus padres y hermanos viven en la ciudad de Malargie, pero conservan puestos de invernada y
veranada en Los Molles (norte departamental).

En 2015, durante un traslado en auto, me pregunté por los quehaceres del trabajo etnogréfico, al tiempo
que me contaba sus deseos de seguir estudiando en la universidad. En la misma conversacion, destacé que una
de sus hermanas estaba realizando el curso para ser agente sanitario. 37 Sin embargo, lamentaba que quienes
se presentan como indigenas en la actualidad todavia sufren rechazos: “hay prejuicios de qué vamos a hacer
en compaieros del curso, por ejemplo”. %

Pues bien, son sujetos con trayectorias urbanizadas las que, no pocas veces, inician las acciones
organizativas. ¥ En la actualidad, suman decenas los grupos mapuches y pehuenches institucionalizados 40
e inscriptos, a su vez, en espacios supracomunitarios con dinimicas cambiantes: mas de veinte comunidades
mapuches y mapuche-pehuenches se nuclean en la Organizacién Identidad Territorial Malalweche; otras
familias estdn bajo la 6rbita de la Asociacion Pehuenche; una comunidad mapuche dela ciudad de San Rafael,
Pewel Katuwe, impulsa su registro como organizacién atento a la cantidad de miembros; en afios recientes
se han formalizado tres colectivos indigenas en el extremo sur malargiiino que no adhieren hasta ahora a las
organizaciones existentes. Por otro lado, desde el 2016, se viene perfilando un Centro Intercultural Indigena
(con personasy comunidades de los pueblos huarpe, mapuche y quechua), concebido como espacio itinerante
de encuentro y formacién. También hay quienes, aun cuando asumen ascendencia y/o memoria indigena,
optan por no integrarse activamente a los grupos conformados.

En el escenario mendocino, las (auto) adscripciones mapuche y pehuenche son esgrimidas por sectores

que discuten por la definicién histéricamente fundada de una “autenticidad” indigena local. 41 Ademis,
dichos sectores han diferenciado entre si sus campos de interlocucién y actores con quienes generan acuerdos.
Esta multiplicacién de comunidades y organizaciones, como la expansion de liderazgos y lineas de accién
que supone, no puede interpretarse desvinculada de las redes sociales forjadas ni de un régimen estatal que
reconocid la alteridad cultural como objeto de administracién. Un cuadro tal (con sus armados, fracturas
y rearmados) abona la idea de que los colectivos no siempre, ni necesariamente, parten de consensos sobre
“cémo ser indigenas”, sino de identificaciones y expectativas heterogéneas que contradicen la univocidad de
un modelo societal nativo (Pacheco de Oliveira, 2006). De todas formas, en el actual marco de conflictividad,
para consignar el rétulo “indigena” parece ser central la decisidon de “estar en lucha”. 2 Esto sugiere que la
movilizacién no esta catalizada unicamente por la lealtad a cierto origen étnico-territorial, sino mas bien
por la adhesién a una estrategia social y politica que tiene como nucleo la reivindicacion de cierto devenir y
determinados sentidos de pertenencia. Al respecto, es sintomdtico que, cuando se quiere conocer mas sobre
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alguna comunidad visibilizada, al interior de los espacios indigenas la formula de indagacién instalada es: “¢y
ellos por qué pelean?”. 3

En virtud de la informacién socializada, quienes deciden organizarse aspiran, en primer lugar, al
reconocimiento bajo la figura juridica de “comunidad”. La inscripcién de sus personerias es considerada una
herramienta que ofrece garantias minimas ante situaciones de apremio; aunque el proceso en si es vivenciado
Como riesgoso, en especial por la exposicién que acarrea: “entonces te miran como experimento. Es decir, si

te va bien, entonces los otros piensan que es posible. Y si no, si te va mal, te pelan...porque en realidad es eso,

o sea te sentis observada y criticada”. ** Aun cuando se persiguen objetivos concretos, la formalizacién de
grupos nunca representa una mera estrategia para aprovechar oportunidades; por el contrario, los vinculos
implicados en el “hacer comunidad” comprometen aspectos territoriales, genealdgicos y afectivos. Ante el
escrutinio estatal, las comunidades deben ser (o parecer) “suficientemente indigenas”, lo que implica poder
dar cuenta de una continuidad cultural que vendria a garantizar que son lo que dicen ser. Paraddjicamente, el
proceso acaba por revelar su aporia: la burocratizacion instituye requisitos de autenticidad (hablar y vestirse
como indigena, llevar a cabo ceremonias, entre otros) en el mismo acto en que acrecienta las sospechas sobre
su verdad/falsedad (Bascopé, 2009). A su vez, dichos colectivos quedan signados por 16gicas estatales (como
el registro escrito de sus dindmicas internas) y, lo que no es menor en el sur mendocino, por faccionalismos
(viejos o nuevos) que aumentan la rivalidad por lugares de mediacién y gestién de recursos.

En este sentido, cabe afirmar que, al tiempo que ungen a los indigenas con derechos especificos, las
politicas publicas constituyen —en términos foucaul tianos— tecnologias que regulan las subjetividades
y conductas de las comunidades consigo mismas y con el mundo circundante (Rose, 1996). La normativa
de registracion exige que cada conjunto de familias reconstruya su historia por escrito; complete censos
y genealogfas; disefie un croquis del territorio que ocupa; formalice estatutos internos. Asi, la comunidad
debe proveer una representacién comunicable de su composicion, funcionamiento y limites; todo ello
supervisado por un ojo técnico, quien finalmente acreditara (o no) la existencia de una realidad comunitaria
tal como el Estado la presupone. Segiin Arruti (2006), el proceso de reconocimiento de los grupos indigenas
contempordneos no es otra cosa que el traslado desde un desconocimiento o negacién hacia la constatacién
publica de la existencia de un nuevo sujeto politico, cuyo padecimiento exige ser revertido y/o compensado.
Movimiento que, para el autor, se produce con la intervencién de mediadores y adquiere un valor politico en
funcién del juego de fuerzas tramado a su alrededor.

Parece conveniente, aqui, matizar el efecto univoco de una transformacién tal con apoyo en la
idea de “régimen de reconocimiento”, planteada por Axel Lazzari (2003) para abordar las logicas de
incorporacion de grupos indigenas instrumentadas por los Estados nacional y provinciales. Esta tiltima insta
a permanecer analiticamente abiertos a las formas en que los estamentos estatales negocian la existencia de
alteridades internas; razén por la cual se instrumentan diversas continuidades —y no solo, ni especialmente,
rupturas— entre los modos asimilacionistas y pluralistas de (in) visibilizacién identitaria. 45

En Mendoza, la estrategia indigena fue apelar al reconocimiento oficial en la esfera nacional y, con ese aval,
ocupar canales subnacionales (provinciales, municipales) para propiciar definiciones y/o lineas de gestion

directas. * Ante esto, funcionarios y técnicos locales —quienes en general no tuvieron ocasién de someter
a criterios vernaculos las inscripciones— dejan entrever el desconcierto que generan los grupos movilizados
cuando deslizan que “el INAI en ciertas cosas se equivoca, o se confunde, con la intencién de favorecer”.
47 En este devenir, algunos referentes pasan a ser sujetos més legitimados que otros dentro de las esferas
institucionales.

Asociado a lo anterior, vale reparar en el fomento estatal de organizaciones destinadas a aglutinar un
numero creciente de comunidades. Se trata de normas juridico-sociales que sellan, mas ficticia que realmente,
la existencia de un binomio representante-representados atento al engranaje burocratico: “la pregunta es:
¢es bueno seguir recibiendo las consultas particulares de comunidades? La cuestiéon de las organizaciones
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es una reflexién de ustedes [los indigenas]”, 48 sugiere un técnico en la apertura de una jornada de trabajo

intercultural. Por ende, més alld de “ritualizarse” en actos cierta autonomia indigena “habilitada”, * persiste
un doble imperativo de participacion: primero, en los términos en que el Estado representa a los indigenas
(homogéneos, con intereses basicos, necesitados de conduccién) y, segundo, en los términos en que deben
cjercer la representacién de si mismos (con una cabeza validada estatalmente, que intermedie entre una
base indiferenciada de gente y los lugares donde el Estado se materializa). Afin a esta racionalidad, para la

primera reunién de la Mesa de Politica Indigena provincial,”® “no [se] convocé a los indigenas que no estan

organizados”; 51 mecanismo por el que se los convierte en sujetos inviables para la interlocucién politica y el
ejercicio de derechos especificos.

5. PALABRAS FINALES

El articulo propuso analizar cémo operan las variadas clasificaciones y hermenéuticas socioétnicas del sur
mendocino en relacién con los procesos de reconocimiento institucional de indigenas, por un lado, y
con las légicas estatales que regulan la participacién en espacios habilitados, por otro. En el marco de
reemergencias contemporaneas con signo étnico —orientadas a desestabilizar histéricas desigualdades o
imaginadas desapariciones—, son comunes las instancias en que se acenttian ciertas diferencias y, al mismo
tiempo, se borran u obliteran otras posibles (Restrepo, 2007). En estas arenas, son también los sectores
subalternos, amén de los discursos hegeménicos, quienes activan “practicas de fronterizacién” (Briones y
Del Cairo, 2015); entendidas como los modos en que los grupos reafirman o modifican los contornos de
un “adentro” y un “afuera” en correlato con una diferenciacion nosotros/ellos (porosa y abierta, aunque se
pretenda nitida). En razén de ello, la linea divisoria resulta cambiante en las hermenéuticas de sujetos que,
identificados por politicas de reconocimiento y administracién de la diversidad, comienzan a manifestar ante
una multiplicidad de audiencias sus memorias, subjetividades y derechos inconclusos.

En este sentido, puede sostenerse, primero, que amén del cambio publico de gramiticas y términos ante
el “otro cultural”, lo que permite explicar cémo estos son usados o apropiados por los sujetos pasa, en buena
medida, por las formas en que logran trastocar experiencias identitarias (personales y grupales) sedimentadas.
Varios de los relatos transcriptos dejan ver que la identificacién socioétnica dista de consagrarse de una
vez y para siempre en las personas, puesto que coexiste con sedimentaciones resultantes de haber sido
interpeladas por largo tiempo con otras férmulas, lo que hace perdurable diversos sentidos de pertenencia
“ciudadania” —. De esa tensidn, en
todo caso, lo que emergen no son indigenas per se, sino lugares de agencia que permiten dar nueva coherencia

—que involucran valores celebrados como la “argentinidad”, la

o profundidad a trayectorias discontinuas en lo individual, lo familiar y lo comunitario (Briones, 2016). Es
a partir de maneras especificas de resolver tamafa tensién que emergen formas situadas de ser mapuche y
pehuenche en el sur mendocino, o de preferir no serlo.

En segundo lugar, es preciso advertir que, a pesar de las severas criticas a la historia de relaciones entre
los Estados y los pueblos originarios, en anos recientes una notable cantidad de indigenas se ha incorporado
a instituciones estatales con el fin de adquirir experiencia en el disefio e instrumentacion de iniciativas que
afectan sus sistemas de vida y convivencia con la sociedad mayor. Estos mediadores se vuelven centrales en las
tramas organizativas, dado que el trabajo que realizan eslo que articula una “gramaticalocal de ladominacién”
y una “gramdtica extra-local de los derechos étnicos” (Arruti 2006, p. 126). En razén de esto, si bien las
politicas indigenistas actuales no se revelan como vias efectivas para revertir las desigualdades y las jerarquias
existentes, son espacios potentes donde desplegar pujas sociales por formas de existencia cuyos contornos no
preexisten a la decision de “estar en lucha”.
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NoTaAs

1 Frase referida a las identificaciones indigenas en el sur mendocino en el pasado reciente; pronunciada por dos
interlocutores en dos situaciones de entrevista —un funcionario municipal y un investigador, respectivamente— en la
ciudad de San Rafael en abril de 2017.

2 Este articulo estd basado en un capitulo de mi tesis doctoral inédita (2018). Doctorado en Antropologia. Universidad
de Buenos Aires, Buenos Aires, Argentina.

3 Considerando al conjunto de arqueSlogos y antropdlogos sociales vinculados a estas dindmicas por estudios cientificos,
equipos convocados por consultorias, técnicos incorporados a las politicas ptiblicas municipales, etc.

4 Extracto del primer Censo Nacional de Poblacién que textualmente decfa: “El indio arjentino [sic], por si,
es tal vez el enemigo mdas débil y menos temible de la civilizacién”. 1872, LIV-LVI. Recuperado de http://
www.estadistica.ec.gba.gov.ar/dpe/Estadistica/censos/C1869-TU.pdf.

5 Regidn geogréfica del centro-oeste de Argentina que comprende las provincias de Mendoza, San Juan y San Luis.

6 CIN. 1967, p- 29. Recuperado de http://deie.mendoza.gov.ar/backend/uploads/
files/2016-09-15%2020:18:31_1966-67%20Censo%20Indigena%20Nacional.pdf.

7 Enlos dos primeros censos (1869 y 1895), la poblacién originaria fue apenas estimada (por estar fuera de los territorios
bajo control estatal efectivo) y en el censo de 1914 fue parcialmente relevada y estimada. En el transcurso del siglo XX
hubo varios censos nacionales (1947, 1960, 1970, 1980y 1991) en que los indigenas no fueron materia de tratamiento
(Otero, 1998; Lenton, 2010).

8 Multiculturalismo es un término acuniado por el gobierno canadiense a fines de los afios 1960 para referir a una politica
que contemplaba las tres entidades sociales de la Federacién: anglo, franco e indigena (las dos tltimas, consideradas
minorfas étnicas). Terminé por referir a ciudadanias segmentadas por su cultura, lengua o historia dentro de Estados
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democrdticos. Para muchos autores y movimientos indigenas, en los contextos concretos, el multiculturalismo redunda
en la segregacién de culturas y en la falta de interpelacién a las desigualdades estructurales (Barabas, 2006).

Honorable Concejo Deliberante de la Municipalidad de San Rafael, provincia de Mendoza. 31 de marzo de 2014.
Ordenanzas N° 11.530 y 11.531. Boletin Municipal San Rafael, 07 de abril de 2014. Recuperado de file:///C:/Users/
Usuario/Downloads/Boletin%20196.pdf.

Honorable Concejo Deliberante de la Municipalidad de Malargiie, provincia de Mendoza. 06 de octubre de
2016. Declaracién N° 183. Recuperado de http://prensahcdmalargue.blogspot.com/2016/10/el-hcd-declararo-de-
interes.html.

Predio gestionado por el gobierno municipal; contiene el casco de la primer gran estancia local que perteneci6 al militar
Rufino Ortega, uno de los principales protagonistas de la llamada “Conquista del Desierto” consumada a fines del siglo
XIX; esta avanzada militar significé el sometimiento definitivo de las sociedades indigenas de Norpatagonia y la anexién
estatal de sus territorios.

Honorable Senado de Mendoza. 07 de octubre de 2014. Resolucién N° 511. Diario de Sesiones N° 27 -
Periodo Ordinario- de la Honorable Cdmara de Senadores de la provincia de Mendoza. Recuperado de hteps://
www.legislaturamendoza.gov.ar/diario/dia27-14.pdf.

Recuperado de http://www.prensa.mendoza.gov.ar/el-parque-de-los-pueblos-originarios/.

Carta del subdelegado de San Rafael, Manuel Pedernera, al gobernador de Mendoza, Alejo Mallea. 29 de diciembre de
1850. Carpeta 592, Documento 12. Seccién Departamento de San Rafael, Archivo Histérico de Mendoza, Cuidad de
Mendoza, Mendoza, Argentina.

Desde fines del siglo XIX, se gesté un imaginario mendocino de sujetos y geografias jerarquizados: por un lado, la
existencia del oasis vitivinicola irrigado por la gesta de inmigrantes europeos y, como su reverso negativo, la persistencia
del “secano” ganadero de origen indigena sin agua ni racionalidad técnica (Escolar, 2005, 2007; Saldi, 2010).

Por ser lugares atiborrados de emblemas de la “cultura puestera”, esto es, con funciones comunicativas y/u ornamentales,
abundan los calendarios, trofeos y cuadros que documentan la celebracién de fechas y destrezas del “hombre de campo”.
Son ilustrativos los programas de ayuda estatal que exhortan al puestero (y no otros sujetos posibles) como destinatario
por excelencia; las fiestas locales que celebran su “mistica” y el fruto de su trabajo (como la Fiesta Nacional del Chivo o la
Fiesta del Veranador); la elaboracién de materiales de difusion sobre la vida puestera por parte de dreas municipales; la
promocién turistica que exhibe paisajes excepcionales con bucélicos puestos (y puesteros) de fondo, entre otros aspectos.
Los estudios del siglo XX coincidieron en trazar una analogfa entre el modelo de trashumancia actual y el movimiento
estacional de las parcialidades puelches y pehuenches, que explotaban varios pisos ecoldgicos en funcién de la
disponibilidad de recursos de caza y recoleccién (Agiiero Blanch, 1971; Duran, 2000; Prieto, 2000).

Entrevista realizada por la autora a puestero y autoridad mapuche en febrero del 2016 en el paraje rural Ranquil Ko,
departamento de Malargiie, Mendoza.

Refugios de los valles cordilleranos para “alojar” durante la noche.

En décadas pasadas era comiin la firma de contratos en condiciones de coaccién, desinformacién o engano. Las personas
jovenes recuerdan con pesar que sus abuelos, en muchos casos analfabetos, eran obligados a imprimir su huella digital
sobre papeles cuyo contenido desconocian por completo.

Relacionados con proyectos de explotacion hidrocarburifera y minera, con la intensificacién de la actividad turistica y
con procesos de patrimonializacidn de bienes y paisajes.

Extracto de una entrevista realizada por la autora a un habitante de la ciudad de Malargiie en abril de 2014.

Zonas de las provincias de La Pampa, Mendoza, Neuquén y la vecina Republica de Chile.

Frase que sucle repetirse en charlas con personas no indigenas a modo de férmula detractora.

Término usado para referir a la institucionalizacién de comunidades en el decir local. Para la militancia indigena,
“organizarse” es “asumirse”, es decir, convertir una identidad estigmatizada en simbolo positivo de lucha.

Los nombres de los entrevistados han sido reemplazados por consonantes aleatorias.

Entrevista a Z realizada por la autora en febrero de 2016 en Ranquil Norte, departamento de Malargiie.

Entrevista a X realizada por la autora en enero de 2016 en Coihueco Sur, departamento de Malargie.

Cuentas de materiales variados que se utilizaban para confeccionar collares, pulseras y otros adornos.

Figura de veneracién popular cuyo santuario principal estd en la provincia de San Juan.

Entrevistaa X.

La memoria cognitiva involucra la transmision de enunciados elaborados en el marco de c6digos lingiiisticos especificos.
Entrevista a W realizada por la autora en abril de 2017 en el Barrio Nueva Esperanza, ciudad de Malargiie. W se refiere
al programa radial que realizan jovenes mapuches malargiiinos una vez por semana.

El linaje de los Yanquinao, con origen territorial en Neuquén, incluye desde lideres indigenas del siglo XIX (como
Domingo Yanquinao) hasta personas que vivieron en Malargiie bien entrado el siglo XX, como Luisa Yanquinao Vilo,
quien es sindicada por la memoria social y por etnélogos como una machi (rol espiritual-curativo) mapuche que vivié
en El Manzano. W identifica a Luisa como su tia abuela, hermana de su abuelo materno Domingo.
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Entrevistaa W.

Cuyas memorias fueron largamente moldeadas por transmisiones interrumpidas, desconexién de recuerdos, olvidos y
silencios (Ramos, Crespo y Tozzini, 2016).

Varios jévenes mapuches comenzaron a integrar los equipos de salud intercultural que operan en las dreas sanitarias
definidas por el Ministerio de Salud provincial. Para integrarse a dichos equipos, los interesados deben aprobar un curso
que los certifica como “agentes sanitarios indigenas”.

Entrevista a H realizada por la autora en abril del 2015 en la ciudad de Malargiie.

Fenémeno similar es advertido por Diego Escolar (2005, 2007) en cuanto al epicentro urbano de la movilizacién huarpe
en Cuyo.

Segtin datos obrantes en el Registro Nacional de Comunidades Indigenas (Re.Na.C.L) de la Direccién de Tierras y
Re.Na.C.L del Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI), existen alrededor de treinta y cinco comunidades
organizadas o en proceso de organizacién en el sur de Mendoza. Registro Re.Na.C.L Provincia de Mendoza.

Florencia Mallon (1996, citado en Escolar 2007) plantea que ciertas dosis de “esencialismo estratégico” (Spivak, 1988)
son condicién necesaria para la visibilizacién de un nuevo sujeto politico; sugiere, también, que una consecuencia no
descada consiste en lo que llama “autenticidad estratégica”, aludiendo a la nocién de “pureza” que eventualmente ponen
en juego los movimientos indigenas para dirimir espacios de poder entre sus facciones.

Interesa hacer alusién al planteo de Lawrence Grossberg (1992) sobre la nocién de “lucha” como intento de transformar
las propias condiciones de existencia. La lucha no siempre implica resistencia, la cual requiere de un antagonismo
especifico. Y resistencia no es siempre oposicion, lo que involucra un desafio activo y explicito a alguna estructura de
poder.

Entre las comunidades y organizaciones mapuches de la Patagonia argentina (en particular, las provincias de Neuquén,
Rio Negro, Chubut), la nocién de “estar en lucha” es, asimismo, parte significativa del camino de identificacién como

indigenas y del proyecto de transformacién de experiencias de sometimiento pasadas y presentes (Sabatella, 2016 ;
Stella, 2016; Ramos, 2017).

Entrevista ala werken (comunicadora) de la comunidad Ranquil Ko realizada por la autora en abril del 2015 en el Barrio
Municipal, ciudad de Malargiie.

El autor distingue, por un lado, el régimen de reconocimiento asimilacionista (caracteristico de las primeras décadas
del siglo XX), que procura esconder y marginar la diferencia étnica existente al interior de las jurisdicciones estatales,
y, por otro lado, el régimen de reconocimiento pluralista (instituido a partir de los afios noventa del siglo pasado), que
la expone publicamente y la subordina con diversos fines. A pesar de existir periodos donde prima discursivamente una
u otra légica, Lazzari (2003) advierte sobre las porosidades y combinatorias posible de los diversos regimenes, lo que
reproduce patrones de invisibilizacién y apropiacion oficial de ciertos grupos e identidades.

Este proceso ocurrid, especialmente, a partir de la inscripcién de personerias juridicas en el registro del organismo
indigenista nacional, Re.Na.C.I. En 2002 se registrd la primera comunidad mapuche de Mendoza y, desde entonces, los
pedidos de inscripcién tuvieron un crecimiento constante.

Entrevista a un funcionario municipal en la ciudad de San Rafael realizada por la autora en abril del 2017.

Discurso registrado por la autora el 10 de junio de 2017 en la ciudad de Mendoza, al celebrarse la primera jornada de
trabajo de la Mesa Interinstitucional de Politica Indigena, denominada 1° Encuentro Provincial de Comunidades de
Pueblos Originarios e Instituciones Publicas de Mendoza.

Cuando técnicos o funcionarios se retiran de las discusiones indigenas o se contemplan espacios “intimos” en los
encuentros intersectoriales.

Conformada en 2017 por organismos nacionales y provinciales ante reiterados pedidos de atencidn de problemdticas
por parte de colectivos indigenas mendocinos.

Discurso de apertura de la Mesa Interinstitucional de Politica Indigena, registrado por la autora en junio del 2017 en
la ciudad de Mendoza.



