Revista del CESLA
ISSN: 1641-4713
Revista del (GESLA ISSN: 2081-1160
bebereza@uw.edu.pl
Uniwersytet Warszawski
Polonia

El Movimiento Ecuménico y los origenes
mendocinos de la Teologia de la
Liberacion

Baroén, Guillermo
El Movimiento Ecuménico y los origenes mendocinos de la Teologia de la Liberacion

Revista del CESLA, vol. 26, 2020

Uniwersytet Warszawski, Polonia

Disponible en: https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=243364810014
DOI: https://doi.org/10.36551/2081-1160.2020.26.327-346

zronk) o / (lﬁw PDF generado a partir de XML-JATS4R por Redalyc
5 @é d‘& C e g Proyecto académico sin fines de lucro, desarrollado bajo la iniciativa de acceso abierto



https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=243364810014
https://doi.org/10.36551/2081-1160.2020.26.327-346

Debate

El Movimiento Ecuménico y los
origenes mendocinos de la Teologia de la
Liberacién

Ecumenism at the genesis of Liberation Theology

Guillermo Barén guillermobaron@yahoo.com
Universidad Nacional de Cuyo, Argentina

https://orcid.org//0000-0003-3044-7236

Resumen: En el siguiente articulo nos proponemos matizar y reformular la idea
popularizada por Michael Léwy de una afinidad electiva entre catolicismo y
anticapitalismo en la base de la Teologfa de la Liberacién Latinoamericana. Para ello
trazamos un recorrido histérico del didlogo ecuménico en el origen de esta corriente en
uno de sus polos sudamericanos: la ciudad de Mendoza, en Argentina. Como conclusion
Revista del CESLA, vol. 26, 2020 proponemos revisitar las definiciones de izquierda cristiana, movimiento ecuménico y
Uniwersytet Warszawski, Polonia teologfa de la liberacion.
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Abstract: We propose in this paper a refinement and reformulation of the idea,
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articulo.0a?id=243364810014 South American poles, the city of Mendoza, Argentina. As a conclusion, we propose to
revisit the definitions of Christian left, ecumenical movement, and liberation theology.

Keywords: Liberation theology, Ecumenical movement, elective affinity, Christian left,
Christian anti-capitalism, 1960s, Argentina.

Introduccién: la “afinidad electiva” entre catolicismo y
anticapitalismo en la base de la Teologia de la Liberacién

En Guerra de dioses. Religion y politica en América Latina (1999), el
socidlogo franco-brasilefio Michael Lowy senala la existencia de una
afinidad negativa entre catolicismo y capitalismo como condicién de
posibilidad del nacimiento de la Teologia de la liberacién en América
Latina. Para Lowy, se tratade una contrapartida o complemento necesario
de la tesis weberiana acerca de la afinidad electiva entre ética protestante
y espiritu capitalista. Un “capitulo no escrito” de la sociologia weberiana
que deberia ser reconstruido:

Y :qué hay con la importancia econdmica de la ética catdlica? Max Weber nunca
escribié una evaluacion sistemdtica de las relaciones entre el catolicismo y el
ethos capitalista, pero hay un evidente “subtexto”, un contraargumento no escrito
integrado en la estructura misma de La ética protestante: la Iglesia catdlica es
un entorno mucho menos favorable —si no es que francamente hostil- para el
desarrollo del capitalismo que las sectas calvinista o metodista. (Léwy, 1999, p. 31)
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La idea de que el catolicismo representaba una especie de dique de
contencion contralos valores capitalistas no era novedosa en un pais como
la Argentina. Formaba parte de cierto sentido comun del nacionalismo
catdlico de principios y mediados del siglo XX y desde alli habia logrado
filtrarse hacia algunas corrientes del antiimperialismo revolucionario
(Miguez Bonino, 1995). Como clave interpretativa resultaba, ademis,
bastante simple y tentadora.

Si bien es cierto que la relacién entre catolicismo y anticapitalismo se
encuentra presente como tema en muchas manifestaciones particulares
de la Teologia de la liberacidn, falla para entender al catolicismo como un
todo homogéneo - ;qué hacer, por ejemplo, frente a sectas catdlicas hiper
adaptadas al espiritu de empresa y sus exigencias, como el Opus Dei? -.
Tampoco nos resulta util para explicar a los movimientos liberacionistas
que se desarrollaron a partir de experiencias progresistas o liberales dentro
del mismo catolicismo —y no a partir de aquellas mas tradicionalistas—, y
nos haria faltar ala verdad si nos llevara a argumentar que el catolicismo es
un terreno necesariamente 724s fértil para el anticapitalismo que el mundo
protestante.

Nos detendremos en esto ultimo por un momento. Es cierto que
en América Latina el liberacionismo protestante es numéricamente mas
restringido que el liberacionismo catélico, pero tal vez esto se deba a que
las comunidades protestantes son también minoritarias en relacién con
la poblacién total. Ademds, mas alla de la importancia numérica de las
comunidades, se debe tomar en cuenta también la significacién y el nivel
teérico alcanzados por la Teologia de la liberacién de cuio protestante:

[...] es bueno recordar que la primera vez que aparece sistematizado el concepto
de teologfa de la liberacion, éste no proviene del émbito catdlico sino protestante.
Es la tesis de doctorado del presbiteriano brasileio Rubem Alves, defendida
en 1968, que tiene como titulo “Por una teologfa de la liberacién”. Un autor
extremadamente rico (y a veces complejo) en su propuesta de una teopoética (una
combinacién de teologfa y poesia) que intenta responder a cuestiones centrales que
se plantea el ser humano en el mundo contempordneo. (Kerber, 2013, p. 1820)

Otra interesante definicién, la de romanticismo, es ensayada por
Lowy y Robert Sayre en Rebelion y melancolia. El romanticismo como
contracorriente de la modernidad: “[...] el romanticismo representa una
critica de la modernidad, es decir de la civilizacidn capitalista moderna, en
nombre de valores y de ideales del pasado (precapitalista, premoderno)”.
(Léwy & Sayre, 2008, p. 28)

Segt’m estos dos autores, el romanticismo no seria ni un movimiento
artistico ni una tradicién politica, sino una Weltanschauung o estructura
de sentido a la manera goldmanniana, que puede manifestarse entonces
tanto como sensibilidad estética o como criterio politico. En ambos casos,
implica siempre un rechazo —a veces reaccionario, otras revolucionario,
siempre nostélgico— a las principales caracteristicas de la sociedad
capitalista; esto es, siguiendo a Max Weber, el espiritu de célculo, el
desencanto del mundo, la racionalidad instrumental y la dominacién
burocritica (Lowy & Sayre, 2008).
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Entre las multiples expresiones artisticas, politicas, religiosas y sociales
que los autores entienden como manifestacién del romanticismo en tanto
estructura de sentido, se encontraria también la teologia de la liberacion:

La teologia de la liberacién incluye a la vez aspectos romdnticos vy
“antimodernistas” — critica de la modernidad capitalista, nostalgia de la
comunidad organica- y aspectos utdpicos que miran al provenir: la aspiraciénauna
sociedad igualitaria, sin clases ni opresién. Desde ese punto de vista, estd proxima
al tipo romdntico-revolucionario. Su critica del capitalismo en América latina
articula la tradicidn “anticapitalista romdantica” del catolicismo —condena moral
y religiosa de la economia mercantil- con el anlisis marxista de la explotacién
imperialista. Esta doble naturaleza, a la vez “progresista” y antimoderna, se vuelve
a encontrar en todos los niveles de reflexién de los tedlogos de la liberacidn.
Partidarios de la democracia, desean la separacién entre la Iglesia y el Estado,
rechazan la idea de un “partido catdlico” y defienden la autonomia de los
movimientos sociales. Pero comparten con la corriente catélica intransigente el
rechazo a la privatizacién de la fe y a la separacién (tipicamente moderna) de las
esferas politica y religiosa. (Lowy & Sayre, 2008, p. 195)

En otra parte, los autores destacan la afinidad entre el pensamiento
romantico y el regreso a las tradiciones misticas y religiosas, coherente
con su rechazo al desencantamiento del mundo. Es més, en muchos de los
antecedentes relevados por Lowy y Sayre, la religion seria el rasgo principal
del espiritu roméntico, dado que en la gran mayoria de los romanticos
—sobre todo en los del siglo XIX- hay una busqueda apasionada por la
restauracion de las religiones del pasado, particularmente del catolicismo
medieval. Esto llegaria a ser asi incluso en casos de apropiacién marxista
de la critica romdntica —o viceversa— como los de Gyorgy Lukécs o Ernst
Bloch.

Lowy y Sayre reconocen una gran parte de verdad en esta asociacion,
pero para ellos el romanticismo seria un fenémeno mucho mas amplio:

[...] por una parte, porque existe un romanticismo arreligioso (Hoffmann) e
incluso antirreligioso (Proudhon, Nietzsche, O. Panizza) y, por otra parte, porque
no permiten distinguir las formas romanticas de otras formas de religiosidad, a la
manera de ciertos tipos de protestantismo que se adaptan perfectamente, como
habfa constatado Max Weber, al “espiritu del capitalismo”. (Lowy & Sayre, 2008,

p-41)

Como conclusién, tenemos que hay una suerte de espiritu
anticapitalista que puede ser vinculado al catolicismo, pero como hemos
visto, no so6lo al catolicismo, ya que existe una teologia de la liberacién
protestante. Por otro lado, este anticapitalismo no se extenderia a todo el
catolicismo, ya que hay un catolicismo afin al capitalismo. De manera mds
general, existe una estructura de sentido romdntica que se relaciona con lo
religioso, a pesar de que también se encuentra presente en lo arreligioso e
incluso en lo antirreligioso. Al tratar de abarcarlo todo, las tesis de Lowy
parecen perder algo de su fuerza explicativa.

Tal vez debiéramos volver a Weber para tratar de entender por qué no
escribié el capitulo sobre la ética catélica y el capitalismo. Efectivamente,
en un fragmento que Lowry cita, Weber escribe que:

Eldinero es lo mas abstracto e “impersonal” que existe en la vida humana. Cuanto
més se acomoda el mundo de la economia capitalista a sus propias leyes internas
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tanto mds dificulta toda posible relacién con una ética religiosa de la fraternidad.
Ello ocurre tanto cuanto més racional, y por ende mds impersonal, deviene el
capitalismo. Antiguamente era posible una regulacién ética de las relaciones entre
amo y esclavo, justamente porque eran relaciones personales. Pero no pueden
regularse —o por lo menos no en igual sentido y con igual éxito- las relaciones entre
los titulares de hipotecas, siempre variables, y los deudores de los Bancos emisores,
igualmente variables; en esta situacién no existe, efectivamente, ninguna clase de

vinculo personal. (Weber, 1978, pp. 68—69)[1]

Para Weber no es el catolicismo en si lo que es hostil al capitalismo,
sino la ética religiosa de la fraternidad, donde quiera que esta regule las
relaciones humanas. La afinidad entre la ética del puritanismo calvinista
y el espiritu del capitalismo radicaria en que “como religién de virtuosos,
el puritanismo abandoné el universalismo del amor” (Weber, 1978, p.
70). Esto no implica necesariamente que la ética de la fraternidad sea
patrimonio exclusivo del catolicismo, ni que siempre predomine en ¢l

como tnico criteriol?. Por otro lado, tampoco estarfa tan claro que se
encuentre ausente de otras formas de cristianismo no catdlico, incluidos
calvinismo y metodismo.

En nuestra opinién, Lowy sobrestima el papel jugado por los catdlicos
en la construccién de un cristianismo de la liberacién, a la vez que
subestima el de otros cristianos y el de los catélicos mismos como
parte de un movimiento mds amplio de cristianismo ecuménico. Quizd
esto se deba a su excesivo celo por mantener las tesis weberianas, o a
que sus estudios se centran en el caso brasilero, donde las tendencias
liberacionistas lograron volverse hegemonicas dentro de la Iglesia
Catolica. Creemos que el nacimiento de un cristianismo liberacionista en
América latina obedeci6, antes que nada, a lo que entonces se percibia
como un escenario revolucionario o pre-revolucionario. Dicho escenario
tuvo una potencia de interpelacidn fortisima tanto para catdlicos como
para protestantes. Si de condiciones de posibilidad se trata, fue el didlogo
ecuménico y no la afinidad electiva lo que permitié a los fieles de las
distintas denominaciones criticar y reconstruir un cristianismo nuevo,
mejor adaptado a los fines de la liberacion.

Para finalizar esta introduccién, nos parece necesario establecer algunas
breves aclaraciones sobre nuestros objetivos y metodologfa. Al comenzar
a indagar sobre los origenes mendocinos del cristianismo liberacionista y
la teologfa de laliberacidn, Guerra de Dioses, el libro de Michael Lowy, era
una lectura obligatoria. Sin embargo, poco a poco, fuimos confirmando
cémo nuestro caso particular de estudio no se acomodaba del todo
a los supuestos del investigador franco-brasilefio. El caso mendocino
se caracterizaba por un didlogo altamente fructifero entre catélicos y
protestantes, en donde fueron estos ultimos los que, muchas veces,
tomaron la iniciativa y ostentaron las posiciones mds avanzadas. Es
miés, dado que las posiciones oficiales de la Iglesia catdlica argentina
eran francamente hostiles al liberacionismo, podemos decir que la
ayuda ecuménica y protestante fue también una de las condiciones de
posibilidad de la accién y el pensamiento liberacionista de origen catdlico.

En este trabajo nos hemos asentado en testimonios, tanto de actores
protestantes como catélicos, para tratar de establecer una concatenacién
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de hechos, relaciones y redes politico-intelectuales. También nos hemos
basado en estudios sobre los movimientos politico-religiosos que
antecedieron y fueron dando forma al ecumenismo de los anos 60.
Como resultado de ese recorrido, proponemos una serie de definiciones
y redefiniciones en torno al movimiento ecuménico, al cristianismo
liberacionista y a la izquierda cristiana.

Breve resena histdérica del movimiento ecuménico

Si tuviéramos que establecer un hito fundacional formal del movimiento
ecuménico mundial, lo mds adecuado serfa referirse a la creacién
en Amsterdam del Consejo Mundial de Iglesias —-CMI- en el ano
1948 (Miguez Bonino, 1995). Sin embargo, los antecedentes del
movimiento pueden rastrearse hasta la Conferencia Misionera Mundial
de Edimburgo, en 1910, que supuso la creacién del Consejo Misionero
Internacional® en 1921, o las conferencias de Estocolmo en 1925 y
Lausana en 1927. El movimiento se originaba a partir de una inquietud
fundamental: ¢cémo dar testimonio fiel de la fe si las iglesias se hallaban
desunidas? De manera consustancial, aparecfan también los problemas de
la misién evangélica en los paises no-cristianos de Asia, Africa y Oceanta,
los cuales se encontraban en su mayor parte bajo el yugo de la dominacién
colonial occidental.

En la Asamblea de 1948:

Todas las familias confesionales, excepto por los catélicos romanos, estuvieron
representadas. Un nimero de catélicos romanos habia sido invitado para asistir
como observadores, pero no pudieron aceptar la invitacién porque en junio el

Santo Oficio habia publicado un Monitum!] a efectos de que ningtn catdlico
romano recibiera permiso de asistir. (Visser 't Hooft, 1982, p. 63)

Por otro lado, en Amsterdam:

Las iglesias jévenes estuvieron mds fuertemente representadas de lo que habian
estado en Oxford o Edimburgo; fueron principalmente iglesias asidticas, las cuales
enviaron 22 delegados. Muy pocas iglesias jévenes de Africa y América Latina
pudieron alistarse para unirse al Consejo. (Visser 't Hooft, 1982, p. 64)

Esta situacién, como veremos, se irfa modificando durante la década
de los anos 50, para alcanzar un momento élgido de involucramiento
latinoamericano en el CMI en la década de los anos 60.

Enla Argentina, las iniciativas del protestantismo en términos politicos
y sociales venian siendo muy restringidas y, en general, apuntaban a
la modernizacién, liberalizacién y democratizacién de las sociedades
criollas. Se trataba de minorias religiosas que buscaban un lugar bajo el sol
en un escenario hostil, dominado particularmente por la Iglesia Catélica
y su creciente penetracion en el Estado —principalmente en las FF.AA.—,
las que a partir de 1930 serdn las que detenten el poder estatal con mayor
frecuencia (Miguez Bonino, 1995; Mallimaci, 2008; Zanatta, 1996).

La libertad religiosa es entonces la principal bandera de las iglesias
protestantes que participaban, a nivel mundial y regional, en el
movimiento ecuménico. También, unida a esta, una visién positiva de la
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modernizacién y el desarrollo social y econémico. Sin embargo, poco a
poco van surgiendo posiciones que, si bien se mantienen ajustadamente
liberales en politica, empiezan a esbozar apreciaciones criticas de la
sociedad burguesa, tanto que hacia la década de los afios 50 son cada
vez mds frecuentes dentro del mundo protestante los posicionamientos
favorables al socialismo democratico (Miguez Bonino, 1995). Es de
destacar que, en los ambientes universitarios, los protestantes apostarin
al Movimiento Estudiantil Reformista, movimiento que reivindicaba
la Reforma Universitaria de 1918 y del cual participaban comunistas,
socialistas y radicales:

La critica al modelo capitalista habia estado presente en los movimientos
ecuménicos como el Movimiento Estudiantil Cristiano (MEC) y la Unién
Latinoamericana de Juventudes Evangélicas (ULAJE). En 1941, esta organizacién
al convocar a su primer congreso continental tomo la consigna: “Con Cristo, un
mundo nuevo” para paso seguido instar a confrontar contra “el presente sistema
capitalista basado en la opresién y la desigualdad econdémica” y propiciar como
alternativa “un sistema de cooperacién”. (Amestoy, 2011, p. 19)

Enlosanos 60, el protestantismo se embarcd, casi de manera natural, en
el proyecto desarrollista. Su naufragio empuj6 al movimiento ecuménico,
que ya contaba para esta época con una importante participacién
latinoamericana, hacia posiciones cada vez més definidas de izquierda
cristiana 'y de compromiso con los procesos revolucionarios y de

descolonizacién del Tercer Mundo o) . En América Latina las iglesias
protestantes celebraron en 1961 la segunda Conferencia Evangélica
Latinoamericana —CELA II- en Lima, Pertt. Como resultado de esta
reunion se constituirfa la Junta Latinoamericana de Iglesia y Sociedad -
ISAL-, con sede en Montevideo (Amestoy, 2011). Esta institucién fue
central en la promocién del debate tedrico en torno a la relacién entre
iglesia y sociedad, adoptando poco a poco posiciones antiimperialistas y
revolucionarias (Amestoy, 2011; Cervantes Ortiz, 2011).

Aparece aqui en nuestra historia una figura clave: Mauricio Amilcar
Lépez. Este intelectual ecuménico habia nacido en Bahia Blanca en
1919, pero se crio y educd en Mendoza. Su familia formaba parte de
la Comunidad Evanggélica de los Hermanos'® . Estudié filosoffa en la
Facultad de Filosoffa y Letras de la Universidad Nacional de Cuyo,
gradudndose en 1946, y formé parte del Comité Organizador del Primer
Congreso Nacional de Filosoffa de 1949 (Weinstock, 1988).

En 1955 Mauricio Lépez fue designado secretario para América Latina
de la Federacién Universal de Movimientos Estudiantiles Cristianos —
FUMEC-y, en 1963, Secretario Adjunto del Departamento de Iglesias y
Sociedad del Consejo Mundial de Iglesias en Ginebra. Desde este cargo,
Lépez ejercié una profunda influencia en los programas y orientacién
del CMI, haciendo extensivo el pensamiento de ISAL, del cual formaba
parte junto a los uruguayos Emilio Castro y Julio de Santa Ana, y el
estadounidense Richard Shaull (ALC, 2006; Amestoy, 2011; Paredes,
2010).

La Conferencia Mundial de Iglesiay Sociedad titulada “El compromiso
cristiano en la revolucion técnicay social de nuestro tiempo”, celebradaen
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Ginebra en 1966, marcé “un punto de viraje en el movimiento ecuménico
]

que colocd en el centro de las actividades del CMI el compromiso

por la justicia social a escala mundial” (Quintero, 2006, p. 18). Esta

conferencia fue organizada por Paul Abrecht!”! y por el mismo Lépez. En
su declaracién, la conferencia establecia que:

Como cristianos, estamos comprometidos a trabajar en favor de la transformacién
de la sociedad. En el pasado, lo hemos hecho usualmente mediante esfuerzos
callados de renovacién social, trabajando en y a través de las instituciones
establecidas. Hoy, un ntiimero significativo de aquellos que se dedican al servicio
de Cristo y de sus prdjimos, asumen una posicién mas radical o revolucionaria.

(Quintero, 2006, p- 18)

El CMI se transformaria desde entonces en la principal organizacion
mundial de la izquierda cristiana, volviendo el término ecumenismo en
casi un sinénimo de esta. Si bien nunca tomé una posicion revolucionaria

(8], tampoco condend

explicita y si se expresaria a favor de la no-violencia
a quienes decidieron involucrarse en los procesos revolucionarios de sus

diferentes paises. Segtin Guillermo Kerber:

La historia del CMI desde 1970 ha estado, por un lado, fuertemente influenciada
por la TL [Teologia de la Liberacién] y especificamente la TLL [Teologfa de
la Liberacién Latinoamericana). Por otro lado, como institucién y a través de
integrantes de su personal en Ginebra y en otros lugares ha contribuido y apoyado
significativamente su desarrollo. (Kerber, 2013, p. 1823)

Estos posicionamientos le valieron a la institucién muy fuertes
criticas  (Cviic, 1979) lo que se reflejarfa en la ya marcada
divisién del protestantismo mundial entre ecuménicos y evangélicos o
fundamentalistas.

En la Argentina, los protestantes también se irfan dividiendo entre
un “polo histérico liberacionista”, en el cual se agrupan las iglesias mas
antiguas y tradicionales — tales como luteranos, metodistas, valdenses,
etc. — que participan en general del CMI y de sus iniciativas, y otro
polo “conservador biblico”, compuesto mayoritariamente por bautistas
y algunas denominaciones pentecostales, que practica una lectura literal
de la Biblia y es, en general, conservador en asuntos politicos y sociales

(Wynarezyk, 2009).

Del desarrollismo catélico al Movimiento de Sacerdotes del
Tercer Mundo

En la década de los anos 60 se asisti6 a profundos cambios dentro de la
Iglesia Catolica, no solo en América Latina, sino a nivel global. Luego
de la Segunda Guerra Mundial, las sociedades modernas y las formas
democriticas de gobierno parecian haberse consolidado para siempre. Los
tnicos cambios que, en ese entonces, se crefan posibles no apuntaban hacia
el restablecimiento de los antiguos regimenes aristocratico-monarquicos,
sino al de sociedades socialistas. En un movimiento de reacomodamiento
y de reconciliacién con el siglo, el Papa Juan XXIII convocd, en enero de
1959, al Concilio Vaticano I, que se desarroll6 entre 1962 y 1965. En ¢l,
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los sectores liberales hegemonizarian la mayor parte de las reformas. Sin
embargo, se presentaria también la oportunidad para que se hicieran oir
las voces y los reclamos de los representantes del Tercer Mundo.

Luego del Concilio, Pablo VI lanzé la Carta Enciclica Populorum
Progressio, suméndose a la oleada desarrollista iniciada tanto por las
Naciones Unidas con la creacién de la CEPAL, como por los Estados
Unidos con la Alianza Para el Progreso. La enciclica catélica, sin embargo,
fue critica del economicismo de estas iniciativas, proponiendo la nocién
de desarrollo integral; esto es, un desarrollo que interesara a los aspectos
espirituales y éticos de la persona humana y no solo al crecimiento de su
capacidad de produccién y consumo.

Populorum Progressio recibié una calurosa acogida de parte de los
sectores de laizquierda cristiana tercermundistay europea, que apuntaron
ala ampliacién y radicalizacién de su pensamiento en documentos como
el Manifiesto de los Obispos del Tercer Mundo. En este escrito se presentaba
unalectura delaenciclica que ya se encontraba muylejos del desarrollismo
catdlico y parecia més bien una confesion de fe revolucionaria:

Teniendo en cuenta ciertas necesidades para ciertos progresos materiales, la Iglesia
desde hace un siglo, ha tolerado al capitalismo con el préstamo a interés legal y sus
otros usos poco conformes con la moral de los profetas y del Evangelio. Pero ella
no puede més que regocijarse al ver aparecer en la humanidad otro sistema social
menos alejado de esta moral. [...] Lejos de contrariarse con ¢él, sepamos adherirlo
con alegrfa, como a una forma de vida social mejor adaptada a nuestro tiempo y
mds conforme con el espiritu del Evangelio. (Obispos del tercer mundo, 1968)

Este Manifiesto fue firmado por dieciocho obispos de paises
tercermundistas y socialistas (Yugoeslavia y China). Si bien entre ellos
no se contaba ninguno argentino, el impacto del documento seria
determinante en la historia de la izquierda cristiana en este pais.

Pocos meses después de que se publicara —agosto de 1967- el
Manifiesto de los Obispos del Tercer Mundo comenzé a circular de mano
en mano entre el clero argentino ganando, al decir de José Pablo Martin,
“muchas mentes y corazones” (Martin, 2010, p. 101). Un pequeno grupo
de sacerdotes”’ que recibié el documento, concibié la idea de adherirse
al mismo y de buscar otras adhesiones por parte de curas de las distintas
didcesis argentinas. Para diciembre de 1967, el Manifiesto contaba con
270 adhesiones y habia llegado a cerca de 400 en los primeros meses de
1968. Este acto declaratorio constituyd, casi sin que lo hubiesen sabido
sus participantes, la fundacién del Movimiento de Sacerdotes del Tercer
Mundo (MSTM).

Ante la entusiasta respuesta que el documento generd entre el
clero argentino, se decidié convocar para mayo de 1968 en Colonia
Caroya, Provincia de Cérdoba, un primer Encuentro Nacional, en el
cual participaron 21 representantes de 13 didcesis. El movimiento era
horizontal y tenfa, durante estos primeros tiempos, una estructura
minima. Tanto es asi que su nombre provino de la apropiacién y
readaptacion del mote de “curas tercermundistas” que la prensa de la
época les otorgd. En Mendoza, en el periodo entre 1968 y 1969, la
importante seccién local del Movimiento se fue involucrando en distintas
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luchas y conflictos sindicales locales; entre ellos, el apoyo al movimiento
de contratistas en el departamento de Lavalle, la huelga de obreros graficos
y de los petroleros privados. Participaron también de la creacién de la
seccién Mendoza de la CGT de los Argentinos (Concatti, 2009).

La Accién Popular Ecuménica (APE) y el Movimiento
Ecuménico en Argentina y Mendoza

Cﬂfd!i(OSypVothtdﬂth...

La historia del MSTM en Mendoza estuvo entrelazada a la del
Movimiento Ecuménico. Puede decirse que cada uno, desde un principio,
fue determinante en el desarrollo del otro. En el momento de adherirse al
Manifiesto de los Obispos, Rolando Concatti, Oscar Bracelis y Agustin
Totera se encontraban en Francia, exiliados luego del “conflicto de los

27”1191 Desde alli comunicaron entusiasmados la noticia a los remanentes
del grupo de curas rebeldes, todavia en Mendoza. También en Paris,
Bracelis y Concatti se reencontraron con un viejo conocido: Mauricio
Lépez, quien acababa de finalizar su tarea en el CMI de Ginebra y, antes
de volver a la Argentina, cursaba estudios en La Sorbona.

Quince anos antes en Mendoza, Rolando Concatti, militante juvenil
de la recientemente fundada Democracia Cristiana, se habia enfrentado
ideolégicamente a Lépez. El docente protestante y el estudiante catélico
eran parte de dos corrientes enfrentadas en el seno de la universidad
argentina. Lopez participaba del reformismo universitario; Concatti de
la corriente catélica del humanismo, al igual que Enrique Dussel, quien
llegd a presidir el centro de estudiantes de la Facultad de Filosofia y

Letras (Dussel, 1998) Rl exsacerdote recordaba la escaramuza en un
articulo publicado originalmente en el diario mendocino Los Andes en
2002 y luego republicado en su libro de 2011 titulado Ensayos entre luces
y sombras:

Era yo para aquel entonces apenas un adolescente y me inauguraba en el
catolicismo, que me llegaba en sus formas bien paternalistas, nulo de Biblia o de
filosofia, més cerca de la espada de Constantino que de las pardbolas del profeta
de Nazareth. Militantes, turbados por los rumores del brillo del joven profesor
protestante, con otros de entonces, con Enrique Dussel o Eugenio Carbonari,
fuimos a escucharlo y en alguna medida a desafiarlo, a cruzar nuestros estoques
de devocién y rosario contra su palabra ya madura. Pasé lo irremediable: nos dejo
en silencio, pero sin humillarnos; nos ilustré sobre la Biblia, su mensaje abierto,
sobre el porvenir de la fe y el didlogo de los creyentes. Siempre sonriente, dialogal,
sin posturas de maestro. Después de algunos intentos ya no volvimos, cerriles en
nuestro empefio. Pero lo que ¢l representaba ya nos habia herido, y en el andar de
nuestros propios azares, con los afios, otras dentelladas de la misma estirpe, dulces
y terribles, no harfan sino terminar de cambiarnos, o al menos, de erosionar poco
a poco el confortable edificio de los dogmas baratos. (Concatti, 2011, p. 188)

Este reencuentro de los comprovincianos no sélo seria humano, sino
que ahora los curas, transformados por el conflicto con la jerarquia
eclesidstica y el tiempo transcurrido en Europa, caerian en la cuenta de
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que sus coincidencias ideoldgicas los acercaban decididamente al viejo
maestro protestante. Antes todavia de volver a la Argentina, “entre los
estruendos y las corridas de ‘Mayo del 68’7, acordaron unir sus fuerzas
y construir, en Mendoza, el nuevo movimiento ecuménico. A su vez,
Lépez demostré desde el inicio un profundo interés en el Movimiento
que sus companeros catélicos estaban creando, el cual se reflejaria en los
dos volumenes de su libro péstumo Los cristianos y el cambio social en la
Argentina (Lopez, 1989; 1992).

Los cursos de formacion teoldgica y el aluvion de los arios 70

Ya en Mendoza, el Movimiento Ecuménico darfa sus primeros pasos
realizando actividades que podrian ser caracterizadas como de un
ecumenismo doctrinal. A principios de 1969, se iniciaron los Cursos de
formacion teoldgica, desarrollados durante tres afios en la Iglesia Metodista
de Mendoza. Los responsables fueron el tercermundista Héctor Gimeno,
antiguo miembro de “Los 277, y un jovencisimo Anibal Sicardi, pastor
metodistay periodista. La asistencia a estos cursos fue masiva, teniendo en
cuenta que se realizaba en una ciudad del interior de mediana poblacién
como Mendoza y que el cursado era regular y bastante intensivo; esto
es, dos veces por semana. Se inscribieron en un principio cerca de
300 personas, de las cuales 200 mantuvieron su participaciéon hasta
el final. Entre los docentes cabe destacar la intervencién del pastor
metodista Néstor Miguez, el fil6sofo Enrique Dussel, que iniciaba su etapa
americana luego de diez anos de estudios en Europa, Rolando Concatti
y Oscar Bracelis, quien habia sido rector del seminario de Lunlunta en
Mendoza y asesor de la JOC —Juventud Obrera Catdlica— en los anos 50
y primeros 60, Alieda Verhoeven, metodista, primera mujer pastora de
la Argentina, el helenista Vicente Cicchitti Marcone y otras figuras de la
intelectualidad mendocina de la época (Concatti, 2009).

Sin embargo, este movimiento -que en un principio se presentaba como
una iniciativa intelectual y doctrinal- tardaria muy poco en transformarse,
siguiendo el espiritu de la época, en un frente comun de intervencién
politica y social. En 1970, las intensas lluvias del verano mendocino
provocaron el colapso de una de las defensas aluviales que protegian la
ciudad: el dique Frias. Un torrente de barro y escombros bajé desde el
piedemonte arrasando todo a su paso. Como siempre, la mayoria de los
damnificados del aluvién se contaron entre los sectores mas humildes de la
poblacién. La mitad de las victimas fatales, de un total de 24, se localizaron
en lazona de la Villa del Parque, en el suroeste del conglomerado urbano
de Godoy Cruz, donde la gente habia construido sus precarias viviendas
en los margenes y el lecho del zanjén seco. (Baraldo, 2005)

Los militantes catélicos y protestantes encontraron entonces una muy
fuerte interpelacién para dejar de lado por un momento las discusiones
doctrinales y salir juntos a la calle. El grupo organizador de los Cursos
de formacion teoldgica se transformé entonces, desde el local de la
Iglesia Metodista, en coordinador de la ayuda a la poblacién afectada.
Luego, el movimiento que recién se formaba, se abocé a las tareas
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de reconstruccién y de ayuda a los damnificados, pero no desde una
perspectiva asistencialista, sino a través de la organizacion politica de los
propios pobladores que disputarian con el gobierno provincial y nacional
los terrenos y los recursos para reconstruir sus viviendas, esta vez en
condiciones dignas, en lo que hoy es el Barrio Virgen del Valle, en el
departamento de Godoy Cruz. La unidad en la accién entre catélicos y
protestantes terminaria por derribar lo que todavia quedaba de recelo y
desconfianza (Baraldo, 2005; Concatti, 2009).

La casa de la calle Catamarca y el ILPH

En paralelo a estos hechos, los tercermundistas Bracelis y Concatti
alquilaron una casa en pleno centro mendocino. Alli se fueron a vivir
junto a otros dos sacerdotes: Carlos Pujol y el espafiol Antonio Echave. La
casa no s6lo funcionaba como vivienda de los sacerdotes, sino que era un
centro politico y cultural para todas las expresiones de la nueva militancia
(Alvarez, 2010).

A la denominada Casa de la Calle Catamarca comenzaron a llegar
jovenes universitarios y sindicalistas, que se autodenominaban peronistas
pero que eran, sin embargo, marginados y ninguneados por las estructuras
locales del Partido Justicialista. Los sacerdotes, que habian asesorado a
muchos de ellos anteriormente en las épocas de la J.U.C. —Juventud
Universitaria Catdlica— y que incluso habian sido profesores de algunos
que también habian pasado por el seminario de Lunlunta, intentaron
contenerlos y encauzarlos formando la Coordinadora Peronista que,
como su nombre lo indica, aspir6 a coordinar todos los grupos sueltos
que trabajaban en la provincia. Las banderas de la Coordinadora
eran la horizontalidad politica, la profunda inserciéon en el trabajo de
masas y el trabajo en relacién directa con las bases (Alvarez, 2010).
Cumplié también un papel importante al establecer los lazos con las
corrientes nacionales del peronismo revolucionario. Asi, se estableceria
primero la relacién con la CGT de los Argentinos y, posteriormente, el

encuadramiento dentro del espacio nacional del Peronismo de Base 1%

(Alvarez, 2010).

También en la Casa de la Calle Catamarca empezaron a funcionar
los Cursos Ecuménicos de Teologia. Alli Concatti escribi6 el libro
Nuestra Opcidn por el Peronismo vy el grupo de sacerdotes de Mendoza
el documento Qué pensamos, llevado al Tercer Encuentro Nacional del
MSTM vy que habia sido discutido en su etapa de elaboracién con
Mauricio Lépez y Alieda Verhoeven. También circularon por esta casa
figuras intelectuales locales y nacionales: Arturo Roig, Enrique Dussel,
Raimundo Ongaro, Ricardo Carpani, José¢ Pablo Feinmann, Alcira
Argumedo, Norman Briski y un largo etcétera. Las relaciones que el
grupo de Mendoza tejié durante esta época se reflejarian luego, en los
afios 80, en las diversas colaboraciones externas para la revista Alternativa
Latinoamericana (Concatti, 2009).

Hacia fines de 1971 empezd a tomar cuerpo la idea de formar una
institucién que se dedicara a la promocién y formacién de dirigentes
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sociales. Alberto Isuani, —exmilitante estudiantil en la Facultad de
Ciencias Politicas y Sociales de la UNCuyo y participante de la Accién
Catolica, recordaba, en una entrevista realizada por Natalia Baraldo que
luego es retomada en Testimonio cristiano, el libro de Rolando Concatti,
una reunion en la cual participé junto a Oscar Bracelis, Ezequiel Ander-
Egg, José Miguez Bonino y Alieda Verhoeven:

En esa reunion se hablé de la posibilidad de conseguir fondos del Consejo Mundial
de Iglesias con el cual Alida y Miguez Bonino tenfan aceitadas relaciones, con el
fin de crear un Instituto que se dedicara a la formacién politica y a promover
la militancia social, ya que estos pastores sostenfan que entre las autoridades del
Consejo Mundial de Iglesias se estaba produciendo un cambio trascendental en su
manera de relacionarse con el tercer mundo. Estaban cansados de destinar ayuda
de forma directa al Tercer Mundo apuntando a la creacién de infraestructura
religiosa o social (Iglesias, centros de salud, viviendas o ayuda social directa) y lo
que se empezaba a proponer era destinar la ayuda a la formacién y capacitacién
de dirigentes politicos, sindicales y sociales y a las tareas de organizacién social
que fueran capaces de motorizar un proceso de cambio que permitiera crear
sistemas politicos que pudieran superar las lacras del subdesarrollo y no solamente
mitigarlas. (Concatti, 2009, p. 121)

Asi surgié, en 1972, el Instituto para la Liberacién y Promocién
Humana -ILPH-, que funciond inicialmente en las dependencias del
IASyF o Instituto de Accidn Social y Familiar. El ILPH se dividia en tres
areas: Educacién y Organizacién Popular, a cargo de Bracelis; Estudios y
Formacién Politica, bajo la tutela de Isuaniy Ander-Egg; y Coordinacién
Administrativay de Relaciones Nacionales e Internacionales, dirigido por
Alieda Verhoeven (Concatti, 2009).

APE y la FEC: el movimiento popular ecuménico

Como una manera de institucionalizar este movimiento popular
ecuménico, que venia funcionado con acciones de base en Mendoza,
pero también en distintos rincones de la Argentina desde, por lo menos,
1967, se decidié fundar una organizacién nacional, la Accién Popular
Ecuménica.

A.P.E. se definfa a si misma como:

[...] una organizacién que desde una perspectiva popular y con un sentido amplio
de ecumenicidad, se constituye como punto de confluencia de sectores de las
iglesias y de la militancia politica, que ya participan junto a la clase trabajadora
en la lucha por la liberacidon de todo el pueblo y cuyo objetivo estratégico es la
construccion del socialismo nacional y latinoamericano. Sin embargo. A.P.E, no
es ni un organismo partidario, ni una institucion de las Iglesias, y las relaciones con
unos y con otros, se plantean desde la plataforma antes mencionada.

Para el logro de sus objetivos, A.P.E. agrupa a cristianos y no cristianos, que
impulsan, fomentan y participan en ella, para ayudar a crear condiciones de vida
més humanas. Los cristianos asumen ademds, la responsabilidad particular de
impulsar la participacién de las iglesias en el proceso de liberacion, puesto que
es inherente a la mision de las mismas y un imperativo que debe ser asumido
inexorablemente.

En suma: A.P.E, es un punto de encuentro, apoyo y vinculacién de grupos que
participan en el proceso de liberacién. No es un frente politico en sentido estricto,
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sino una organizacién donde se pone de manifiesto la alianza estratégica para la
construccién del socialismo nacional. (A.P.E., 1973, p. 162)

El movimiento popular ecuménico, del cual A.P.E. pretendia ser
la representacién institucional, se pensaba como un movimiento de
ecumenismo ampliado, que no s6lo incluyera a los cristianos protestantes
y ortodoxos, como en los origenes del movimiento, sino a todos
los cristianos —catdlicos también—, a representantes de otras creencias
religiosas no cristianas, asi como también a aquellos no religiosos o
no creyentes que se encontraran comprometidos en los procesos de
liberacién.

En Mendoza, a su vez, se pensaba también en la creacién de
una institucién que aglutinara y diera una mayor organizacion a las
multiples experiencias del movimiento ecuménico, tales como el ILPH,
los Cursos de Teologia, las experiencias de Educacién Popular en clave
freireana en los barrios del Gran Mendoza, la accién de promocion,
acompafnamiento y articulacién con los sindicatos, etc. De esa manera, los
grupos ecuménicos mendocinos decidieron en 1972 crear la Fundacién
Ecuménica de Cuyo, pensada como la representacién regional de A.P.E.

A.P.E.y F.E.C. no eran entonces organizaciones no gubernamentales,
en el sentido que vino a tomar este término en los afos 80 y 90, sino
organizaciones politicas no partidarias en las que confluian, a pesar de ser
mayoritario el Peronismo de Base, representantes de diferentes tendencias
del peronismo de izquierda y de otras opciones progresistas no peronistas.
Por otro lado, al abrirse alos no creyentes, su especificidad religiosa parecia
también desdibujarse.

Sin embargo, una perspectiva de izquierda cristiana era determinante,
perspectiva en la cual podian incluirse sin problemas tanto los
peronistas Bracelis, Concatti y Verhoeven como el radical Isuani. Esa
perspectiva centrada en la ética cristiana como principio rector de la
conceptualizacién politica debia ser compartida también, al menos de
forma implicitay de una manera secularizada, por los no creyentes. Era esa
misma perspectiva la que volvia central la confluencia en el trabajo de base,
la convivencia cara a cara de la militancia politica entre si y con el pueblo.
Las banderas ideoldgicas eran consideradas secundarias frente al activismo
y el basismo, siendo quizd la del cristianismo la inica permitida, y eso hasta
un cierto limite. Se sentaban entonces desde la izquierda cristianalas bases
de una izquierda social laica.

Conclusién: Izquierda Cristiana, Movimiento Ecuménico,
Teologia de la Liberacién

En el presente articulo hemos repasado brevemente una historia del
movimiento ecuménico, del movimiento cristiano-liberacionista y de la
izquierda cristiana, con especial atencion a algunas experiencias de estos
movimientos en la Mendoza de los afios 60. El resultado de dicho
analisis histdrico es establecer el sentido de tales 7dzulos, que en muchas
ocasiones refieren a los mismos movimientos y que, por lo tanto, suelen
ser utilizados de manera intercambiable. Hemos visto cémo, a veces, se
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trata de definiciones concéntricas. Otras, nos sirven para destacar matices
particulares o para designar distintos aspectos de los mismos movimientos
histdricos.

Comencemos entonces por la definicién de izquierda cristiana.
Entendemos por tal a aquella forma de anti-capitalismo cristiano, ya
sea catdlico o protestante, que, a diferencia de /a izquierda tradicional o
marxista, no basa su critica de la sociedad capitalista moderna en aquellas
potencialidades de emancipacion humana que el mismo desarrollo
capitalista ha engendrado, potencialidades que segiin el marxismo solo
podrian desenvolverse plenamente en el marco de una reorganizacién
socialista de la sociedad. A diferencia del marxismo, la izquierda cristiana
construye su critica fundandose en la ética cristiana del amor universal;
esto es, en el supuesto de que, en tanto hijos e hijas de Dios, todos
los hombres y mujeres del mundo son hermanos y hermanas. Lejos
de ser entendida como el resultado superestructural-ideolégico de un
modo o modos de produccién particulares, dicha ética del amor universal
funge como Jocus desde el que puede calificarse la justicia o injusticia del
capitalismo o de cualquier otro sistema social o forma civilizatorial'?,

Por movimiento ecuménico referimos a dos movimientos particulares
0, mejor dicho, a dos momentos historicos de un mismo movimiento, los
cuales no se excluyen, sino que a veces coexisten o se solapan. Por un
lado, al movimiento que tendié y tiende a la reunién de las iglesias
cristianas “como expresion de la universalidad del cristianismo y como
signo visible para mantener la fe” (Brachetta, s.f.). El nacimiento de dicho
movimiento se encontr6 motivado por los dilemas éticos planteados a los
cristianos por las dos guerras mundiales y por los desafios de la misién
evangelizadora en el mundo colonial no-cristiano (Brachetta, s.f.; Miguez
Bonino, 1995). Se centré en la fe compartz’da; esto es, en la comun creencia
de las distintas iglesias en Jesucristo como hijo de Dios y salvador de la
Humanidad. Si bien se trata de un movimiento progresista y que logra
trascender el fundamentalismo de las iglesias cristianas -llevindolas a
reconocer unas en las otras un camino legl'timo de acercamiento a Dios,
mis alld de las diferencias teoldgicas-, no podemos englobar a este primer
momento o acepcién del movimiento ecuménico dentro del término
izquierda cristiana, a pesar de que alguna de sus corrientes internas
pudiera identificarse con ella ya para esta épocal'®.

Ahora bien, existe una segunda acepcidn de ecumenismo que es mis
amplia y restringida a la vez, y que se corresponde con una segunda etapa
0 momento del movimiento, en la cual la nocién de izquierda cristiana es
indispensable para definirlo y dentro del cual dicha nocién es, al mismo
tiempo, trascendida. Se trata de un movimiento, heredero del primer
ecumenismo, que azplia la unién de las iglesias cristianas primero a las
religiones abrahdmicas —judaismo, islam—, y luego a aquellas creencias
y doctrinas -y a los individuos que las profesan— que comparten un
compromiso generoso para “la superacién de situaciones de desigualdad
o injusticia social y discriminacién social, racial, religiosa, sexual y en
la defensa de los derechos humanos” (Brachetta, s.f.). Este segundo
momento no se centrayaen la fe cristiana compartida, sino en valores éticos
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compartidos para juzgar la justicia o injusticia de una realidad social dada.
Al tratarse de un movimiento de izquierda fundamentado en una ¢ética,
lleva implicita la idea de izquierda cristiana. Sin embargo, trasciende al
cristianismo como identidad porque incorpora el didlogo con otras éticas
religiosas y no-religiosas y toma los valores compartidos como punto de
partida.

Otra definiciéon importante es la de Teologia de la Liberacién.
Entendemos, junto a autores como Léwy (1999) o Silva Gotay (1981),
que se trata de la cristalizacion tedrica de la praxis de un amplio
movimiento social, el cristianismo liberacionista, el cual también puede,
a su vez, ser englobado dentro del término mds general de izquierda
cristiana. La teologia de la liberacidn, sin embargo, se distingue de otras
corrientes de izquierda cristiana en que es un fenémeno exclusivamente
latinoamericano y que da cuenta de las particularidades de los procesos
de este continente signados por las luchas contra la dependencia y el
neocolonialismo. En cuanto a este punto, coincidimos con Lowy frente
a, por ¢jemplo, Boer (2011), quien niega la exclusividad latinoamericana
de la teologia de la liberacion, sehalando que debe hablarse en cambio
de muchas “teologias de la liberacién”, antes y después de ésta y en
diversos contextos mundiales. Para nosotros, sin embargo, mas alla del
uso genérico que se puede hacer del término /liberacidn, en América
Latina tiene un significado muy concreto, vinculado a la tradicién anti-
imperialista y revolucionaria y a las teorfas dependentistas de los afios
60. Parafraseando al poeta salvadoreio Roque Dalton, no es lo mismo la
liberacidn de la enajenacién que la liberacion de la nacion ajena.

A pesar de sus limitaciones, que ya han sido oportunamente sefialadas
por otros autores (Boer, 2011; Pimentel Chacén, 2008), la obra de
Michael Lowy rescata acertadamente la potencialidad anticapitalista
encerrada en la ética cristiana del amor universal. Sin embargo, més alla de
toda simplificacién, la historia que aqui hemos expuesto revela que fueron
muchas veces los protestantes quienes tomaron nota més tempranamente
y se movilizaron de acuerdo con ella.

Bibliografia

AP.E. (Accién Popular Ecuménica). (1973). Asamblea Nacional de A.P.E. /
Trasfondo y definicién de A.P.E. Cristianismo y Sociedad, XI(35-36),
158-164.

ALC. (2006). Raiser destaca aporte latinoamericano en conferencia sobre Iglesia
y Sociedad (1966). Boletin Informativo Centro Basilea, (23), 18.

Alvarez, Y. (2010). La Revolucién argentina y los inicios de la radicalizacién:
juventud universitaria y catolicismo posconciliar en Mendoza
(1966-1973). Latinoamérica. Revista de Estudios Latinoamericanos, (51),
85-108. https://doi.org/10.22201/cialc.24486914¢.2010.51.25996

Amestoy, N. R. (2011). De la crisis del modelo liberal a la irrupcién del

movimiento Iglesia y Sociedad en América Latina (ISAL). Teologia y
cultura, VIII(13), 7-26.

341


https://doi.org/10.22201/cialc.24486914e.2010.51.25996

Revista del CESLA, 2020, vol. 26, Julio-Diciembre, ISSN: 1641-4713 / 2081-1160

Baraldo, N. (2005). Estrategias de organizacién barrial en la periferia de la
ciudad. Mendoza 1969 - 1973. Actas de las X Jornadas Interescuelas/
Departamentos de Historia (pags. 1-16). Escuela de Historia de la
Facultad de Humanidades y Artes, Universidad Nacional del Rosario;
Departamento de Historia de la Facultad de Ciencias de la Educacién,

Universidad Nacional del Litoral.

Boer, R. (2011). The Alchemy of Michael Lowy. En R. Boer (ed.), Criticism of
Theology. On Marxism and Theology III (pp. 159-200). Brill. hteps://doi.o
rg/10.1163/¢j.9789004189744.i-358.21

Brachetta, M. T. (s.f.). Ecumenismo latinoamericano. En H. Biagini, & A. Roig
(eds.), Diccionario del Pensamiento Alternativo I http://www.cecies.org

/articulo.asp?id=146

Cervantes Ortiz, L. (2011). En los 50 azios de ISAL: Entrevista a Julio de Santa
Ana. Agencia Latinoamericana y Caribefia de Informacion.

Concatti, R. (2009). Testimonio cristiano y resistencia en las dictaduras
argentinas. El movimiento ecuménico en Mendoza 1963-1983. Centro
Nueva Tierra.

Concatti, R. (2011). Mauricio Lépez, retrato de un hombre solidario. En R.
Concatti (ed.), Ensayos entre luces y sombras (pp. 187-189). El Amante
Universal.

Cviic, K. F. (1979). The politics of the World Council of Churches. The World
Today, XXXV(9), 369-376.

Du Bois, W. (1945). Color and Democracy. Colonies and Peace. Harcourt, Brace
and Company. https://doi.org/10.2307/2263087

Duhalde, E. L., & Pérez, E. M. (2002). De Taco Ralo a la alternativa
independiente. Historia Documental de las Fuerzas Armadas Peronistas y
del Peronismo de Base. Tomo I: las FAP. De la Campana.

Dussel, E. (1998). En busqueda del sentido (origen y desarrollo de una filosofia
de la liberacién). Anthropos, (180), 13-36.

Hinkelammert, F. (1981). Las armas ideoldgicas de la muerte. (2* edicién).
Departamento Ecuménico de Investigaciones.

Kerber, G. (2013). Teologfa de la Liberacién y movimiento ecuménico: breve
reflexion desde una practica. Horizonte, XI(32), 1813-1826.

Lopez, M. A. (1989). Los cristianos y el cambio social en la Argentina.
Panorama histérico social 1965 - 1975 (vol. 1). Accién Popular Ecuménica;
Fundaciéon Ecuménica de Cuyo.

Lopez, M. A. (1992). Los cristianos y el cambio social en la Argentina. Andlisis
de documentos (vol. 2). Accién Popular Ecuménica; Fundacién Ecuménica
de Cuyo.

Lowy, M. (1999). Guerra de Dioses. Religion y politica en América latina. Siglo
XXI.

Lowy, M., & Sayre, R. (2008). Rebelion y melancolia: el Romanticismo como
contracorriente de la modernidad. Nueva Vision.

Mallimaci, F. (2008). Nacionalismo y cultura laica en Argentina. En R. J.
Blancarte (ed.), Los retos de la laicidad y la secularizacion en el mundo
contempordneo (pp. 239-262). El Colegio de México, Centro de Estudios
Socioldgicos.

Martin, J. P. (2010). E/ Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo. Un
debate argentino. Universidad Nacional de General Sarmiento.

342


https://doi.org/10.1163/ej.9789004189744.i-358.21
https://doi.org/10.1163/ej.9789004189744.i-358.21
http://www.cecies.org/articulo.asp?id=146
http://www.cecies.org/articulo.asp?id=146
https://doi.org/10.2307/2263087

Guillermo Bardn. El Movimiento Ecuménico y los origenes mendocinos de la Teologia de la Liberacidn

Miguez Bonino, J. (1995). Rostros del protestantismo latinoamericano. Nueva
Creacion.

Obispos del tercer mundo. (1968). E/ Manifiesto de los obispos del tercer mundo:
una respuesta al clamor de los pobres. Busqueda.

Paredes, A. (2010). Los escritos de Mauricio Lépez en el extranjero (1955 y
1969). Fundamentos en Humanidades, XI(1), 101-120.

Pimentel Chacén, J. (2008). El Espejo Roto (I): Michael Lowy y los
cristianismos liberacionistas latinoamericanos. Siwd’ Revista de Teologia,

(1),217-266.

Pis Diez, N. (2012). La politica universitaria peronista y el movimiento
estudiantil reformista: actores, conflictos y visiones opuestas (1943-1955).

Los trabajos y los dias, (3), 41-63.

Quintero, M. (2006). ;Reforma o revolucién? Cuarenta afios después, el debate
continta. Boletin Informativo Centro Basilea, (23), 18.

Raimundo, M. (2004). Izquierda peronista, clase obrera y violencia armada: una
experiencia alternativa. Cuadernos del CISH, (15-16), 99-128.

Silva Gotay, S. (1981). El pensamiento cristiano revolucionario en América Latina
y el Caribe. Implicaciones de la teologia de la liberacion para la sociologia de
la religion. Sigueme.

Stavale, M. (2010). Del peronismo al alternativismo. Un recorrido a través de
la evolucién ideoldgica de las Fuerzas Armadas Peronistas. VI Jornadas
de Sociologia de la UNLP (pp. 1-20). Universidad Nacional de La Plata,
Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién, Departamento de
Sociologia.

The New York Times. (2005, 19 de junio). Paul Abrecht, 87, Church Ethicist,
Dies. The New York Times. https://www.nytimes.com/2005/06/19/us/p
aul-abrecht-87-church-ethicist-dies.html

Visser 't Hooft, W. A. (1982). The Genesis and Formation of the World Council
of Churches. World Council of Churches.

Weber, M. (1978). Sociologia de la religion. La Pléyade.

Weinstock, R. (1988). Mauricio Amilcar Lépez. Editorial Universitaria de San
Luis.

Wynarczyk, H. (2009). Cindadanos de dos mundos. El movimiento evangélico en
la vida piblica argentina 1980-2001. UNSAM Edita.

Zanatta, L. (1996). Del Estado liberal a la Nacién Catélica. Iglesia y Ejército en
los origenes del peronismo. 1930-1943. Universidad Nacional de Quilmes.

Notas

[1]Las cursivas de la cita son nuestras.

[2]Ni que cuando predomine no se transforme en una coartada de dominacién. Piénsese
por ejemplo en la transformacién del ser humano en un alma, inmaterial e inmortal, que
justifica el martirio del cuerpo por el amor al alma/préjimo. Ver Hinkelammert, 1981.

[3]En 1961 se fusionaria con el Consejo Mundial de Iglesias.
[4]Advertencia candnica oficial.

[S]W.E.B. Du Bois, importante tedrico de los movimientos de la descolonizacion, ya
habia sefialado desde temprano, concretamente en 1945, el importante papel que un
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movimiento misionero progresista podia llegar a jugar en los procesos politicos de la
liberacién africana.

[6]Los Hermanos de Plymouth (en inglés, Brethren of Plymouth), Hermanos libres o
Asambleas de hermanos son algunos de los nombres con que se conoce el movimiento
congregacionista protestante surgido en Irlanda hacia 1826 como respuesta, a su juicio,
ala creciente ritualizacién del anglicanismo. En 1831, pasé6 a Inglaterra, principalmente
a Plymouth y Bristol. Se caracteriza por la fraternidad entre sus miembros, el estudio
literal de la Biblia, la insistencia en la absoluta necesidad de nacer de nuevo, la vuelta a los
principios del cristianismo primitivo, el sacerdocio de todos los creyentes o la autonomia
de las pequefias asambleas locales, regidas por un consejo de ancianos. Las profundas
divergencias entre John Nelson Darby y Benjamin Wills Newton provocaran la escision
del movimiento en darbystas — Exclusive Brethren— y plymutistas ~Open Brethren— en

1848.

[7]El Rev. Paul Abrecht fue un especialista en ética que, bajo los auspicios del Consejo
Mundial de Iglesias, tuvo un papel destacado en la formulacién de la corriente principal
del cristianismo que articulé una respuesta a los desafios éticos modernos. Nacié el 9 de
diciembre de 1917, en Cincinnati. Obtuvo una licenciatura en Berkeley Baptist Divinity
Schooly completé su tesis doctoral en el Seminario Teolégico Unido de Nueva York. En
1949, Abrecht se unid al personal de Ginebra del Consejo Mundial de Iglesias, de nueva
creacidn, y en 1954 se convirtié en director de su departamento de la Iglesia y Sociedad

(The New York Times, 2005).

[8]En la consulta sobre 'Violencia y no violencia y la lucha por la justicia social, realizada

en Cardiff, Gales, en 1972 (Quintero, 2006).

[9]Se trata de Héctor Botdn, Miguel Ramondetti y Rodolfo Ricciardelli. A su vez estos
tres sacerdotes habian recibido el documento — una traduccién del francés— de manos
del obispo de Goya, Alberto Devoto.

[10]Se traté de un conflicto que, entre 1963 y 1966, enfrentd aun grupo de 27 sacerdotes
de la Provincia de Mendoza con el obispo auxiliar José Miguel Medina. Si bien se
tratd al principio de un malestar del joven clero mendocino con la autoritaria figura
de Medina, pronto derivé en un enfrentamiento entre conciliares y pre-conciliares
en el seno de la Iglesia argentina. Ver al respecto el capitulo del libro de Rolando
Concatti, Testimonio cristiano y resistencia en las dictaduras argentinas. El movimiento

ecuménico en Mendoza 1963 - 1983 (2009, pp. 75-85).
[11]Sobre reformismo y humanismo universitario puede consultarse Pis Diez, 2012.

[12]El Peronismo de Base fue una de las corrientes del peronismo revolucionario. Se
origina a partir de las FAP (Fuerzas Armadas Peronistas) y de los remanentes de la
CGTA de Raimundo Ongaro. A diferencia de otras corrientes, como Montoneros, sus
militantes eran mayormente viejos peronistas de la época de la Resistencia Peronista.
Politicamente se caracterizaron por proponer una alternativa independiente de la
clase obrera a las dirigencias burocraticas, planteando un movimiento de base que se
distanciaba incluso dela figura misma de Perdn. Sibien no renegaban de lalucha armada,
la concebian como una herramienta mds entre otras, subordinada a la politica. Fueron
muy criticos del vanguardismo y la militarizacidn de otras organizaciones del peronismo
revolucionario y de la izquierda. Ver Raimundo, 2004; Stavale, 2010. Un compendio
documental importante para trazar la historia de esta corriente es Duhalde y Pérez, 2002.

[13]Ademds, a diferencia de otras manifestaciones de anti-capitalismo cristiano
que buscan la restauracién de los modos de dominacién jerdrquicos y patriarcales
tipicos de las sociedades precapitalistas, la izquierda cristiana es profundamente
democritica e igualitarista. Esto para distinguirla de formas cristianas, corporativistas
o restauracionistas, como el nacionalismo catélico, que se declaraba por igual
anticomunista y anticapitalista. Sin embargo, su accién se enmarcaba abiertamente en la
defensa de las jerarquias patriarcales y coloniales todavia vigentes en nuestras sociedades.
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[14]Y que incluso estas corrientes se volvieran luego hegemoénicas dentro del
movimiento.
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