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O primeiro mandamento da lei de Deus em
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Resumo: Os objetivos do trabalho sdo: (a) analisar as versdes do primeiro mandamento da
Lei de Deus nos confessiondrios de José de Anchieta e de Antdnio de Aradjo, considerando-as
como negagio das préticas culturais relativas aos xamas tupi (pajé e caraiba) e (b) apresentar
alguns termos tupi relacionados a0 mundo xamanico, adotados, em detrimento de outros,
para expressar/traduzir conceitos cristaos. Observaremos as dificuldades, impasses e conse-
quentes tentativas de resolvé-los através de ajustes na lingua indigena.

Palavras-chave: confessiondrios; lingua tupi; xamanismos; jesuitas; Brasil; séculos xvr e xvIr.

Abstract: The aims of this study are: (a) to analyse the versions of the First Commandment
used in the confession manuals of José de Anchieta and Anténio de Aradjo, considering
them to be the colonial negation of the cultural practices of Tupi shamans (pajé and caraiba),
and (b) to present some of the terms in Tupi related to the shamanistic world, which have
been preferred to others, in order to express or translate Christian concepts. We will point
out the resulting difficulties and deadlocks, and subsequent attempts by the missionary-lin-
guists to resolve them by making adjustments to the indigenous versions.

Keywords: confession manuals; Tupi language; shamanism; Jesuits; Brazil; 16%-17®
centuries.
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90 Ruth Monserrat e Candida Barros

1. Introducao’

DlgO que o primeyro mandamento he: N6 adoraras os deuses alheos

(Confissom 1498 apud Machado 2003)

O Primeiro Mandamento da Lei de Deus na doutrina crista estabelece a fronteira entre
o que se deve acreditar e fazer em relagio ao Deus cristao e o que é considerado trans-
gressao a sua lei. Esse tema da doutrina apresentaria dificuldades para ser formulado no
catecismo tupi em razdo da ideia recorrente de missiondrios do século xv1 a respeito dos
grupos indigenas na costa do Brasil de que eles nio tinham religiao, como escreveu o
Padre Manuel da Nébrega, superior dos jesuitas em suas primeiras cartas ap6s a chegada
em 1549: “Esta gentilidad a ninguna cosa adora, ni conocen a Dios” (carta de Nébrega
para o Doutor Azpilcueta Navarro apud Leite 1956, vol. I: 136). Como formular a ideia
de um “Deus alheio” requerido para o 1° Mandamento se eles nao possuiam religido?
Charlotte Castelnau-L'Estoile (2012: 92) propde que a elaboragio de uma fronteira
entre o cristdo e o nio cristdo para os missiondrios teve como base as figuras xamanicas
tupi (pajé /caraiba). E o que se percebe na maneira de tratar as transgressoes a Deus no
1° Mandamento da Lei de Deus do confessiondrio tupi, que sdo elaboradas a partir das
praticas xamanicas tupi. Castelnau-L'Estoile (2012: 92) alerta, entretanto, que as fronteiras
religiosas s20 também espacos fluidos, de passagem, de intercimbio entre culturas. E nessa
fronteira fluida do xamanismo, como veremos, que os jesuitas elaboraram uma série de
conceitos cristdos importantes para a evangelizagio com base no préprio léxico xaménico.
Dentro dessa proposta de fronteiras religiosas, os objetivos deste trabalho sao:

a) Analisar as versoes do primeiro mandamento da Lei de Deus nos confessiondrios
tupi de José de Anchieta (1534-1597) e de Antonio de Aratjo (1566-1632), consi-
derando-as como o espago discursivo de negacdo das prdticas culturais relativas aos
xamas tupi (pajé e caraiba).

b) Apresentar alguns termos tupi relacionados a0 mundo xaménico, que estao
presentes no capitulo do 1° Mandamento e foram adotados, em detrimento de outros,
para expressar/traduzir conceitos cristaos. Observaremos as dificuldades, impasses e
consequentes tentativas de resolvé-los através de ajustes na lingua indigena.

1 Nossa pesquisa foi desenvolvida gracas as contribuigées das pesquisadoras participantes do dossier
sobre os confessiondrios e gragas, particularmente, a Sabine Dedenbach-Salazar Sdenz, pela concepgao
do estudo e coordenagao das diferentes versdes por que passou. Em diferentes estdgios da pesquisa
tivemos apoio da Universidade de Stirling, do CNPq e do Programa PCI-MCT/Museu Goeldi. Gostari-
amos, em especial, de agradecer a Alfredo Salazar Sdenz pela prazerosa imersao na cultura escocesa que
nos proporcionou durante nossa estadia em Stirling.
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O primeiro mandamento da lei de deus em confessionarios tupi jesuiticos 91

Os termos tupi analisados foram:
pajé, caraiba, caraimonhanga (feiticeiro, profeta, santidade etc.)
ietanonga (oferta)
Jecuaciib (jejuar)
mogdnga (remédio, mesinha, filtro etc.).

A andlise semantica histérica do léxico se assenta no procedimento em uso nos demais
trabalhos sobre os confessiondrios deste volume, ou seja, combina o levantamento das
ocorréncias de dado vocdbulo em diferentes géneros textuais coloniais (cronicas, cate-
cismo, diciondrios, teatro e lirica), com a observa¢io do dmbito de sua aplicagio na
linguagem cotidiana dos indigenas e com sua andlise linguistica através de segmentagao
morfolégica. Um vocabuldrio portugués-tupi de Piratininga, 1622 (doravante Vocabu-
ldrio) é a principal obra lexicogrifica tupi em que nos baseamos (Ayrosa 1938).

O trabalho inclui uma apresentac¢io do corpus de confessiondrios jesuiticos tupi de
que se tem noticia e a biografia de seus autores. Para o manual de confissdo de Anchieta,
dispomos de uma tradug¢io para o portugués do século xviir (Cardoso apud Anchieta
1992b: 19). Para o de Aratjo, nao hd tradugio publicada até o momento. Em funcio
disso, acrescentamos aqui a tradu¢do para o portugués desse texto tupi de 1618. As
tradugdes de Aratjo (Confessiondrio e Didlogo) sao de Ruth Monserrat.

2. Corpus de confessionarios tupi coloniais e seus autores

H4 cinco exemplares de confessiondrios tupi jesuiticos coloniais, que seguem trés
modelos de formuldrio de perguntas: (a) um manuscrito de Anchieta, do século xv1, (b)
duas versoes integrantes de catecismos impressos no século xvir (Aratjo 1618; Aradjo

e Leam 1686) e ¢) um terceiro modelo presente em dois manuscritos do século xvir
(Ano6nimo 1750, An6nimo 1751).

Século xvr: José de Anchieta (1534-1597)

José de Anchieta, autor do confessiondrio mais antigo a que temos acesso hoje, era origi-
ndrio das Ilhas Candrias, tendo desembarcado no Brasil em 1553, quatro anos depois
da chegada do primeiro grupo de jesuitas, liderado pelo Pe. Manual da Nébrega (Leite
1956, vol. I: 36).

Anchieta foi o autor da primeira gramdtica tupi (Arte de Grammatica da Lingva Mais
Visada na Costa do Brasil), impressa em 1595. Ele teve seu nome associado a produgio
de poemas (Anchieta 1984), de pecas de teatro (Anchieta 1977), bem como de didlogos
de doutrina em tupi (Anchieta 1988, 1992a, 1992b). Esse material tornou-se conhecido
por cépias manuscritas feitas no século xvir e enviadas a Roma por ocasido de um
pedido oficial para sua beatificagao.

INDIANA 35.2 (2018): 89-117



92 | Ruth Monserrat e Candida Barros

Em relacio 4 confissao, Anchieta atuou como intérprete de jesuitas sem conheci-
mento do tupi antes de fazer os votos em 1566 (Cardoso em Anchieta 1992b: 61). Ele
foi intérprete de confissio do Padre Manoel da Nébrega, um ex-discipulo e depois corres-
pondente de Azpilcueta Navarro (ver artigo de Isabel Muguruza Roca nesse volume).

O confessiondrio de Anchieta estd acessivel em dois manuscritos, um do século xvi1
(Arquivo Romano da Companhia de Jesus/ARSI Opp n. 22), e outro, cépia deste, do
século xvirr (Arquivo da Postulagio Geral da mesma companhia) (APGSI n. 32 ms.
1731) (Cardoso apud Anchieta 1992b: 72). A versdo de 1731 traz sua tradugo para o
portugués feita pelo Padre Jacinto de Carvalho. Armando Cardoso editou o confessio-
ndrio e comparou as versoes de Anchieta e de Aratjo. Utilizamos a versio editada por
Armando Cardoso (Anchieta 1992b).

O manuscrito contém perguntas sobre os Mandamentos da Lei de Deus e da Igreja.

Século xvi: Antonio Aratjo (1566-1632)

Antonio de AraGjo nasceu nos Agores
(Portugal), mas, diferentemente de
Anchieta, nao veio para a Coldnia por

Linro VI, Cap. IL
CAPITVLO IL

L] - .
Preguntas fobre o primcive

iniciativa dos jesuitas. Aradjo fez parte do
grupo recrutado localmente pela Ordem
em 1582, quando tinha 16 anos.

O confessiondrio de Aradjo faz parte
do Livro VI (Do Confessionario pella ordem
dos dez mandamentos da ley de Deos, & dos
sinco da Sancta Madre Igreja pag. 96v-117;
ver Figura 1) do primeiro catecismo tupi
impresso (Aratjo 1618). Aratjo comple-
menta o confessiondrio com um Catdlogo
dos nomes do parentesco que ha entre os
Brasis (ibid. 267-274).

A portada do catecismo tupi de 1618
nio atribui a Antonio Aradjo a respon-
sabilidade de sua “composi¢io”, termo
que indicaria o processo de construgio
do texto. Outros “Padres doctos, & bons
lingoas da Companhia de Jesus” sao mencio-
nados como responsdveis no prélogo. Aratdjo

assume ser o responsavel pela composicao do confessiondrio quando usa o pronome de
primeira pessoa singular: “acrescentei, nao so todas as exortagdes necessarias nos passos

Mandamento.

1. E Reimoetepe Thipi opacatu ymoeté
piragoce? . 3
2.p.Ereimbg-etape Payé maritecormarece
T.reco cotinheenga reiricat
Mobipes Quantas vezes: & ferue para
todas as preguntas. <
3.p-Ererobidpe yeranonga tibaz
Coipd Caraimonhanga

. 4.p.-Ererobifipe yagoira,coipo guird nheéga

moriceya,coipo marica poraceya ¥ coipo
mordguiguana? . ;

5.p-Ererobidpe Payeaiba moganguijaramo
ceco? - .

6. p-gupixuir ipo Paye dgaibaerépe cerobid:

+.p.ErenhemoPayépe cnhemoetébo, epo-
guibana? -

8.p. Exeimoripe aba Payé rerobiaragoima
rece?

9. p.Ereyecubanticape Payéaiba ¢lipé?

10. p.Erexubanucarpe nderaisa , coipé nde-

Temi~

Figura 1. Antbnio de Araujé: Cate-

cismo  na lingoa brasilica (1618:

folio 98v) Ejemplar de la Biblioteca
Nacional de Portugal.

occurentes, & hum copioso confessiondrio” (Aratjo 1618, Prélogo, sem pég.).
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O primeiro mandamento da lei de deus em confessionarios tupi jesuiticos 93

Houve em 1686 uma segunda edigao do catecismo de 1618, que conservou, com
pequenas alteragoes, o texto anterior (Aratjo & Leam 1686). Esta foi a tltima impressao
de um manual de confissio em tupi por iniciativa dos jesuitas.

Século xvm: Amazonia — Confessionarios breves manuscritos

Ha4 dois cédices (An6nimo 1750 e Anénimo 1751) que contém diciondrio, didlogo de
doutrina, oracoes e confessiondrio. Os confessiondrios dos dois cédices, a diferenca dos
outros, estdo organizados apenas pelos Mandamentos da Lei de Deus. Ambos contém as
mesmas sequéncias de perguntas.’

3. Pajé, caraiba e santidade

Segundo Métraux, em seu livro A Religidio dos Tupinambids e suas relagoes com a das demais

tribos tupi-guarani,
o papel, atribuido pelos tupinambds aos seus civilizadores, corresponde, aproximadamente, 2
funcao que as sociedades mais adiantadas imputam aos deuses. Para esses indios, assim como
para a maior parte das tribos sul-americanas, certas personagens, dotadas de poderes superiores

ao comum dos feiticeiros, foram os artifices do universo, tal qual se lhes apresenta. Todavia, sio
tais personagens mais transformadores do que mesmo criadores (Metraux 1979: 1).

Segundo ele, “Monan é o primeiro na série dos herdis-civilizadores dos tupinambds”
(Metraux 1979: 2); “ao lado de Monan, os tupinambds colocam outro, a que qualificam
de Maire” (1979: 3). Lemos Barbosa, estudioso moderno da lingua tupi antiga, explica
maira e caraiba como:

No tupi primitivo, tanto maira como karaiba aplicam-se a séres mais ou menos sobrenatu-
rais. Maira (seguido ou nao de epitetos, como Mond, Atd, Sumé) designa vdrios deuses da
mitologia tupi. THEVET, Cosmographie Universelle 914, traduz por “transformador”. Estd
ligado a uma nocio de divindade portentosa, ao passo que karaiba qualifica os taumaturgos
humanos (Barbosa 1956: 175).

Caraiba e pajé sio termos tupi recorrentes para designar a figura do mediador indigena
com o mundo sobrenatural. As diferentes formas de sua tradugio para linguas europeias
apontam para a multiplicidade de suas fun¢bes na sociedade tupi. Os jesuitas se refe-
riram a eles como “feiticeiros” (Nébrega 1549 apud Leite 1956, vol. I: 150). O alemao
Hans Staden os descreve como “adivinhos” (1930 [1557]: 153), o missiondrio francés
Claude d’Abbeville define-os como “barbier” (1614: 325) e “profetas” (1614: 85). O
cosmdgrafo francés André Thevet os chama de “enchanteurs” (2006 [1587-88]: 246)
enquanto Jean de Léry os retrata como “frades pedintes” (1961: 192). Jean de Léry, que
esteve no Brasil em 1557, trata dos caraiba como individuos itinerantes que prometiam

2 O trabalho se aterd as versées de Anchieta (1992b) e de Aratjo (1618).
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94 | Ruth Monserrat e Candida Barros

vitrias nas guerras e fartura nos alimentos, enquanto diferenciava esses dos pajé, que
tratavam da satide (1961 [1580]: 192).

Na literatura jesuitica, uma das primeiras referéncias ao termo tupi pajé é uma carta
de Pero Correia de 1551, que mostra como a evangelizagao fez uso dos espagos discur-
sivos dos pajés.

Por todos os lugares e povoagoes que passavamos me mandava [Padre Leonardo Nunes]

pregar-lhes nas madruguadas [sic] duas horas ou mais; e era na madruguada porque entio era

custume de lhe pregarem os seus Principais e Pagés, a que elles muyto créem (Pero Correia,

1551 apud Leite 1956, vol. I: 220).

Quanto ao termo caraiba, estdé mencionado em 1554 em carta do jesuita Luis Gra, que
aponta para a extensio de sua aplicagio, pelos indios, aos europeus, quando estes aqui
chegaram.

Y esto hazen [mulheres estorvam as pregagoes] con dizer que haziéndose caraibas, que assi
llaman a los christianos, an de morir lueguo [sic] (carta do padre Luis de Gra ao Padre Geral
Indcio de Loyola, 1554 apud Leite 1957, vol. 1I: 134).

Em textos em portugués, caraiba foi equalizado com “santidade”/“santo”. A mengio
mais antiga do termo ‘santidade’ para referir-se aos caraiba é anterior a chegada dos
jesuitas em 1549. Em um alvard de 1544, escrito na Capitania de Sao Vicente, se proibia
a saida dos portugueses da Capitania quando os indios “andam em sua santidade”. Pelo
documento, os colonos nao deveriam circular pela regiao pelos perigos que havia quando
havia deslocamentos de indios liderados por caraiba:

Aos que este meu Alvaraa virem, e o conhecimento pertencer, fago saber, que eu hei por bem,
e me apraz, que todos os moradores da dita Capitania de S. Vicente possam hir, e mandar
resgatar ao campo, e a todas outras couzas, e poreem mando, que no tempo que os Indios
do dito campo andam em sua santidade, nenhuma pessoa de qualquer qualidade que
seja, possa hir, nem mandar ao dito campo, por ser informada, que he grande perigo para a
dita terra hirem laa em tal tempo (Alvard de 1544 de D. Anna Pimental, mulher de Martin
Afonso de Souza, Capitam moor, ¢ Governador da Povoagam da Capitania de S. Vicente,
Costa do Brasil Archivo da Camara de Sao Vicente, apud Madre de Deus 1797: 71).3

A passagem faz referéncia a mobilidade (“andam”), associada a forma de atuagio das
santidades.

A tradugao do xama como santidade pelos primeiros colonos estaria baseada no
sentido de santo como “homem de bem” no portugués, como apresentado no dicio-
ndrio portugués-latim de Jeronimo Cardoso (1570). Santo, como substantivo, é apre-
sentado em dois verbetes, santo de origem humana (“homem de bem”, sanctus), distinto
de “santo do ceo” (“divus”) (1570: 75).

3 Os negritos no trabalho foram inseridos pelas autoras.
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O mais documentado dos movimentos xamanicos — chamados ‘abusées’ nas fontes
— ocorreu em Jaguaribe (Bahia) na década de 80 do século xv1. Ele foi investigado pela
Primeira Visitagdo do Santo Officio 4s Partes do Brasil a cargo do licenciado Heitor
Furtado de Mendonga entre 1591-1592, devido a participagio de portugueses no movi-
mento (essa “Santidade” foi extensamente estudada por Ronaldo Vainfas, 1995 ¢ 2005).

Vainfas (2005) mostra na documentagio relativa a Santidade de Jaguaribe a absor¢ao
de ritos cristaos pelos caraiba. O lider do movimento era um indio cristio (Antdnio),
que havia vivido em uma missao jesuitica e que incorporou o batismo (utilizando dgua
ou tabaco e troca de nome [Vainfas 2005: 60], a confissio de mulheres e o simbolo da
cruz [2005: 64]).

Ambos os termos, caraiba (em tupi) e santidade (em portugués) sofreram, pois, nos
textos coloniais relativos ao Brasil, um deslize semantico: “santidade”/”santo” ampliou o
seu uso para designar os xamas, da mesma maneira que o vocabulo tupi caraiba deslizou
semanticamente para designar os ‘cristaos’ (Fausto 1992: 386). Nos catecismos de Anchieta
(1988 e 1992a) e de Aratjo (1618), caraiba é excluido como denominacio do xama,
permanecendo exclusivamente como referéncia ao branco, como atesta o exemplo abaixo:

Caraiba ndemoporabiquiape ereporibiquipe dra ymombaéte pira pupé, Missa redubeima
(1° Mandamento da Lei da Igreja em Aratijo 1618: 110r%)
‘Se o branco te manda trabalhar, tu trabalhas num dia importante, nio ouvindo a missa?’

Uma vez feita a interpretagdo dos termos caraiba e pajé nas fontes coloniais, passamos a
discussao sobre seu uso no primeiro mandamento.

4. A formulacao do Primeiro Mandamento da Lei de Deus no confessionario de
Aratjo e seu cotejo com a de Anchieta

Apresentamos a seguir as perguntas do primeiro mandamento nos dois confessiond-
rios tupi, de Anchieta e de Aratijo. O Confessiondrio de Aradjo contém 14 perguntas,
enquanto o de Anchieta tem 11 enunciados, dos quais dez sio perguntas ¢ um estd na
forma do imperativo.

Acrescentamos o Didlogo de Anchieta sobre o primeiro mandamento — no qual
Aratjo se baseou para formular o mesmo capitulo tanto no Confessiondrio como no
seu préprio Didlogo. Em ambos, Aradjo nio apenas conservou os mesmos turnos, omo
ainda os ampliou. Sendo assim, a0 “compor” — como afirma — o Primeiro Mandamento
no Confessiondrio, Aradjo estabeleceu a intertextualidade entre as duas sessoes do cate-
cismo, quais sejam, o Didlogo de Doutrina e o Confessiondrio sobre 0 mesmo Manda-
mento da Lei de Deus.

4 Transcrigdo analitica: caraiba nde-morabiqui-db-pe, er-porabiqui-pe dra i-mo-mbaé-eté-pira pupé, Missa
rendiib-eima.
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96 | Ruth Monserrat e Candida Barros

Para apresentar o Primeiro Mandamento da Lei de Deus nos confessiondrios tupi,
privilegiamos a versio integral de Aratijo 1618, conservando a sequéncia das perguntas,
acompanhada de tradugio para o portugués e de segmentagio morfoldgica, quando
necessdrio. Cada uma das perguntas de Aragjo ¢é analisada por meio de seu cotejo com
(a) as perguntas de mesmo contetido no Confessiondrio de Anchieta, (b) os turnos seme-
lhantes do Didlogo de Doutrina de Anchieta/Aratjo sobre o Primeiro Mandamento
e (c) passagens de cronicas da época e da correspondéncia missiondria que relatam as
mesmas prdticas em outros contextos que nio os dos catecismos. Incluimos também,
quando pertinentes a0 melhor entendimento do tema, trechos de outros textos, ou de
outras secoes do confessiondrio ou do catecismo.

Para cada uma das perguntas apresentamos uma tabela com quatro colunas, orde-
nadas segundo a anterioridade dos textos. Da esquerda para a direita, temos primeira-
mente o Confessiondrio de Anchieta (1992b [século xv1]), seguido, na segunda coluna,
pelo Confessiondrio de Aradjo (1618); na terceira coluna vem o Didlogo da Fé de
Anchieta (1988 [século xv1]), e por tltimo o Didlogo de Doutrina de Aragjo (1618).

Usaremos as palavras ‘pajé’, ‘maracd e ‘jaguar’ sem itdlico, nas tradug¢des para o
portugués, porque esses termos foram incorporados ao léxico da lingua.

Seguem abaixo as 14 perguntas de Aratjo (1618):

(1] Ereimoetépe Tiipd opacatu imoetépira ¢oce?

Honras a Deus acima de todas as coisas honradas?

Anchieta: Aratjo: Anchieta: Aratjo:
Confessiondrio Confessiondrio Diilogo Diilogo

[11° Eimoeté ojepé (1] Ereimoetépe Tiipa (1] Maripe eipe iypy? (1] M.Mard eype y

Tupd opacatu imoetépira iipi?”
coce?® (pag. 98v) Como diz o
Adora um s6 Deus primeiro? Como diz o
[imperativo]. Honras a Deus primeiro?
acima de todas as Eimoeté 0j€p€’ Tupd el
[5] Ereimoetékatiipe coisas honradas? (pdg. 65r). D. Eimoété oyepe
Tupa rekd? (pag. 82) Tlupd]. ey.® (pag.
Honrards a um sé 651)
Honras bastante a lei Deus.
de Deus? Honra a um sé6
Deus.
5  Os ntmeros em colchetes foram inseridos para identificar a sequéncia das perguntas do confessiondrio.
6 ere-imoeté-pe Tupi opacatu imoeté-pyra ¢océ.
7 mard e-i-pe i-ypy.
8  e-imoeté ojepé Tupi e-i.
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A expressio ‘honrar/adorar a Deus’ foi cristalizada nas diferentes segoes do catecismo
como moeté Tupd. No confessiondrio de Anchieta, essa construgao aparece inicialmente
na forma imperativa do verbo, ao sintetizar o Mandamento [e-imoeté Tupdl] ‘honrarés
a Deus’ e posteriormente na forma de pergunta ao penitente, na segunda pessoa do
singular [ere-imoeté-pe Tupd ‘tu honras a Deus?’.

Esta é a Gnica pergunta em Aratjo para a qual se espera uma resposta afirmativa do
penitente, a diferenca de todas as demais, que enfatizam e elencam as transgressoes a Lei
de Deus materializadas na crenga nas agoes do pajé e em suas exigéncias, como veremos
a seguir.

(2] Ereimaogetipe Payé maritecéramarece, Tlupd] reco coti nheenga reitica? Mobipe? Quantas

vezes: é serve para todas as preguntas.

Acertaste com o pajé uma maldade futura, lancando palavras contra a lei de Deus?
Quantas vezes?

Anchieta: Aratjo: Araijo:
Confessiondrio Confessiondrio Didlogo

(3] Ereityke neénga Tupa rekd
koty?

Langas palavras contra a lei

de Deus? (pdg. 82)

(2] Ereiméogetipe Payé

maritecorimarece, T [upd]’.

reco coti nheenga reitica?

Mobipe?*® (pig. 98v)

Acertaste com o pajé uma
maldade futura, langando
palavras contra a lei de
Deus? Quantas vezes?

[19] M. Aba abé pe"!

Quem mais [peca]?

D. Maratecorama rece Paye
mog-etagara: Moraceya,
maraca poraceya rerobiagara

abe'? (pdg. 6Or).

Acertando com o pajé uma
maldade futura e também
acreditando em festas/dancas
e em dancas de maracis.

Deus foi traduzido por Tupi (‘génio do trovao e do raio’) pelos jesuitas portugueses (Barbosa 1956:
382). Para maior aprofundamento dessa tradugio, ver estudo de Graciela Chamorro (2016: 253).

10
11 abd abé-pe.
12

ere-i-mogetd-pe pajé reco coti n/Jengﬂ r-eitjc-a.

mari-tecd-rama recé pajé monghetagdra: moracéja, maracd poracéja re-robidr-¢dra abé.

INDIANA 35.2 (2018): 89-117



98 | Ruth Monserrat e Candida Barros

A pergunta de Aratjo ecoa a do confessiondrio de Anchieta [3] Ereitjkpe rieénga Tupi
rekd koty? ‘Langas palavras contra a lei de Deus?’, vinculando-a, porém, explicitamente
a0 ato de ‘acertar ou combinar ag¢oes ruins com o pajé’, ausente em Anchieta.

No turno de pergunta e resposta do Didlogo de doutrina correspondente em Aradgjo
(inexistente em Anchieta), fazer pedidos ao pajé para realizar agdes estd associado a ceri-
moniais em que se faz uso do ‘maracd’ e que sdo expressos pelo termo moracéia (tradu-

zido para o portugués como ‘danga’ nas fontes coloniais).

(3] Ererobidpe yetandnga iiba? Coipd Caraimonhanga.

Crés em falsas ofertas? Ou em santidades?

Anchieta:
Confessiondrio

caraimonbang [11]
(ver Aratjo [4])

Araujo:
Confessiondrio

(3] Ererobidpe yeta-
nénga iiba? Coipé
Caraimonhangd®
(pdg. 98v)

Crés em falsas ofer-
tas? Ou em santi-

dades?

Anchieta:
Diilogo

[13] Mari oikébo-
bépe?

E que mais? [de
que sorte lhe dio
crédito]

D. Ixupé mbaé meén-
ga, ojetanonga ma-
rdneymidramo seko
moangauipa.
Dando-lhes ofertas,
com medo de que
fagam mal (pdg.
198).

Aratjo:

Diilogo
[4] M. Mari
oicobobep&™

E como mais? [ddo
crédito ao feiticeiro]

D. Yxupe baeamo
meenga, oye tanon-
ga, maraneimiyira-
mo, ceco moangaii-
pa® (pdg.65r)
Dando-lhe coisas,
fazendo ofertas,
com medo de que
lhe facam mal.

A ‘oferta’ (yeranonga) ao pajé nos Didlogos estd fundada no medo que as pessoas tém dele.
A versao é a mesma em Aratjo e Anchieta. O ato de fazer ofertas ao pajé é tratado como
uma ‘quebra do mandamento’ (Anchieta 1988: 198). Embora os turnos de pergunta e
resposta nao se refiram explicitamente ao pajé, os trechos anteriores tratam do feiticeiro.

A associagao da oferta ao pajé estd presente em diferentes fontes coloniais, como nos
didlogos de doutrina do mesmo mandamento em Anchieta e Aratjo, no teatro e na poesia
em tupi de Anchieta, no Vocabulirio, nos cronistas e nas correspondéncias coloniais.

13 ere-robidr-pe yetandng-atiba? coipd caraib-monhdnga.
14 mard o-ic6-bo-be-pe.
15 i-xupé baé amo meénga, o-jetanonga, maran-eym-jdr-amo cecé modng-atipa.
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No Vocabuldrio, hd um verbete que trata explicitamente da associagao entre o pajé
e as ofertas:

Estrear-se como [com o] feteceiro dando-lhe ofertas como fazem quando vio 4 guerra, pa.
serem ditozos & pera terem saude. — Aietanong. rece. (pag. 226)

Na segunda parte da pergunta do confessiondrio, Aradjo introduz o termo caraimo-
nhanga, que no Vocabuldrio aparece no verbete “Santidade q. chamao dos Jndios. — Carai-
monhanga” (pag. 385). E a tnica vez que no confessiondrio a raiz caraib é associada ao
universo das transgressoes da lei de Deus. O vocabulo Caraimonhanga aparece igualmente
na pergunta [11] de Anchieta, que estd na tabela referente & pergunta [4] de Aradjo.

(4] Ererobidpe yagodra, coipo guird nheéga moracéia, coipo mardcaporaceya? coipo moranghi-
5107
godna:

Crés no jaguar, ou na danga da fala dos pdssaros, ou na danga do maracd, ou em agouros?

Anchieta: Aratjo: Anchieta: Aratjo:
Confessiondrio Confessiondrio Dialogo Dialogo
[11] Ererobidrpe pajé (4] Ererobidpe [15] Abd abépe aipé [16] M. Aba abépe
porapiti moangaiiba,  yagodra, coipo oiaby? aipobae 0yabi?"’

Jjekaraimonianga,
morangigudna
pitdngrieénga,
Guajupid moraséia,
marakdporaséia,
mosausiiba (pag. 83)

Creste no pajé,

no fingir matar
gente, em fazer-

se santidade, em
agouros de fala de
crianga, em danga de
guajupid, em dangas
de maraci, em
sonhos.

guird nheéga
moracéia, coipo
mardcaporaceya’
coipo
moranghigodna?'®

(pdg. 98r)

Crés no jaguar, ou
na danga da fala
dos péssaros, ou na
danca do maraci,
ou em agouros?

Quem mais quebra
este mandamento?

Erimbaé tamitia
rekd puéra
oiporubytéribae,
guyrd fieénga,
Jjagudra ieeénga
supé, morangigudna

ojdbo (pdg. 199).

Os que observam

os agouros de seus
avos, como cantar
de pdssaros, ladrar
de caes (dizendo ser
agouros).

Quem mais comete
essa falta (erra)?

D. Erimbae tamiya
recopoera 0ipori
bitéribae, guira,
coipo yagoara
nheenga cupe,
morang-igoana,

oyabo'® (pdg. 66r).

Os que observam

0s antigos costumes
dos avés e os
chamados agouros
da fala dos péssaros
e do jaguar.

16 ere-erobia’r—pe yagodra, coipo guird nheéga moracéia, coipd maracd poracéya, coipd morang-igodra.
17 abd abé-pe aipé-baé o-jabi.

18  erimbaé tamyja reco-poéra o-iporii bitér-baé, guyrd, coipd jagodra nheénga cupé, morang-igodra, o-i-dbo.
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A pergunta [4] em Aratjo e a [11] em Anchieta retine prdticas relacionadas ao pajé/caraiba.
Apesar de Anchieta e Aratijo nao elencarem exatamente as mesmas agoes, vemos, ao cotejar as
versoes dos Confessiondrios com as do Didlogo de Doutrina de ambos, que os quatro enun-
ciados se referem as agoes descritas nas cronicas e correspondéncias como proprias dos xamas.

No trecho abaixo, escrito por Nébrega em 1549, poucos meses ap6s sua chegada,
ele menciona alguns elementos constantes na formulagao da pergunta por Anchieta: a
presenca do maracd, a festa para recepcionar os feiticeiros (interpretada como moracéia
‘dan¢a’), e a fala de crianga.

En llegando el hechizero con mucha fiesta al lugar, éntrase en una casa oscura, y pone una
calabaca que trae en figura humana, en parte mds conveniente para sus engafios, y mudando
su propria boz como de nifio, y junto de la calabaga les dize, que no curen de trabajar, ni
vayan a la roca, que el mantenimiento por si crescerd, y que nunca les faltard que comer, y
que por si vendrd a casa; y que las aguijadas se yrdn a cavar, y las flechas se yrdn al mato por
caga para su sefior, y que han de matar muchos de sus contrarios, y captivardn muchos para
sus comeres (NObrega 1549 apud Leite 1956, vol. 1: 150-151).

Tanto os Confessiondrios como os Didlogos inserem ‘jaguar’ e ‘pdssaros’ no tema dos
cerimoniais da moracéia ‘danga’. Quanto a inser¢ao do jaguar dentro do universo xamé-
nico, por Aratjo, diga-se que ela estd presente também no Teatro de Anchieta (1977),
quando este associa o jaguar a um diabo (pdg.127 linhas 204-213). No auto de Sao
Lourenco, o anjo pergunta a Guaixard e Aimberé (chefes importantes da sociedade tupi
entdo ja falecidos), personificados como diabos, quem eles sao. Na resposta, os ‘diabos’
enumeram vdrios animais com os quais se identificam (guabiru, sariguei, etc. pig.154,
linhas 269-80). Entre esses, estd o jaguar, associado ao canibalismo: Xe jaguareté ipori!

‘Sou o jaguar canibal’ [xe jaguar-ete ipori] (pag.169 linha 743).

(5] Ererobidpe Paye aibamocanguijaramocecé?

Crés que o0 pajé mau ¢é senhor das mesinhas?

Anchieta: Aratjo:
Confessiondrio Confessiondrio
[10] Eremosdngiiukdrpe abd amd, nde (5] Ererobidpe Paye
rausibdgudmari atbamoganguijaramocecd?”® (pag. 98v)
Procuraste dar filtros a alguém para que te Crés que o pajé mau é senhor das mesinhas?

amasse? (pdg. 83)

19  ere- robid- pe pajé-aiba mogdng-jdr-amo c-ecd.
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Naio hd nos Didlogos pergunta correspondente a essa. No Confessiondrio, Anchieta usa
o termo tupi moganga com o sentido de instrumento para atrair o amor de alguém. O
tradutor setecentista de Anchieta usou a palavra “filtro”, que em um diciondrio portu-
gués dessa mesma época ¢é associada a figura do feiticeiro (Bluteau 1712, vol. 6: 483).

Aratjo usa a expressao moganguijara [moganga-jdral, presente no verbete Feiticeiro
do Vocabuldrio, na descricao de suas atribuicoes:

[...] Tambem se chama Moganguijara, senhor das mesinhas ou feiticos, pollos q faz pera
matar (pdg. 234).

A moganga usada pelo pajé inclui o significado tanto de ‘mesinha, remédio’, como de
‘feitico para matar’. Na continua¢io do mesmo verbete, moganga surge na construgio
mogangaiba [mogang-aiba] ‘mo¢anga-ruim’, mas aqui dissociada de intengao de matar:

Feiticos nao para matar. — Mogangaiba, sio algiias cousas com q untio, como o escrauo pa
q o senhor o nio acoute, e a molher ¢6 medo do marido, etc. (pag. 234).

Associar mog¢anga a ‘mesinha, remédio’ nio é fora de propésito: entre as denominagdes que

o xama tupi recebeu em portugués estd a de ‘barbeiro’ (Abbeville 1614: 85). Assim também

se referem aos xamas os jesuitas em suas primeiras cartas do século xv1 para Portugal:
Trabajé por me ver con un hechizero, el mayor desta tierra, el qual todos enbian a llamar para

curar sus enfermedades (Nébrega ao Dr. Martin de Azpilcueta Navarro, 1549 apud Leite
1956, vol. I: 144).

Como os jesuitas também lidavam com o sobrenatural, passaram a ser associados a xamas e
procurados pelos indios com pedidos de satde e para que nao enviassem a morte (Meninos
orfaos ao P Domenéch 1552 apud Leite 1956, vol I: 379). Na disputa entre xamas e jesu-
tas, a satde se tornara ponto central, numa conjuntura de muitas mortes por epidemias,
e jesuitas e xamas acusavam-se mutuamente de trazer a morte (Leite 1956, vol. I: 152).

(6] ¢upixudr ipo Paye dgaiba, erépe cerobia?

Porventura estds de acordo com o pajé mau, dizes, acreditando nele?

Anchieta: Aratjo:
Confessiondrio Confessiondrio
(9] Ereimoupixudrpe pajé, serobid, ixui (6] ¢upixudr ipo Paye dgaiba, erépe
ekysydbo? cerobid?*' (pag. 98v).
Tu concordaste com o pajé, crendo nele, Porventura [estds] de acordo com o pajé
tendo medo dele? (pdg. 83).° mau, dizes, acreditando nele?

20 Segundo Armando Cardoso (Anchieta 1992b: 83), contestando o tradutor do século XVIII: ‘tu o fizeste
conforme com’ (ere-i-mo upi-sudr-pe).
21 cupi-xudr ipd paye dgaiba, er-é-pe c-erobid?
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Esta pergunta estd ausente nos Didlogos. Tem a mesma formula¢io nos dois Confessio-
ndrios, com ligeira diferenca: Aratjo faz referéncia ao ‘pajé mau’, enquanto Anchieta nao
o adjetiva. A expressao Paye dgaiba ‘pajé mau’ ocorre no Vocabuldrio, em contraposicio a
Paje sem qualificativos, ou Pajecatii ‘pajé bomy’, no verbete Feiticeiro:

Feiticeiro. — Paje. Pajeangaiba. Algiia diferenga faz entre estes dous porque o spirito do pro

he em fauor comil como he dar victoria nas guerras et simil e por isso aiuntdo muitas uezes
a este nome catii ut Pajecatii i.bo: [isto é, bom] (Vocabulario pig. 234).

(7] Erenhemolayépe enhemoetébo, epocubana?

Te fizeste pajé, engrandecendo-te, chupando gente?

Anchieta: Aratjo: Anchieta: Aratjo:
Confessiondrio Confessiondrio Dialogo Dialogo

[7] EvenhemoPayé

pe enhemoetébo,

(8] Erefiemopajépa-
Jjépe erimbaé?*

Tu muito te fizes- epogubana?® (pdg.

[10] langaipdbeté
abd onemopajépa-
jépe, oporomopetyjm-

[11] M. Yigai pabe-
tepe abd onhemo-
payepayebo, oporomo

te pajé outrora? 98r) buabo,oporomongara-  petimbuabo, oporo-
(pdg.83) Te fizeste pajé, ihaiipa? mongaraibaiipa?®
(pdg. 66)

Peca quem se faz
feiticeiro, para ma-
tar gente ou para a
benzer? (pig.198)

engrandecendo-te,
chupando gente? Peca muito quem se
faz pajé, soprando
fumaca ou fingindo
benzer [ou batizar]

gente?

Aratjo e Anchieta tém perguntas semelhantes direcionadas a um penitente que se fez
pajé, se tornou pajé ou atuou como pajé. A diferenca entre as duas versoes estd em que
s6 Aratjo associa o ato de pajelancga ao desejo do penitente de se engrandecer (usando
o mesmo verbo mo-et¢ da pergunta [1] associada a Deus), a0 mesmo tempo em que
nomeia o ato que ele faz de ‘chupar’, que serd tratado na pergunta [9].

Esta pergunta sobre se o penitente se teria ‘feito pajé ganha sentido com a obser-
vagio de Alfred Metraux, no seu estudo cldssico A Religido dos Tupinambd, de que “nao
era por meio de préticas iniciatérias ou de treinamento que alguém se tornava feiticeiro,

22 ere-fie-mo-pajé-pajé-pe.

23 ere-nhemopayé-pe e-nhemoeté-bo, e-por-cuban-a?

24 i-angaipdb-ete-pe abd o-nhemopajépajé-bo, o-poro-petjm-ii-dbo, o-poro-mongaraib-aiipa. Ver mais adiante
a discussio sobre o uso de mo-caraib no catecismo.
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mas por inspiragao” (Metraux 1979: 153). O autor menciona que em um mesmo grupo
. <« ’ . . 7’ » . .

poderia haver “um ntimero mais ou menos considerdvel” (ibid.) de pessoas dotadas de

poder mégico, principalmente pessoas mais idosas.

(8] Ereimoripe abi Payé rerobiaragodma recé?

Aratjo: Confessiondrio Araijo: Didlogo
(8] Ereimoripe abi Payé rerobiaragodma [21] Paye rerobia raodma rece abd mbori para
recé?” (pag. 98v) mard pe?*® (pag. 67)
Consentes com alguém em/para acreditar E aquele que consente em acreditar no pajé?

no pajé?

O contetido da pergunta mostra que hd transgressio também quando se acredita no pajé
para satisfazer a vontade de outra pessoa, ou seja, quando se consente (com outrem) em
acreditar nele.

(9] Ereyecubaniicapé Payé atba ¢ipé?

Te fizeste chupar pelo pajé mau?

Anchieta: Confessionario Aratjo: Confessiondrio

(7] Erejesubdnukdrpe pajé angaipiba supé? (9] Ereyecubanii¢apé Payé aiba ciipé?™ (pég.
98v)

Procuras que te chupe o pajé de mau
espirito (pdg. 83) Te fizeste chupar pelo pajé mau?

Nem Anchieta nem Aradjo contém este turno nos didlogos.
No diciondrio de 1622, o ‘chupar’ do feiticeiro é expresso por palavra diferente da
usada para o ‘chupar como quer’.

Chupar como quer. Aipiter. Act.
Chupar o feiticeiro. Aixuban. Aporocuban (neutro) (pdg.154)

A pritica de ‘chupar’ do pajé implica a extragao do mal que acomete o corpo do doente.
Esse termo estd presente no confessiondrio de Ardujo em [7, 9, 10] e também em

25 ere-imoryb-pe aba payé re-robidr-agoima recé?
26  paié rerobidr-aédm-a recé abd mboryb-pab-ri ma d-pe.
27 ere-ye-cubdn-ucdr-pe payé aiba cupé.
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Anchieta [6, 7], que a registra como uma das priticas terapéuticas xaméinicas em sua
Breve Informagio do Brasil:
Estes mesmos feiticeiros [caraiba] e outros que nio chegam a tanto, costumam esfregar,
chupar e defumar os doentes nas partes que tém lesas e dizem que com isto os saram e disto

hd muito uso, porque com o desejo da satide muitos se lhes ddo a chupar, posto que nio os
créem (Anchieta 1989 [séc. XVI]: 62).

A pergunta [9] de Aratjo ¢ semelhante & de Anchieta [7], mas hd uma diferenca entre
elas. Anchieta fala em angaipdba, substantivo que significa ‘mal/maldade’, palavra que
passou a ser usada também para traduzir o ‘pecado’ cristao. A tradugao mais adequada da
pergunta de Anchieta seria, portanto “Procuras que o pajé te chupe os males?”. Aratjo

limita-se a falar em pajé aiba ‘pajé mau’.

[10] Erexubanucarpe nderaira, coipd nde remireco, coipo amé aba?

Mandaste chupar teu filho, ou tua esposa, ou alguma pessoa?

Anchieta:

Confessiondrio
(6] Ereixubdnukdrpe
abd amd pajé supé?
Procuras que chupe

alguém (levando-o)
a0 pajé? (pdg.83)

Araujo:

Confessiondrio

[10] Erexubanu-
carpe nderaira, coipé
nde remireco, coipo
amé aba?*® (pag.
98v-99r)

Mandaste chupar
teu filho, ou tua
esposa, ou alguma
pessoa’

Anchieta:
Diilogo

[14] Pajé supé ojesu-
bdnukdribae, konipé
oatra oixubdnukdri-

bae abépe?
E que mais?

Chamando-os ou
fazendo que o curem
ou chupem a seus

filhos.

Armando Cardoso:
“Literalmente: Os
que se ddo a chupar
ao feiticeiro ou dio
a chupar seus filhos
também [pecam]*?”
(pag. 200)

28  ere-ixubdn-ucdr-pe nde rayra, coipd nde remirecd, coipdé amé aba.
29 O termo angaipaba (‘pecado’) ndo estd presente nas perguntas desta parte do confessiondrio. S6 no

didlogo de doutrina se relaciona o termo xuban (‘chupar’) com angaipaba.

Aratjo:
Diilogo

[15] M. Paye atiba
cupe oyecubanuca-
ribae, conipd oaira,
coipo amoaba

oixubanucari bae
abépe?® (pag. 66r)
[traducao em Car-
doso: “os que se dao
a chupar ao feiticei-
ro ou déo a chupar
seus filhos também
[pecam]? (pag. 200)

30  pajé aiba cupé o-jecubdn-ucdr-baé, conipé o-ayra, coipd amo abd o-ixubdn-ucdr-baé abé-pe.
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No didlogo de doutrina, a pergunta [15] de Aratjo ¢é igual a [14] de Anchieta. Ambas
tratam da ampliacio dos casos de transgressio relativos ao ‘chupar’ do pajé. O penitente
peca nio apenas quando se faz chupar, mas também quando entrega os filhos a essa
prética do pajé.

[11] Erecairpe nderaira lact cemipireme?* (pag. 99)

Escarificaste teu filho na lua nova (saida inicial da lua)?

Uma vez que o ato de escarificar o filho nio ¢ mencionado como transgresso a lei de
Deus nem em Anchieta (Confessiondrio e Didlogo de Doutrina) nem no Didlogo do
préprio Aratjo, nio vimos necessidade de apresentar essa pergunta em forma de tabela.
Sua inclusdo apenas no confessiondrio de Aradjo indica que ainda nao havia consenso
entre os jesuitas sobre quais elementos culturais indigenas deveriam ser considerados
como transgressao a lei de Deus.

A pergunta remete a uma prética cultural ndo mencionada em Fernandes (1963),
responsdvel por estudo cldssico sobre a organizagio social dos tupinambd. Embora esse
autor trate da escarificacio do homem por ocasido da morte do inimigo e da escarifi-
cagdo da menina por ocasido de sua primeira menstruacio (Fernandes 1963: 113), nao
faz nenhuma referéncia a essa pratica.

[12] Ereyecuaciipe nderemirecé membirara recé, nde raira maradrarecé, nderaijra nhemondiara
5
recé?

Fizeste resguardo pelo parto de tua mulher, pela doenca do teu filho, pela primeira
menstruacgao de tua filha?

Aratjo: Confessiondrio Aratjo: Didlogo
[12] Ereyecuaciipe nderemirec6 membirara [20] M. Oyabibepe aipo, oemireco membirira
recé, nde raira maradrarecé, nderatjra rece oyecuacubaé, coipo oaira mara ara rece,
nhemondiara recé?** (pag. 99r) coipo odijra nhemondidra rece.’® (pdg. 66r)

Fizeste resguardo pelo parto de tua mulher,  Peca aquele que faz resguardo pelo parto
pela doenga do teu filho, pela primeira da mulher, ou pelo filho doente, ou pela
menstruagao de tua filha? primeira menstruagao da filha?

31  ere-gair-pe nde raira iaci cem-ipi-reme.
32 ere-yecuaciib-pe nde remirecé membirdra recé, nde raira maraira recé, nde rajijra nhemondi-ara recé?
33 o-jabi-be-pe aipo, o-emirecd o-ayra maraara recé, coipé o-ajjra nhemondydra recé.
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Esta pergunta faz referéncia ao complexo de praticas culturais relacionadas a trés ocasioes
de resguardo do homem: (a) o parto da mulher (b) a doenga do filho e (c) a primeira
menstruacio da filha.

A primeira estd amplamente documentada na literatura. Segundo Fernandes, o
resguardo do pai quando do nascimento do filho era “uma institui¢ao transmitida aos
tupinambd pelo grande Caraiba” (1963: 173). Em relagao aos outros dois casos, nio
encontramos referéncias na literatura. Mas ¢é recorrente a mengao ao resguardo das
meninas na primeira menstruagio (Thevet apud Fernandes 1963: 271-272).

Sobre a andlise dos termos jecuaciiba, ‘resguardo’ e ‘jejum’, ver mais adiante.

[13] Ourtemo Anhangaxereracébomaerepe, nhemours ¢ui, ndemarimotaramo.

Oxald venha o diabo e me carregue, disseste com raiva, furioso?

Aratjo: Confessiondrio Aratjo: Didlogo
[13] OurtemoAnhangaxereracébomaerepe, [22] M. Oyabi ete pe aba, ourtemo anhanga
nhemourd ¢ui, ndemaramotaramo™ (pag. 99r)  xereragobo ma, é jara® (pg. 67)
Oxalé venha o diabo e me carregue, Peca muito quem diz oxald venha o diabo e
disseste, com raiva, furioso? me carregue?

Lemos Barbosa (1956: 383) define anhanga como “génio mal das matas”. O termo foi
usado no catecismo, no periodo colonial, para designar o diabo.

As perguntas desse capitulo no Confessiondrio de Anchieta nao mencionam explici-
tamente o diabo. O termo ¢ introduzido por Aratjo, mas ocorre uma Gnica vez, como
decalque da expressao portuguesa ‘Que o diabo te carregue!’ — onde apenas se altera o
objeto, que passa a ser o proprio falante: ‘que o diabo me carregue’.

[14] Ererobidpe mocaugiiba y por yrine, oyabo.

Acreditas que os sonhos se cumprirao, como se diz?

34 o-tir-temo anhanga xe-reracobo ma eré-pe, nhemourd ¢ui, nde-mard-motdramo.
35  o-jabi-eté-cpe abd, o-tir-temo anhdnga xereragd-bo ma, e-i-ara.
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Anchieta:

Confessiondrio

A referéncia aos
‘sonhos” aparece
na pergunta [11]
de Anchieta, ver
pergunta [4] de

Aratjo

Araijo:
Confessiondrio

[14] Ererobidpe
mogaugiba y por

yrane, oyabo’® (pag.

99r)

Acreditas que

os sonhos se
cumpririo, (como)
dizem?

Anchieta:
Diilogo

[17] Abd abépe
oiaby? Quem mais
peca?

D. Mosausiiba
rerobiasdra ipdr irine
Jdra.

Quem mais o
quebra? Os que
créem em sonhos,
[os que dizem que
se realizardo um dia]

(pdg. 199).

Aratjo:
Diilogo
[18] M. Ababepe

0yabi?¥’ Quem mais
peca?

D. Mogaugciiba
rerobiacdra,
iporirdne, yara.>®

(pdg. 60r)

Quem acredita em
sonhos, ¢ que eles se
cumprirdo.

Anchieta [11] e Aratjo [4 e 14] diferem na abordagem dos sonhos e da adivinhagao.
O primeiro incorpora a série de agoes xamanicas aos sonhos, enquanto Aratjo prefere
considerd-las como adivinhagao [4]. Essa diferenca se baseia na maneira de trabalhar dos
pajés, que tratam dos sonhos como prognésticos sobre o futuro (Staden 1930 [1557]:
158).

Embora sonhos e adivinha¢oes recebam traducoes tupi diferentes nos dois Confes-
siondrios, esses vocdbulos estdo relacionados, como se vé na passagem abaixo de Hans
Staden, na qual os pajés interpretam (adivinham) os resultados da guerra a partir dos
sonhos:

Depois consultam os Pagy, os adivinhos si alcancario victoria. Estes, em geral, dizem que
sim, mas lhes ordenam que tomem sentido nos sonhos que tém a respeito dos inimigos

(Staden 1930 [1557]: 158).

O termo tupi mordngigodna,” traduz tanto ‘agouro’ como ‘adivinhagio’, em portugués.

36  ere-erobidr-pe mogauguba i-pdr-ird-ne, oydbo.

37 abd be-pe o-jabi.

38  mogauciiba re-robiacdra, i-pdr-ird-ne, i-dra.

39  mordng-igodra, ‘o que pertence ao belo ou a beleza’.
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Resumo

O cotejo dos capitulos do primeiro mandamento nos confessiondrios de Anchieta e
Aratjo mostra uma continuidade entre os textos. Armando Cardoso afirma que Aratjo
tinha conhecimento do Confessiondrio de Anchieta, dadas as muitas semelhancas entre
ambos. As perguntas de nimeros [2, 4, 9] em Aradjo (1618) tém o mesmo teor das de
ntmeros [3, 7, 11] de Anchieta (1992b).

Apontamos a seguir alguns aspectos comuns aos dois textos:

— O Primeiro Mandamento da Lei de Deus nos confessiondrios do século xvi
(Anchieta 1992b) e do xvi1 (Aratjo 1618/1686) enfatiza a figura do pajé/caraiba.
Observando as 14 perguntas de Aratjo, a referéncia ao pajé e s suas préticas estd
presente na maioria delas: [2, 3, 4, 5, 6,7, 8,9, 10 e 14]. Quanto as priticas do
caratbal“santidade”, elas sao mantidas em ambos.

— O caraiba nao estd diretamente referido nos confessiondrios, ocorrendo apenas
por meio da construgio caraimonhanga (ver perguntas [3] de Aratjo e [11] de
Anchieta). Adiante, analisaremos mais detidamente essa construgao.

— O ‘pajé, nas perguntas, nao estd envolvido com o diabo e seu poder.

— Em ambos os textos, o confessor se dirige apenas ao penitente masculino, como
revelam os termos de parentesco utilizados (Aratjo: ‘filho do homem’ zayra [11],
‘filha do homem’ wijra, [12] e ‘esposa’ temirecd [12]).

— Nenhum dos dois apresenta casos de empréstimo do portugués. Ocorre apenas
uma vez o decalque da expressio portuguesa “que o diabo te carregue!” (pergunta
(14] de Ardujo).

— Ambos se valem dos mesmos recursos linguisticos para delimitar usos positivos
e negativos de uma palavra: nas referéncias a ‘transgressio— acréscimo de a7b
‘mau’, a#b ‘fingir’. Nas referéncias positivas, cazi ‘bom’.

Os confessiondrios diferem sobre o ato de ‘acreditar’. Em Anchieta hd apenas duas
perguntas mencionando ‘acreditar’ robidr (Anchieta [9 e 11]). As demais se referem a
agbes que o penitente teria praticado, como ‘chupar’ subdn [6 e 7]. J4 em Aratjo, sete
das perguntas contém ‘acreditar’ robidr (3, 4, 5, 6, 7, 8, 14]. Isso parece indicar que a
énfase de Anchieta estaria nas acoes, enquanto Aradjo enfatiza o ‘acreditar’ nas agdes, e
nao apenas a sua execucao.

Apés apresentarmos as praticas xamanicas dos pajés nas perguntas dos confessio-
ndrios tupi, passaremos a examinar o emprego pelos jesuitas de alguns dos termos rela-
cionados a essas praticas para traduzir ideias cristas consideradas indispensédveis para a
evangelizagio.
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5. Analise semantica de alguns termos tupi polivalentes usados para traduzir
tanto o amor a Deus como a transgressao a lei de Deus

Caraiba e caraimonhanga

O caraiba, a mais importante figura xamanica, responsdvel por liderar movimentos de
migragio que podiam desfazer as missoes, foi pelos indios associado aos brancos. Por sua
vez, 0 jesul’tas absorveram esse termo para construir uma série de conceitos cristaos. Nos
documentos dos séculos xvI e xv1I (catecismos, vocabuldrios, gramdticas), bem como na
obra teatral e na lirica tupi de Anchieta, hd um niimero aprecidvel de novas construgoes
lexicais em tupi — a partir da raiz caraib —, que formaram derivacoes verbais e nominais
dentro de um mesmo campo seméntico. Dito de outra forma, emergiu em tupi um
campo semAantico cristio fundado na raiz tupi caraib, em distintas formas gramaticais em
portugués: (a) substantivo: ‘o santo’, ‘o cristao’; (b) adjetivo: ‘santo’, ‘bento’, ‘cristao’; (c)
verbo: ‘benzer’, ‘batizar’, em composi¢des variadas. Vejam-se, por exemplo, os verbetes
abaixo do Vocabuldrio:

Anjo. — Caraibebe, |. Apidbebe [caraib-bebé] (pdg. 103) Benzer ou consagrar. — Aimdogaraib
[a-i-mo-caraib] (pdg. 128) Sancta cousa. — Caraiba (pdg. 385) Santificada ou b&ta, ou con-
sagrada cousa. — Jmdgaraibipigra |i-mo-caraib-pyra) (pdg. 385) Santificar assi ou benzer. —
Amongaraib. [a-mo-caraib] (pdg. 385) Diuina cousa, ou sancta. — Caraiba (pig. 193) Pia
dagoa béta. — lgcaraiburu [ig-karaib-uri) (pag. 341) Pia de baptizar. —. [... | Poromongarai-
paba [poro-mo-karaib-ab-a] (pag. 341).

Acontece que, para poder operar com liberdade essa transposi¢ao de novos usos e formas
baseados em caraib, era necessirio fazer desaparecer do universo discursivo cristio o
uso do substantivo caraiba como referente a um indio integrante de uma categoria
social especifica indigena. A adocio da construgao lexical caraimonhanga respondia a tal
necessidade. Ela foi traduzida em portugués por ‘santidade dos indios’ e referia-se a esse
personagem e ao mundo xamanico (ver adiante a andlise do termo).

Isso nao significou que o termo caraiba (e os com ele relacionados por derivagio
da raiz caraib) tenha deixado por completo de referir-se ao personagem caraiba. Ele
continua presente, sim, embora quase sempre mencionado nas fontes jesuiticas como
pajé, com significados outros, de valoragio negativa. As coisas que o pajé /caraiba indi-
gena faz sdo tratadas como feiticos e simulagées, ou fingimentos, por meio da aposicao
de a1ib a caraib, a exemplo da pergunta abaixo do didlogo de Anchieta:

M. Yagai pabetepe abd onhemopayepayebo, oporomo petimbuabo, oporomongaraibatipa?®

Peca quem se faz de feiticeiro para soprar fumo ou fingindo benzer gente? (Anchieta 1988:

198.)

40  i-angaipdb-ete-pe abd o-nhemopajépajé-bo, o-poro-petjm-ii-dbo, o-poro-mongaraib-aiipa.
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O turno correspondente do Didlogo de Doutrina acrescenta a#b (falso) a mo-caraib
(benzer ou batizar): oporomongaraibaiipa [o-poro-mo-caraib-aiib-a] ‘fingindo benzer/
batizar gente’. O missiondrio atribui falsidade ao ato de benzer (ou de batizar) do pajé.

Por que os atos de ‘benzer’ do pajé sao tratados como simulagdo, fingimento?
Provavelmente porque, mesmo no contexto da ampliagao de uso da raiz caraib, gerada
pela existéncia do novo campo seméantico cristao de caraib, é inescapével o vestigio do
significado de ‘santo’ atribuido desde 1544 (Madre de Deus 1797: 71) pelos colonos
a0 caraiba. Por isso, era mais prudente para os missiondrios dizer (através de a#b), que
o caraiba tupi ‘finge’, ‘simula’ fazer algo que ¢ ‘caraiba’, ou seja, algo que ¢ santo, cristao.

Ainda assim, a solugio mais segura encontrada pelos missiondrios para resolver o
impasse surgido foi diferenciar os usos e formas de caraib: Quando se faz referéncia ao
caraiba tupi, os termos usados serdo o substantivo caraimonhanga ‘o santo ou santidade
de indios’, e o verbo caraimonhang fazer santidade de indios’. E todas as demais palavras
derivadas a partir da raiz caraib pertencerio exclusivamente ao campo semantico cristao.

H4 aqui um problema linguistico: Caraimonhanga é uma construgio lexical
constituida por duas raizes tupi: caraib e monhdng. Do ponto de vista morfoldgico,
caraimonhanga consiste na incorporagao do substantivo caraiba ‘caraiba’ a base verbal
nominalizada: monhdnga ‘feitura (ou ‘feito’, ‘agio’), com o significado resultante de
‘feitura de caraiba’. Mas observem-se os seguintes exemplos da gramdtica de Anchieta,
de incorporagao de um substantivo ao verbo transitivo, na lingua tupi: aimonhding, faco,
aporomonhdng, fago homens, i.e, generare (Anchieta 1595: 49). Mais adiante, o autor
diz: “Quando o acusativo nio ¢ somente tocante a cousas humanas, mete-se qualquer
nome, e ficio também absolutos, ut a4, como, ambaeii como cousas |[...] aicotic, furo,
anambicotiic furo orelhas” (Anchieta 1595: 50).

No caso de caraimonhanga, o elemento caraiba nao pode ser considerado como
objeto da agao de fazer, pois nio se trata da ‘feitura do caraiba’, onde caraiba seria
o objeto da a¢do de fazer, como é o caso em ‘feitura de homens’, ou ‘ingestio de coisas’,
ou ‘furagio de orelhas’. Portanto, a tradugio do portugués ‘santidade’ (no sentido ‘coisa
santa, ou ‘coisa de santo’) para o tupi como caraimonhanga é manipulacio de uma
construgdo tradicional, que exige do pesquisador atual a interpretagio do significado
pretendido pelo tradutor jesuita ao usé-la.

Qual seria, pois, para o jesuita, o significado de caraiba em caraimonhanga? Ha
duas interpretagdes possiveis. De acordo com a primeira, o missiondrio vé caraiba como
adjetivo que expressa uma qualidade positiva, como ‘cousa boa’ ou ‘santa’. Nesse caso,
quando o missiondrio traduz ‘santidade’ por caraimonhanga, ele estd se referindo a ‘feitura
de coisas boas, santas’, ou seja, a feitura de ‘santidades’. Mas atente-se que ele qualifica
essa ‘santidade’ como ‘santidade dos indios’. Mesmo assim, a rigor ele nao estaria neces-
sariamente condenando a caraimonhanga. Somente se acrescentasse azib ‘falso’ é que ele
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estaria contrapondo e separando a santidade ‘do bem’ (a crista) e a santidade ‘do mal, da
transgressao (a do indio).

A outra interpretagdo se baseia na hipdtese de que a mera escolha da construcio
caraimonhanga para traduzir ‘santidade dos indios’ — em oposicio a toda uma série de
outras palavras derivadas a partir da raiz caraib, que criaram o campo semantico cristio
de caraib com valoragao positiva — jd porta em si a valoragao negativa do termo, indepen-
dentemente da presenca do refor¢o trazido pelo elemento -4#b ‘falso’. De acordo com
essa segunda interpretagdo, o missiondrio estaria tratando caraiba como substantivo que
designa o ‘pajé, o feiticeiro’ — principal oponente do Deus cristdo —, e caraimonhanga
como ‘a¢io’ (feitura, prética) do caraiba’, onde caraiba é agente, e nio objeto.

Nio parece haver evidéncias suficientes para escolher uma ou outra dessas inter-
pretagoes. Mas ¢ interessante observar a construgao pajémonhanga, estruturalmente
equivalente a caraimonhanga, encontrada em carta de um indio aliado dos portugueses a
um seu parente que havia se reunido aos holandeses (carta do Capitao Diogo da Costa,
1645).*" Ela parece dar mais forca a segunda interpretagdo, ou seja, a de que o pajé ¢
agente, e ndo objeto da acio:

[...] ereimoacy paie-monhda-pytér-ype ‘sofres em meio a feitigarias? [trad. RM]

Ora, a expressio pajemonhanga, entendida como ‘priticas do pajé’, é tratada no mundo
colonial como feitigaria. O fato de ela apresentar a mesma estrutura formal de caraimo-
nhanga, torna mais plausivel o entendimento de que caraimonhanga ‘santidade dos indios’
e pajemonhanga’ sio equivalentes, ambas com o significado negativo de “feiticarias’.

Jetanonga

No confessiondrio de Aradjo (pergunta [3]), a oferta (yezanonga) ¢ algo que se dd ao
caraiba/pajé para que ele garanta a realizagio do pedido formulado na pergunta anterior
[2].

A associagio de yetanonga a ‘oferta’ que se faz ao feiticeiro estd explicitada no Vocabu-
ldrio, no verbete “estrear-se com o feiticeiro” (pdg. 226), jd mencionado, que descreve na
prépria entrada os contextos em que a prdtica cultural indigena da ‘oferta’ ocorria — nas
guerras e nas questoes de saude.

Atente-se, agora, para a associagdo que a glosa do verbete “oferta” faz da jetanonga
com a oferta que se d4 na Igreja.

Offerta ora seia a qu se da na Igra [Igreja] ora aos feiticeiros. — Nhetanongaba. (pig. 315.)

Ou seja, o Vocabuldrio apresenta os dois sentidos alternativos de jetanonga — positivo e
negativo. Como o conceito cristao da ‘oferta’ (a Deus, a Virgem Maria, aos santos, as

41 Agradecemos a Bartira Barbosa por nos ter disponibilizado cépia do documento.
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almas ...) também garante a prote¢do crista do sobrenatural, os missiondrios podem
fazer uso desse radical na evangelizacio. Veja-se, assim, na Lirica de Anchieta (1977):

..] ixy Maria supé tiaé, jajetandnga [ja-jetandnga]

[.
3 sua mie [Maria] digamos, nos oferecendo (Anchieta 1977: 152).

A opgao pelo termo jetanonga para traduzir a ‘oferta’ crista se deu em detrimento de
uma constru¢io equivalente e mais neutra em tupi — mbaé meéng ‘dar coisas’, como se
pode ver na pergunta [4] do Didlogo de Aratjo, contida na tabela da pergunta [3] do
confessiondrio de Aradjo): [...] Yxupe bae amo meenga, oyetanonga |...] (dando-lhe coisas,
ofertando). O preco a pagar por tal escolha foi a necessidade de estabelecer uma fronteira
entre uso legitimo e ilegitimo da jeranonga (‘oferta). Essa fronteira, como j4 ressaltamos,
¢ feita pela aposicao do adjetivo a6 (falso) quando se quer falar da jetanonga ao pajé (ver
a pergunta [3] do confessiondrio de Aratjo).

Kuakub/jekuakib
Na pergunta [12] do confessiondrio de Aratjo, o ‘resguardo’ indigena (yekuakiiba),
praticado em algumas situagdes sociais (parto da mulher, doen¢a do filho, primeira
menstruagdo da filha), foi considerado como transgressao a lei de Deus.

Para traduzir o jejum cristdo, os jesuitas valeram-se do termo jekuakiiba [ye-kuabiib-al
— forma nominal reflexiva do verbo kuakiib, que tem o sentido bésico de ‘esconder, dissi-
mular, encobrir, negar’. No exemplo abaixo do Confessiondrio de Anchieta, na se¢io
do Acolhimento e instru¢io inicial, o significado de kuakiib, em forma nio reflexiva, é
‘esconder’, no caso ‘esconder de Deus os pecados, os malfeitos passados’.

Emondanamo téumé [nde] reképoxypuékuakipa™
Portanto, cuida de nio esconder tuas fealdades passadas [...] (Anchieta 1992b: 77).

A construgio yekuakiiba, que era usada pelos indios para designar suas praticas culturais
de ‘resguardo’, foi a escolhida pelos missiondrios para traduzir o jejum cristéo,
Veja-se, no Vocabuldrio, o verbete ‘jejuar’:

jeiuar. — Aiecuacub, he comil a0 nosso, ¢ ao que eles fazem quando matio, e a parida, etc.

(pdg. 260).

Aqui, a forma reflexiva do verbo remete diretamente tanto ao jejum cristio como ao
resguardo indigena.

42 Emondnamo téumé nde r-ekd-poxy-puera kuakiib-a.
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Mocanga/Po¢anga
O termo moganga/poganga faz parte do léxico polivalente empregado no discurso jesui-
tico em tupi. E usado para construir e explicar categorias cristis ¢ a0 mesmo tempo
para condenar os costumes dos pajés e dos antepassados. Nas fontes, o termo ¢ usado
ora como poganga ora como moganga: moganga (com m inicial) é a forma genérica para
‘remédio’; poganga se usa quando estd expresso o possuidor: xe poganga, nde, i, jande, ore
= meu remédio, teu, dele, etc). Hd virios outros pares do mesmo tipo em tupi: merébal
peréba ‘ferida’, moranga/poranga ‘beleza’. Optamos, em geral, pela forma moganga.
Exemplos extremos desse leque de op¢des sao, por um lado, o uso de moganga com
valoragio negativa (ver pergunta [5] do confessiondrio Ardujo), e por outro, seu uso
com valoragio positiva, no Didlogo de Anchieta (1988: 144), sobre o Sacramento da
Confissao:

M. Iposdng bépe asé oiemongaraibiré, Tupa rieéngabydbo?®
E existe remédio se alguém transgride a lei de Deus depois de ter sido batizado?

Na Lirica de Anchieta (1988) também se encontra posandng [posdng-néng] em uma invo-
cagao a Virgem Maria, com sentido positivo de ‘remédio’:

“Toti jandé posandnga, omembyra iriimo be!”
“[que ela] venha a nés remediando, com seu filho em companhia!” (Anchieta 1988: 152,

linha 75).

A palavra Moganga é usada para traduzir ao tupi vérios termos do portugués — remédio,
filtro, mesinha, pocdo, unguento — que integram tanto o campo seméntico positivo
de ‘remédio’ (associado a satde e 3 medicina) como o negativo, associado ao filtro ou
feitico, como se vé no verbete feiticeiro do Vocabuldrio: “Tambem se chama Mocangui-
jara, senhor das mesinhas ou feitigos, pollos q. Faz pera matar” (pdg. 234). Ou, ainda no
Vocabuldrio, no verbete Jngoento. — Moganga (pag. 264).

Os diciondrios portugueses, a diferenca do Vocabuldrio, nio ém um termo tnico
para designar toda a rede semantica que vai de remédio a feitico. O Diciondrio de Agos-
tinho Barbosa (2007 [1611]), por exemplo, descreve ‘mesinha’ como algo medicinal,
como “cousa capaz de mezinha. Medicabilitis (Barbosa 2007: 731). E quando glosa
‘feitico’, usa ‘filtro’: Feytios. Philtrum (Barbosa 2007: 532).

43 i-pogdng-be-pe acé o-nhe-mongaraib-iré, Tupd nheeng-abi-dbo?
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6. Conclusao

O fato de haver tantos pontos em comum nos dois confessiondrios pode ter duas expli-
cagoes: ou Aradjo teria se limitado a copiar Anchieta, ou isso faria parte da estratégia
jesuitica de evangelizacdo. Toda nossa andlise leva a concluir que houve entre os séculos
XVI € XVII uma estratégia jesuitica continuada para tratar do tema da xamanizagio.

O Primeiro Mandamento da Lei de Deus, espago discursivo cristao de definigao do
“Deus alheio” (Machado 2003 [1498]: 69), foi elaborado em torno do mundo cultural
xamanico tupi nos confessiondrios de José de Anchieta e Antonio de Aratjo. Pajé /
caraiba foi o principal tema das perguntas dos dois manuais de confissio em tupi. Em
consondncia com a proposta de fronteiras religiosas instdveis, construidas como dreas
de transi¢ao e de interagio (Castelnau-L'Estoile 2012: 92), interpretamos o contetido
do 1° Mandamento como ilustracio dessa fronteira construida entre o cristdo e o nao
cristdo, sintetizada no embate entre o Deus cristao e o pajé, seu principal oponente. A
fluidez das fronteiras religiosas levou, contudo, a que em outras segoes do catecismo esses
mesmos vocdbulos tupi do universo xaménico fossem usados para explicar ou traduzir
importantes ideias cristas. Cabe indagar se esse processo linguistico e discursivo fazia
parte, como sustenta Castelnau, da estratégia de xamanizagao da evangelizaco jesuitica
(Castelnau-LEstoile 2012).

A xamanizagao da evangelizagio tornou polivalentes, no interior dos catecismos,
uma série de palavras que passaram a significar tanto prdticas transgressoras como
préticas préprias do amor a Deus. A opgao jesuitica pelo campo seméntico do pajé em
tupi para construir um discurso tupi cristdo valida o que Castelnau-LEstoile chamou
de xamanizacio colonial. Os missiondrios da Ordem usaram estratégias do mundo do
xamanismo tupi para difundir o cristianismo, assim como os indios xamanizaram os
brancos.

O que hd de comum entre os termos tupi analisados neste trabalho — que aparecem
nos confessiondrios e nos didlogos de doutrina tanto com valoragio positiva de amor
a Deus como com valoragio negativa de transgressao a Lei de Deus — é que todos tém
grande ressondncia cultural, remetendo a aspectos importantes da organizagao social
indigena. Foi provavelmente em func¢io disso que eles foram selecionados pelos jesu-
ftas para traduzir elementos igualmente importantes da doutrina crista, relacionados
a0 poder de Deus (em contraposi¢o ao do pajé), a concepgio dos sacramentos como
remédios da alma (em contraposicio a moganga do pajé), a legitima faculdade de inter-
mediacio dos jesuitas junto aos poderes divinos (em contraposigio a jezanonga feita ao
pajé), a obrigagao de jejuar — um dos preceitos da Igreja (em contraposi¢ao ao conjunto
de prdticas culturais indigenas relativas ao resguardo expressas pelo termo jecuacuba).
Através de seu uso discursivo, os jesuitas procuraram estabelecer fronteiras entre o auto-
rizado e o desautorizado do léxico tupi ‘cristianizado’.
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