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RESUMEN:

Con el objeto de avanzar en el sentido que le imprimid a la imagologfa el francés Jean-Marc Moura, quien la acercé a las teorfas
hermenéuticas de Ricoeur, propongo actualizar atin mds ese movimiento, ahora en direccién a la hermenéutica analdgica, corriente
interpretativa que ha formulado a lo largo de las dos ultimas décadas Mauricio Beuchot. Por tltimo, en la misma linea de
pensamiento, resulta necesario avanzar hacia la hermenéutica analégica-contextual, derivada por José Luis Jerez junto con el mismo
Beuchot. Analizamos el caso de la construccién imagolégica del aborigen en la literatura argentina.

PALABRAS CLAVE: Imagologia, Hermenéutica, Analogia, Contexto, Literatura.

ABSTRACT:

With the purpose of moving forward in the direction given to Imagology by Jean- Marc Moura, who related it to Ricoeur’s
hermeneutic theories, we must step ahead even further, now towards analogical hermeneutics, formulated during these past two
decades by Mauricio Beuchot. Finally, we move onto analogic-contextual hermeneutics, derived by José Luis Jerez together with
Beuchot himself. We analyze the case of the imagological construction of the aborigine in Argentine literature.

KEYWORDS: Imagology, Hermeneutics, Analogy, Context, Literature.

REsumo:

Com o objetivo de avancar no sentido que o francés Jean-Marc Moura deu 4 imagologia, que a aproximou das teorias hermenéuticas
de Ricoeur, proponho atualizar ainda mais esse movimento, agora no sentido da hermenéutica analdgica, uma corrente
interpretativa que tem formulado nas duas tltimas décadas Mauricio Beuchot. Por tltimo, na mesma linha de pensamento, ¢
necessdrio avancar em dire¢io A hermenéutica analdgico-contextual, derivada por José Luis Jerez em conjunto com o préprio
Beuchot. Analisamos o caso da constru¢io imagética do aborigine na literatura argentina.

PALAVRAS-CHAVE: Imagologia, Hermenéutica, Analogia, Contexto, Literatura.

Elmundo se conoce por los extremos: los enanos nos dan la medida de los gigantes, y los bdrbaros la medida de la civilizacion. 1
INTRODUCCION

El siguiente trabajo se propone profundizar el desarrollo que la imagologia como disciplina nacida de las
literaturas comparadas ha tenido desde la consolidacién de su autonomia por haber definido objeto y método
propios, para dar un paso més en el estudio de sus alcances y posibilidades.

Como he explicado en articulos anteriores, 2 la imagologia ha despegado de las literaturas comparadas
y ha evolucionado asistida por disciplinas auxiliares como la historia de las mentalidades, la antropologia
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y la semiologia. Su objeto de estudio propio, dentro de este marco actualizado, es el reconocimiento y la
interpretacion de las imagenes elaboradas en el discurso literario -sea este ficcional o no- acerca de los Otros,
que generalmente conducen a la identificacién de imédgenes del Yo, a partir de un método dialdgico entre
identidad y alteridad, con el fin de desentranar las tensiones entre ideologia y utopia, en términos de Paul
Ricoeur, 3 que subyacen en estas imégenes, denominadas 1magotipos. 4

Para avanzar en el sentido que le imprimi6 a esta disciplina el francés Jean-Marc Moura, > quien la
acercd a las teorfas hermenéuticas de Ricoeur, propongo actualizar ain mds ese movimiento, ahora en
direccion ala hermenéutica analdgica, corriente interpretativa que ha formulado a lo largo de las dos tltimas
décadas Mauricio Beuchot, ¢ un filésofo mexicano influenciado por el argentino Enrique Dussel y motivado
personalmente por el propio Ricoeur. Por tltimo, en la misma linea de pensamiento, resulta necesario avanzar

hacia la hermenéutica analégica-contextual, derivada por José Luis Jerez” junto con el mismo Beuchot.
LA IMAGOLOGIA EN DIALOGO CON LA HERMENEUTICA ANALOGICO-CONTEXTUAL

Entendemos que los imagotipos son signos iconicos, si seguimos la clasificacion de Pierce, 8 puesto que son
imagenesy remiten de manera directa al objeto por su semejanza, es decir, representan un objeto por analogia.
No obstante, son imagenes complejas por su estructura dialégica: se construyen desde la percepcion que un
sujeto tiene de un Otro, pero en didlogo con la imagen que tiene de si mismo. Es decir, un imagotipo encierra,
en rigor, dos signos icénicos -cada uno, analdgico en si mismo en funcién del objeto que representa, ya sea este
el Yo o el Otro- tensionados entre si por una relacion dialégica en funcidn de semejanzas y diferencias que, por
lo tanto, solamente puede ser comprendida analégicamente. Los heteroimagotipos son las imagenes que un
Yo elabora de un Otro, construidas por analogia con las imdgenes que tiene de si mismo. En sentido inverso
y complementario, los autoimagotipos son las imagenes del Yo que surgen del contraste con las imagenes del
Otro, a partir de las cuales el Yo se identifica.

Debido a que los imagotipos se manifiestan en textos, 9 desde la lectura/ escucha atenta podemos
identificarlos e interpretarlos. Por este motivo, planteamos la necesidad de empezar a pensar la relacién que
existe entre imagologia y hermenéutica, sobre todo después de haber explicado en trabajos anteriores que
la primera no siempre estudia las imdgenes que una cultura o nacién tiene de otras, como se sostuvo en los
origenes de la disciplina dentro de las literaturas comparadas. Superada esta instancia, se entiende que pueden
ser objeto de estudio todas las construcciones imagoldgicas de un Yo individual o colectivo sobre un Otro
individual o colectivo, incluso si ambos individuos o grupos pertenecen a la misma cultura o nacién, puesto
que, aun asi, pueden presentar diferencias étnicas, religiosas, de género, o simplemente pertenecer a distintas
tribus urbanas, por dar algunos ejemplos que demuestran que la imagologia excede el campo de estudio de
las literaturas comparadas. La hermenéutica trabaja con determinados elementos esenciales: texto, autor,
lector y contexto. La hermenéutica analdgica propone evitar los extremos alcanzados en etapas anteriores: el
textualismo y el contextualismo.

Mauricio Beuchot explica:

El textualismo es de los positivistas, que consideran que el texto por si solo entrega su significado, sin casi atender al
contexto, como si hablara por si mismo. Lo vivi en la filosoffa analitica, por ¢jemplo en filosofia de la ciencia, en la que
no se tomaba en cuenta practicamente nada de la historia de las teorfas, sino solamente su consistencia interna, su rigor
légico, y pretenden recuperar el sentido literal de modo completo. Pero el contextualismo, muy presente en los filésofos
posmodernos, pretende, al revés, que el texto ya no vale por si mismo, que todo lo va a encontrar el lector en el contexto, que
el contexto no solamente condiciona, sino que determina, la interpretacion. [...] Los primeros profesan una hermenéutica
univoca, demasiado pretenciosa; los segundos mantienen una hermenéutica equivoca, excesivamente derrotada, vencida.
Por eso hace falta una hermenéutica analdgica, que defienda los derechos del autor, para que se busque lo més posible su
intencionalidad, pero que también dé cuenta de que siempre se inmiscuye la intencionalidad del lector, que es la que llega

a predominar, aunque sea un poco. 10
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Sabemos que Mario Bunge ha criticado la hermenéutica, no obstante, sus observaciones responden
claramente a las falencias que ambos extremos -univocidad y equivocidad- presentan. En palabras del
propio Bunge, la hermenéutica desprecia los factores ambientales (univocidad) y rechaza abordar los hechos
macrosociales, por lo tanto, constituye un obstaculo parala investigacién de las verdades acerca de la sociedad;
asimismo, la linea posmoderna derivada principalmente de los planteos filoséficos de Martin Heidegger

desprecia los modelos matematicos y se distancia del método cientifico (equivocidad). !

Ellunes 31 de marzo de 2008, Bunge pronuncié una conferencia en la Universidad de Barcelona, invitado
por la Fundacién Ernest Lluch. Por esos dias, la editorial Gedisa publicaba el primer volumen de los ocho
que conforman la obra maestra de Bunge, su T7atado de filosofia, escrito originariamente en inglés, como casi
todos sus libros. La conferencia traté sobre el estudio de los problemas desde el enfoque complejo, sistemista,
que postula que todas las cosas son un sistema o parte de un sistemay que para estudiarlas hay que comprender
cuatro elementos: su composicién, su entorno, su estructura y su mecanismo. Los objetos no son simples ni
aislados, sino que pertenecen a un sistema. Por consiguiente, tanto reducirlos a un individualismo extremo
(univocidad) como estudiarlos desde un punto de vista demasiado global (equivocidad) serfa caer en el error.
“Los unos ven los arboles, pero se les escapa el bosque; los otros ven el bosque, pero no los drboles”, es una
de sus célebres conclusiones.

En un movimiento superador, la hermenéutica analdgica podria eximirse de las criticas planteadas por
Bunge, puesto que piensa en el texto como un objeto que es parte de un sistema, un texto que presenta una
composicién, con estructura propia y mecanismos que se manifiestan dentro de un entorno determinado.
En este sentido, la hermenéutica analdgico- contextual responde atin mas a la idea bungeana de “sistema”
porque hace mayor hincapié en el rol fundamental del contexto o “entorno” a la hora de poner un limite
tanto a la univocidad como a la equivocidad, puesto que en ¢l estdn insertos el autor y el lector y, también,

contenidas (y restringidas) sus posibles intencionalidades. En este mismo sentido, Daniel-Henry Pageaux,

2 uno de los primeros franceses en comprender los alcances de esta disciplina, explicé que gran parte de

los desvios en los estudios imagoldgicos se debia tanto al abordaje descontextualizado de los textos como a
la pérdida de conciencia de que hay una estructura del texto que no debe responder a modelos y esquemas

rigidos que lo conviertan en un inventario de imagenes o estereotipos. 13 Jean-Marc Moura, quien retoma las
ideas de Pageaux, también aborda los textos de manera tanto inmanente como contextual, pero su método
de anilisis se sostiene sobre todo en la teorfa hermenéutica de Paul Ricoeur. Por este motivo, incorpora del
antrop6logo francés los conceptos de “imaginacién reproductiva” e “imaginacién productiva”. La primera -
propia de las ideologfas- “reproduce” o retoma imagenes ya existentes en la comunidad; la segunda -propia
de las utopias- genera o crea imégenes nuevas para la cultura del autor. Ambos conceptos son analégicos y
pueden ser estudiados en funcién de distintos contextos, que para Moura son “niveles de interpretacion”:
el nacional, el internacional, y el del propio autor y su obra, de cardcter més particular. De esta manera, la
imagologia revisada por los franceses recupera -sin establecer una conexién explicita entre ambas disciplinas-

la importancia de los cuatro elementos que Beuchot considera constitutivos de la instancia interpretativa o

hermenéutica: texto, autor, lector y contexto. 14

El contexto es, sin duda, una parte fundamental del acontecimiento hermenéutico, el cual consta de texto, autor, lector y un
contexto que es el que le dard el significado. Por eso interpretar es poner un texto en su contexto. Las fallas de la comunicacién
suelen deberse a la descontextualizacidn; cuando una expresion se saca de contexto, pierde el significado original que se le

dio, es decir, no responde ya a la intencién del autor, que es la que se trata de preservar siempre en la hermenéutica. 15

Beuchot explica que el contexto es también lo que limita las posibilidades interpretativas del texto. “Por
eso una hermenéutica analdgica insiste en la atencién del contexto, para limitar la equivocidad (y también la
univocidad). Por eso puede decirse que la analogfa es equivocidad con limites, limitada gracias ala relacién con
el contexto”.'® Laanalogfa es proporcién y es la clave del equilibrio en la interpretacién. La univocidad admite
una sola interpretacién como vélida; la equivocidad posmoderna termina por dar a entender que todas las

41



ENFOQUES, 2018, voL. XXX, NOM. 2, JuLy-DECEMBER, ISSN: 1514-6006 1669-2721

interpretaciones pueden ser validas: ambas representan el fin de la hermenéutica, puesto que ninguna realiza
un verdadero trabajo de reconstruccion de los posibles significados de un texto. La hermenéutica analdgica,
limitada por las posibilidades que le da el contexto, acepta que pueda haber varias interpretaciones, pero no
ilimitadas.

Por eso una hermenéutica analdgico-contextual ofrece garantias de salvaguardar la interpretacién, pues segin el contexto se
aproximard mas a la univocidad o a la equivocidad. Por ejemplo, si se trata de un texto cientifico, tiene que hacer lo primero,

pero en un texto literario hard lo segundo. 17

Jeréz, en sus conversaciones con Beuchot, explica que hay una parte “dada” en el sentido de un texto. Es
lo que le viene del contexto. Pero hay otra parte que debe ser “interpretada”y, en ese proceso, se construyen

nuevos sentidos. '* No obstante, también se llega a la interpretacién desde una tradicién y una cultura que
nos determinan porque nos llenan de presupuestos. Beuchot retoma a Gadamer para superar esta coyuntura

y recupera su idea de “fusién de horizontes” 19 al decir: “Logramos entender, sobre todo al otro, cuando
realizamos una fusién de horizontes, cuando fundimos nuestros parametros con los suyos. Y por eso es muy
necesario ampliar continuamente nuestros marcos de referencia”.® Al relacionar estas ideas de Gadamer
con algunas nociones de Ricoeur ya expuestas, podemos decir que, si dos imaginaciones reproductivas de sus
propias tradiciones se encuentran y dialogan de manera abierta, pueden generar imaginacién productiva o
creativa.

Ast como la hermenéutica es un método de interpretacién para alcanzar la comprensién de un texto (en
sentido amplio), la imagologia también lo es, pero puntualmente para desentrafar las imdgenes construidas
sobre laalteridad, y -por refraccidn- sobre la identidad, encerradas en el texto. En ambos casos, nos inclinamos
hacia un modelo analdgico-contextual.

El contexto es mucho mds que una coyuntura espacio-temporal. Es también un marco epistemoldgico
e ideoldgico. Por eso mismo, podemos hablar de “contexto de produccidn textual” y de “contexto de
interpretacion textual”, 21 y esto es sumamente importante tanto para la hermenéutica como para la
imagologia. Si Gadamer proponia una fusién de horizontes, lo hacia en funcién de las distancias que suele
haber entre estos dos contextos, y entre la tradicion cultural del autor/emisor y la propia del lector/receptor.
A suvez, laanalogfa nos permite hallar el punto de equilibrio, la justa proporcién, el lugar de encuentro entre
estos dos contextos, asi como también conocer nuestra propia tradicién y superarla en un didlogo abierto, no

dicotédmico,?? con otras tradiciones. En consecuencia, tanto la hermenéutica analdgico-contextual como la
imagologia asisten a la imaginacién productiva en la creacién de nuevas interpretaciones, aunque limitadas
en posibilidades y adecuacién por los mismos contextos.

Explican Jerez y Beuchot que

... ]a hermenéutica analégica, en tanto que politica de la interpretacion, descontextualiza para recontextualizar, esto es,
produce, creando nuevas simbolicidades. De esta manera se da a la tarea critico-reflexiva de transformacién prictico-
tedrica. Es movida por la accidn transformadora y tiene la fuerza para des-totalizar los regimenes de verdad que de manera
univoca se organizaron discursivamente dentro de la denominada modernidad. Destotaliza retotalizando un mundo nuevo
de simbolicidades que no cierre el didlogo por inconmensurabilidad de particularismos inconclusos, no por abstracciones
dogmaticas y universalistas. La hermenéutica analdgica interviene en el conflicto de las interpretaciones, para dar cuenta del
valor de la ontologia, como también asi, de una epistemologfa que sirvan de apoyo semdntico en nuestro trato lingiiistico

con el mundo. 23

De esta manera, llegamos a otro punto en comun, y fundamental, entre la hermenéutica analdgico-
contextual y la imagologia en su fase actual: se presentan ante el lector y el investigador, inmersos en las
teorfas poscoloniales, como disciplinas idoneas para la deconstruccion de los discursos totalizadores y una
interpretacion critica de las construcciones de la alteridad.

A continuacidn, desarrollaremos un estudio de caso, con el objeto de desplegar el potencial hermenéutico
analégico-contextual inmanente en la imagologia y, asimismo, dar cuenta de sus capacidades particulares
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para la deconstruccién de los mecanismos de elaboracién de las imdgenes de la alteridad, en funcién de los
mecanismos que construyen la identidad.

K1 CASO DE LA CONSTRUCCION IMAGOLOGICA DEL ABORIGEN EN LA LITERATURA ARGENTINA

Nos proponemos en el presente apartado trazar una linea evolutiva de los imagotipos construidos acerca de
los indios desde los primeros encuentros entre europeos y aborigenes hasta el presente. Esta evolucién varfaen
los distintos paises del continente americano, por este motivo, Nos centraremos en los imagotipos originarios
y posteriores que encontraron eco en la literatura argentina. Dichalinea evolutiva se divide, a nuestro parecer,
en diferentes etapas.

La etapa originaria

En primer lugar, ubicamos la etapa originaria, que se inicia con el descubrimiento de América y abarca
el periodo de su colonizacidn (siglos xv-xviii) y da comienzo a una serie de imagotipos originarios o
fundacionales, a partir de los cuales seguirdn construyéndose los nuevos en las etapas subsiguientes. Aqui,
surgieron las ideas maniqueas del buen y el mal salvaje instaladas por los primeros debates acerca de la cuestion

del indio. %* Encontramos al “salvaje malo” en oposicién con su imagotipo positivo, la utopia del “hombre
natural” o “salvaje bueno”, consolidada por el humanismo ilustrado, pero originada en el material escrito por
los primeros cronistas que se vieron en la necesidad de fabular acerca del mundo indigena que descubrian
para conservar los beneficios de la Corona, entusiasmada con el potencial de semejantes hallazgos. Esta idea

utépica aparece plasmada en el capitulo “De los canibales” en el “Libro I” de los Ensayos (1533-1592) de

Montaigne. 25 Allf se plantea la posibilidad de una nacién alejada de los cdnones de la civilizacién, exenta de
desigualdades sociales y econdmicas, puesto que no existirian ricos ni pobres ni jerarquias basadas en vasallos y
senores. Tampoco habria herencias y los seres humanos vivirian ociosos porque la madre naturaleza ofreceria
todo lo necesario sin esfuerzo alguno. Las actividades econémicas como el comercio o las tareas agricolas
quedarian desterradas, y todo metal o moneda careceria de sentido. Tampoco seria necesaria la existencia de
jueces para dirimir pleitos, ya que para Montaigne, vocablos como “mentira”, “traicién”, “envidia” y “avaricia”
serfan inauditos. El conocimiento de las letras o de los nimeros o de cualquier otro estudio no tendria ningtin
asidero, es decir, que lo que se plantea es la antigua oposicion entre naturaleza y civilizacién, desde una
perspectiva utdpica. A su vez, la literatura de los misioneros galos, sobre todo jesuitas, que viajaron a América
en el siglo xviii, “llevé a Rousseau a la exaltacién del hombre natural y a la condena del hombre civilizado; es
decir, deformado, envilecido y degenerado fisica y espiritualmente” 26 y a escribir su primer ensayo sobre el
tema: Discurso sobre la desigualdad entre los hombres, en 1755.

Por otra parte, el “mal salvaje” estd estrechamente vinculado con otro imagotipo: el del indio animalizado.
El dilema metafisico que causé el descubrimiento de otra forma de existencia aparece ya planteado en la
primera literatura sobre “el Nuevo Mundo”. En palabras tomadas de Todorov para explicar este fenémeno,
se trata de “desconocidos, extranjeros que, en el caso limite, dudo en reconocer nuestra pertenencia comtn
a una misma especie”. ¥ Uno de los planteos metafisicos iniciales de la conquista espanola llegd a los
ambitos eclesidsticos y abrié el debate sobre la cuestién ontoldgica de los indios, incluso sobre si debian ser
considerados seres humanos o animales. El padre Las Casas recoge testimonios “animalistas” en su Historia
de las Indias. Estos testimonios fueron revisados por el estudioso franciscano Lino Gémez Canedo, quien
puso en duda su veracidad a partir de su tesis acerca de las exageraciones permanentes en el texto de Las Casas

y de que no hay testimonios seguros de “teorfas animalistas”. 28 Fuesen falsas o certeras las denuncias de Las
Casas, lo cierto es que instalaron el imagotipo del indio bestial o animalizado en los textos sobre “el Nuevo
Mundo” y en la literatura posterior, ya gestada en América. El salvaje malo o animalizado se opone a la idea
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de buen salvaje porque manifiesta la crueldad y el primitivismo del animal que carece de conciencia entre el
bien y el mal, entre la razén y los instintos, entre la ley y la fuerza.

Ambos imagotipos nacidos en esta primera etapa, tanto el del buen salvaje como el del malo, siguieron
vigentes en la mentalidad dicotémica que caracterizé la estructura del pensamiento moderno hasta fines de la
década de los anos sesenta del siglo xx, en que comenzé a resquebrajarse. Algunos ejemplos de ellos en nuestra
literatura son La Cautiva, de Echeverria, poema que muestra al indio como mal salvaje y animalizado, al igual
que La vuelta del Martin Fierro de José Herndndez, en el que se produce el episodio de la cautiva, rescatada
por Fierro, de las “garras” del indio que habia matado a su pequeno hijo. El caso de la novela Lucia Miranda
de Eduarda Mansilla -basada en una extensa tradicién del mito protonacional originado por Ruy Diaz de
Guzmén en La Argentina manuscrita (1612)- es paradigmatico porque presenta a dos indios hermanos,
Siripo y Marangoré, que son gemelos y aparecen como personajes antag(')nicos. Siripo representa al mal salvaje
-aunque, por cierto, no animalizado, puesto que es sumamente inteligente y locuaz- y Marangoré, al indio
bueno, inclinado hacia la paz y la convivencia. El indio bueno es vencido por el malo en la tradicién del mito
y asi lo conserva Eduarda Mansilla en su novela. El triunfo de Siripo conduce al fracaso de la expediciéon de
Caboto y a la muerte tragica de la protagonista y de su joven esposo. En todas las versiones de la tradicién del
mito sobre Lucia Miranda, el intento de sometimiento de la mujer blanca y su muerte son los motivos que

[ . . » . . .7 . .
legitiman” la Conquista como represalia, aunque la versién de Mansilla tenga otros matices, tales como la

propuesta del mestizaje como proyecto para la construccién de la nacién argentina. *

Otro imagotipo iniciado en esta etapa originaria, cercano al de la animalizacién, es el del indio como
ser monstruoso. La idea se origina en que ese ser, hasta entonces desconocido, no lograba ubicarse dentro
de las clasificaciones y los pardmetros estipulados por la ciencia, y entonces pertenecia al ambito de lo
“maravilloso”. Dentro de este imagotipo, encontramos variantes como el “canibalismo” y el “gigantismo”
segin las comunidades a las que los textos se refieren. En su relato de viaje inaugural por América del Sur,
Primer viaje alrededor del mundo, escrito entre 1519y 1522, Antonio Pigafetta iniciaambos imagotipos sobre
los indios que habitaban los territorios de la actual Argentina:

A los trece dias de nuestro arribo al Brasil, continuamos el viaje, haciendo rumbo al S., hasta llegar a los 34° 20" latitud,
y fondeamos cerca de la desembocadura de un rio. A los habitantes se les da la denominacién de canibales; comen carne
humana. Uno de ellos, més arriesgado que sus compafieros, de estatura gigantesca y con voz tan ronca que parecia un toro,

vino hacia la nave capitana... 3

El rio al que se refiere Pigafetta es el Rio de la Plata. Resulta curioso observar que califica a los indios de esta
regién de canibales sin haberlos visto antes, seguramente por tomar como referencia los relatos orales acerca
de las expediciones de Juan Diaz de Solis, quien descubrié el Mar Dulce -el Rio de la Plata- en 1516. Era vox
populi que Solis y varios de sus hombres habian sido asesinados, descuartizados, asados y devorados por indios
posteriormente identificados como charrtas, a la vista de los sobrevivientes que hufan en sus naves; y asi lo
refiere Antonio de Herrera en su Historia General de las Indias Occidentales (1601, década 1.°, libro 7.°, cap.
9), a pesar de que aquella no era una comunidad de indios canibales.

Se ha estudiado que estos pueblos no practicaban la antropofagia, excepto en casos de hambrunas extremas,
como también sucedié entre los blancos que se aventuraron a estas tierras, como se documenta, por ejemplo,
en las crénicas y poemas sobre la primera fundacién de Buenos Aires (Ulrico Schmidel 1567; Luis de Miranda
c. 1541). Los tinicos indios antropéfagos en todo el territorio que llegé a ser el Virreinato del Rio de la Plata

fueron los tupi-guarani, que habitaban la zona actual del Paraguay. 3erq antropofagia se practicaba entre la
rama tupi-guarani, y mds especificamente entre los tupinambds, quienes sacrificaban a sus enemigos en sefal
de restitucion”. ??

Por otra parte, resulta extrafio que Pigafetta ubique a los “gigantes” en tales geografias. Luego describird de

la misma manera a los habitantes de la bahia de San Julidn y de otras regiones més australes donde vivian los
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tehuelches, y explicard que su capitan, Magallanes, “dio a esas gentes el nombre de Pazagones”. 33 Existen varias
teorfas acerca del origen del término. Por ejemplo, un estudioso de la Patagonia, Antonio Alvarez, senala que

... “patagao” es una deformacién de “patao”, que en el idioma de Magallanes significa galocha o tamango, y por el propio
Pigafetta se sabe que los tehuelches usaban un calzado tosco y holgado; tan es asi que por aquel tiempo se llamaba patagén

una antigua moneda de lata de Flandes y el Franco Condado, por sus bordes irregulares, y segtin “La Gran Encyclopedie”,

en clara alusion a los pies de los patagones. 4

Muchas versiones del origen del nombre “patagdn” -en su mayoria relacionadas con la creencia acerca del

tamano descomunal de los pies de los tehuelches- son revisadas y refutadas por Marfa Rosa Lida de Malkiel *
(1976), quien elabora su propia teorfa: explica la importante influencia que los libros de caballerfas tuvieron
en la mirada de los adelantados sobre las tierras que descubrian, pues fueron el principal material de lecturay
entretenimiento europeo durante més de tres siglos y habian calado hondo en el imaginario social. Algunos de
los textos més célebres del género fueron los pertenecientes al ciclo de los palmerines, iniciado por el Palmerin
de Oliva en 1511. Un ano después, aparecié Primaledn, la segunda parte de la saga. Alli el héroe encuentra
una isla habitada por seres incivilizados, entre los que se destaca un ser mitad hombre y mitad animal -con
figura humana, pero rostro de perro-, de fisico descomunal, cuyo nombre varia entre “Patagén” y “Patagd”
en el texto. La investigadora especula que, inspirado en estas aventuras literarias, Magallanes pensé en ese

nombre para denominar la regién>® y a sus habitantes.?” Y explica que “sin duda Pigafetta no creyé necesario

glosar la designacién impuesta por Magallanes y familiar a todos por la leidisima novela”. 38 La estudiosa
confiesa no haber podido consultar el texto original para elaborar su investigacién, por ser actualmente una
“rareza bibliogréfica”, y que debi6 basarse en el trabajo de Miss Mary Patchell “The Palmerin Romances in

Elizabethan Prose Fiction” para conocer las particularidades del personaje llamado Patagd(n). En nuestra

opinidn, a diferencia de la de otros teéricos, 3 esta circunstancia no le resta mérito ni probabilidad a su

teorfa del epdénimo. Ademas, gracias a la tecnologia actual, hemos dado con una transcripcion del texto
original presente en la compilacién elaborada por José Manuel Lucia Megias, Antologia de libros de caballerias
castellanos, que toma los capitulos 140-141 de la edicion de Marin Pifia del Primalesn (1998), donde se
corrobora lo siguiente:

Mi buen sefor, -dixo Palatin-, la mayor poblacién que ella tiene es en la costa de la mar; y a una parte d’esta isla ay muy
grandes montafas y, de poco tiempo a esta parte, moran en ellas una gente muy partada de todas las otras que ay en ella,
porque biven ansi como animales y son muy bravos y esquivos y comen carne cruda de lo que cagan por las montafas. Y
son ansi como salvajes que no traen sino vestiduras de picles de las animalias que matan y son tan desemejadas, que es cosa
maravillosa de ver. Mas todo es nada con un hombre que agora ay entr “ellos que se llama Patagén. Y este Patagén dizen que
lo engendrd un animal que ay en aquellas montanas, qu’es el mds desemejado que ay en el mundo, salvo que tiene mucho
entendimiento y es muy amigo de las mugeres. Y dizen que ovo que aver con una de aquellas patagonas, que ansi las llamamos
nosotros por salvajes, y que aquel animal engendré en ella aquel fijo; y esto tiénenlo por muy cierto segin salié desemejado,

40 que tiene la cabeca como de can y las orejas tan grandes que le llegan fasta los hombros, y los dientes muy agudos y grandes
que le salen fuera de la boca retuertos, y los pies de manera de ciervo y corre tan ligero que no ay quien lo pueda alcanzar. Y

algunos que lo han visto dizen d ¢l maravillas. Y ¢l anda de contino por los montes cagando y trae dos leones de trailla con

que faze sus cagasy trac¢ un arco €n sus manos con sactas muy agudas con que ﬁCl‘C. 41

El imagotipo de los patagones como gigantes se sostuvo en la literatura posterior, como se puede apreciar
en la crénica La Argentina manuscrita de Ruy Diaz de Guzmén (c. 1612), que menciona a “unos gigantes
de monstruosa magnitud”, * hasta bien avanzado el siglo xix, a pesar de que, ya en 1839, Darwin diera a
conocer en su diario de viaje que estos hombres median poco més de 1,80 m, altura que muchos ingleses
igualarfan entonces, y de que Fitz Roy reuniera una serie de razones -pies envueltos en cuero de guanaco que
dejaban grandes huellas, cuerpos atléticos y robustos, la costumbre de cruzar los brazos sobre el pecho bajo
el abrigo, las largas mantas que los cubrian y llegaban hasta el suelo- por las cuales los patagones parecian ser

mis corpulentos de lo que realmente eran. 3
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Una interesante compilacion iconogréfica y de fragmentos de relatos de viaje alusiva a la imagologia de los
indios patagones en particular, que da cuenta de la continuidad de estas imégenes, aparece en la reciente y

magnifica edicién francesa del relato de cautiverio del francés Auguste Guinnard * realizada por Jean-Paul
Duviols (2009) en sus dos anexos: “Dossier iconographique: Le mythe patagon”* y “Anthologie de textes:
Les Patagones vus par les Européens”. 4 Dentro de esta ultima parte, aparece también un fragmento del

relato de otro excautivo de los tehuelches, Benjamin Franklin Bourne, 47 4 pesar de ser norteamericano, por
conservar estos imagotipos en pleno siglo XiX.

La etapa positivista

La segunda etapa en esta linea evolutiva acerca de la imagen del indio que tuvo influencia en nuestra literatura
abarcd el siglo xix, con mayor énfasis en la segunda mitad, es decir, en torno de la “Conquista del Desierto”. La
denominamos positivista debido a que esta corriente de pensamiento la atraviesa y define. Esta etapa encierra
una contradiccién -propia del positivismo- que se manifiesta en los imagotipos que surgen en ella, porque a
pesar de que se sostiene que el conocimiento cientifico estd fundado en la experiencia empirica en oposicién a
lo aprioristico, el abordaje sobre la problematica del indio que se realizé entonces no provino de la observacién
in situ de las comunidades originarias, sino mas bien a partir de un conjunto de estereotipos acerca del indio
derivados del determinismo positivista. Esta etapa, a su vez, podria subdividirse en cientifica y militar, porque
estas fueron las dos modalidades que dieron forma alos diferentes imagotipos del indio gestados durante este
periodo de “construccién nacional”.

En los comienzos de la Republica, los criollos revolucionarios vieron en el aborigen un aliado contra las
fuerzas realistas, un integrante de la nueva sociedad argentina que los distinguia claramente de la metrépoli
por su lengua, tradicién y raza. De hecho, algunos caciques participaron con sus parcialidades en la lucha
por la independencia, tanto contra los espafoles como contra los ingleses. Algunos de los ide6logos de la
revolucién, liderados por Mariano Moreno, sostuvieron en sus escritos la necesidad de hermandad entre
criollos e indigenas. En el Congreso de Tucuman, se discuti6 la alternativa de una monarquia inca, que era
defendida, entre otros, por San Martin y Belgrano. | quechua, el guaraniy el aimara estuvieron presentes
en el Acta de Independencia de 1816; el himno de Lépez y Planes evoca las glorias del Imperio inca; a la vez
que la bandera creada por Belgrano incluye el Inti incaico. Lo cierto es que el pueblo era multilingiie y si los
nuevos gobernantes querian apelar a las masas, debian hacerlo en sus lenguas. Nos consta, por ejemplo, que el
general Belgrano debi6 emplear el guarani en sus cartas a los habitantes del nordeste argentino y del Paraguay
para que se sumaran a la causa de la independencia. ¥

Esta situacién dur6 poco y no quedd fijada en el imaginario social, pues con posterioridad no es posible
rastrear la supervivencia de imagotipos del indio forjados en este periodo. La realidad de los malones contra
los asentamientos de las zonas de frontera comenzaba a ser un problema importante. Y aunque Juan Manuel
de Rosas escribid la obra Gramidticay diccionario de la lengua pampa, también consider6 necesario actuar para
proteger la produccién de las estancias propias y ajenas. Sus campanas tierra adentro tuvieron la intencién de
ponerle un alto a estos ataques y recuperar cautivos, como desarrollamos en el comienzo de este capitulo. Si
una parcialidad indigena no aceptaba los términos de sus pactos, entonces, se la sometia. De esta manera, logré
hacer alianzas con algunos caciques a cambio de cierta tregua respecto de los malones. Estos primeros avances
militares al otro lado de la frontera fueron el puntapié inicial en una construccién imagoldgica del indio que
manifestaria su méxima expresion en la literatura generada a partir de 1870 en torno de la Conquista del
Desierto: la homogenizacién y abstraccién del indio como “enemigo de la civilizacién”. En su estudio sobre
la “narrativa expedicionaria”, Claudia Torre lo explica de la siguiente manera:

En los afios 70 del siglo XIX se iba instalando paulatinamente, en el clima de discusién de Buenos Aires, la idea de que la
ofensiva dura contra un “enemigo comun” definiria cuestiones claves del programa modernizador en todo el territorio de la
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Republica Argentina. Es por esta razon que las obras tendfan a homogeneizar la figura y la entidad de indios y tribus muy
diversas no sélo por sus costumbres y por la geograffa que habitaban sino también por su cercanfa con Buenos Aires y por sus
diferentes (y en algunos casos inexistentes) relaciones con Buenos Aires. [...] ese otro no podia ser plural y diverso. Debfa ser
uno y claramente identificable, claramente detectable. En nombre de la “civilizacién” se cuestionaban las marcas indigenas
étnicas mds genéricas y se las pensaba como peligrosas: el nomadismo, la cultura econdmica y sus formas de produccién ast
como la religién politeista.

Lo primero que resultaba evidente era que estas obras trabajaban con la figura del indio no como un enemigo de
los estancieros de Buenos Aires, lo que efectivamente eran (en particular los indios maloneros de Salinas Grandes), sino
como un problema de cardcter nacional que involucraba a todos los sectores de la sociedad y a poderes politicos de varias

provincias. Todos los indios quedaban asociados e identificados con un tnico tipo especifico: el indio malonero, némade,
50

que alternativamente negociaba y guerreaba contra los blancos.
Este imagotipo fue construido en funcién de unaidea de “antagonismo permanente”, 51 que distaba mucho
de la realidad de las relaciones entre blancos y aborigenes: comerciales, laborales, religiosas (padrinazgos),
bélicas (por ejemplo, como aliados en la guerra contra el Paraguay) y diplomdticas. Por otra parte, las
comunidades tehuelches ubicadas en la Patagonia mds austral no tenian relaciones con los blancos. Tampoco
se las podria encerrar dentro del imagotipo del “indio malonero”, pues no llevaban a cabo esa practica. Y
por su desconocimiento del blanco, su inexperiencia en el tipo de guerra con armas de fuego y su falta de
estrategias bélicas, esos grupos de indios apenas pudieron ser considerados como “enemigos” por los militares
expedicionarios, aunque asi hubieran sido definidos por el Estado.

... l]a conquista fue un acontecimiento impuesto dado que, en rigor, la peligrosidad de las tribus y el malonerismo despiadado
ya habfan sido combatidos duramente antes de 1879 y habian tenido un punto de inflexién importante con la muerte del
cacique Callvucurd. Las obras, sin embargo, asumen la tarea de contar la guerra de frontera entre indios y militares blancos.
Sin embargo, los indios que las filas de los ejércitos expedicionarios -en sus cinco columnas- encontraron a fines de la década
del 70 del siglo XIX, poco se parecian a los astutos capitanejos de Catriel y a los temerarios hombres de Pincén y su cultura
bélica estaba muy distante de las convocatorias marciales de Callvucurd en Salinas Grandes y de sus diplomacias del desierto

que extendieron alianzas y traiciones. >2

En paralelo con la narrativa militar o expedicionaria, encontramos la otra modalidad vigente en esta
segunda etapa: la cientifica. Los viajes de exploradores ingleses a la Patagonia iniciaron esta linea que
es continuada luego por los cientificos argentinos que exploran el potencial econdmico de estas tierras

antes, durante y después de la Conquista del Desierto. Entre los ingleses, como sostienen algunos estudios

imagoldgicos, 53

se destaca el trabajo de Charles Darwin por haber dejado asentada la teoria acerca del
“primitivismo” ontolégico del indio, es decir, la idea de que el indio estd ubicado en una instancia evolutiva
anterior ala del hombre blanco. En un comienzo se hablaba de la necesidad de educar a estos contemporaneos
primitivos para poder integrarlos a la civilizacién, y para experimentar Darwin y Fitz Roy -a pesar de sus
diferencias- deciden llevarse a Jemmy Button, York Minster y Fuegia Basket -los tres indios ydmanas o
“fueguinos” asi bautizados por los exploradores- a educarse en Inglaterra. Esta idea sigui6 vigente en la obra de
cientificos criollos como Francisco P. Moreno, que habla de avance territorial, integracion y educacién. No
obstante, una literatura que incorporaria las dos modalidades -la cientifica y la militar- en un tnico discurso,
como por ¢jemplo la de Estanislao Zeballos, llegaria a afirmar la imposibilidad de educar a estos “bérbaros”
o “salvajes”, y acompanarfa el exterminio desde las letras. En la primera nota del autor en La Congquista de
quince mil leguas (1878), agregada en una reedicidn en respuesta a las criticas recibidas sobre la primera, lo
aclara de esta manera:

No censuramos la conducta de los espaoles, porque ellos no podian hacer mds, escasos de elementos, en un inmenso y
desconocido teatro y con millares de indios al frente. Hacemos cargo de haberla seguido a los contempordneos que, duefios
de recursos poderosisimos y mas conocedores del teatro en que operan, no han debido permanecer reducidos al sistema

defensivo que las circunstancias imponian en la colonia. Al emitir estas opiniones somos consecuentes con nuestra conviccion

de la eficacia de la ofensiva en la guerra contra el indio. 54
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El grado de evoluciéon de las comunidades aborigenes era medido en funcién de una concepcién
monoculturalista en que todas las sociedades debian medirse segtin los mismos pardmetros y tener las mismas
aspiraciones universales. “For the culturalist anthropologist, the search for such universals is itself an exercise

in Western ethnocentrism...”.>> Este imagotipo de “ancestros anacrénicos” consolidado por la literatura
cientifica no vino a derribar los anteriores, sino a reformularlos. Darwin escribié sobre la antropofagia entre
los yAmanas afirmando un inexistente canibalismo y asenté la imagen del espacio geogréfico de la Patagonia
como “desierto” porque no llegd a pisar las zonas de los lagos australes que tanto deslumbraron al perito
Moreno. En parte, cayeron en desuso los conceptos de buen y mal salvaje, que atendian més a cuestiones
morales y religiosas que a las bioldgicas o evolutivas: en la literatura cientifica el indio ya no era definido como
bueno o malo, sino como primitivo.

Pablo Perazzi, en su articulo “Ciencia, cultura y nacién: la recepcion del darwinismo en la Argentina
decimonénica” (2011), explica:

En 1864, el director del Museo Publico de Buenos Aires, Hermann Burmeister, publicaba en los Anales del Museo Piblico de
Buenos Aires la traduccién de un trabajo suyo escrito quince afos antes, al que incorporaba las ltimas novedades editoriales:
On the Origin of Species de Charles Darwin (1859), The Antiquity of Man de Charles Lyell (1863) y Evidence as to Man’s
Place in Nature de Thomas Huxley (1863). Aunque Burmeister -como otras personalidades de la época, en Europa y fuera
de ella- discutirfa el cardcter hipotético e indemostrable de los ‘evolucionismos’, fue a través suyo que los ‘evolucionismos’

penetraron en el ambiente vernédculo. 56

Poco mis tarde, en 1877, Estanislao Zeballos depositaba en la biblioteca de la Sociedad Cientifica
Argentina el Voyage d’un naturaliste (Paris, Reinwald, 1875) y la primera traduccién al espanol de Origen de
las especies por medio de la seleccién natural o la conservacion de las razas en la lucha por la existencia (Madrid,

Perrojo, 1877). 57 La mentalidad monoculturalista que reinaba en la época fue rdpidamente permeada por
estas teorfas evolucionistas: para el imaginario social de entonces, el indio -como entidad genérica- pertenecia
a un estadio anterior en la cadena evolutiva de la especie humana, y como tal no tenia moral, ni leyes, ni
vida espiritual. Todas estas son conjeturas que Mansilla cuestiona en su Excursidn a los indios rangueles,
precisamente en 1870, ano bisagra entre la modalidad cientifica y la militar, que comenzaban a fundirse en
pos de un proyecto modernizador comun.

Dice la historiadora Ménica Quijada Maurino:

... la imagen colectiva de esos indigenas como grupos némadas y “salvajes” era en la época -y lo ha sido hasta hace no mucho
més de diez afios- no ya hegeménica, sino monolitica. [...] todos los que opinaron acerca de “qué hacer con el indio” [...]
compartieron tres premisas fundamentales que nadie puso en discusién. Primero, la necesidad de hacer la guerraal indio para
eliminar definitivamente las fronteras interiores, afirmando la soberania argentina y abriendo ese espacio a la “civilizacién”.
Segundo, la aspiracién a construir una nacién homogénea y moderna. Tercero, el convencimiento de que una condicién sine
qua non para cumplir este objetivo era la desaparicion de los elementos retardatarios, es decir, de aquellos grupos humanos

que no compartian las supuestas premisas de la “vida civilizada”. 58

La unificacién ideoldgica que plantea Quijada Maurifio tuvo esporddicas fracturas, en las voces de ciertos

individuos que tuvieron la capacidad de expresar una mirada alternativa. 59 De todos modos, coincidimos en
que esta mentalidad uniforme fue la que llevé a la sociedad en general a avalar el extermino.

La etapa de invisibilizacién

Esa misma mentalidad monoculturalista y hegemonica fue la que dio lugar a la siguiente etapa en esta linea
imagolégica: lade invisibilizacion. En ella el indio superviviente o aculturado dejé de ser un tema de debate, un
personaje literario, un integrante de nuestra sociedad. La cuestién del inmigrante acaparé la atencion de los
estudios sociol6gicos del momento y entré en la literatura por la puerta de los géneros chicos para quedarse.
No obstante, el paso de la segunda etapa a la tercera no fue inmediato ni absoluto. Excepcionalmente,
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encontramos obras que no sucumbieron a estos condicionamientos y se interesaron por las figuras del indio
y del cautivo, como la novela Lucia Miranda (1929), de Hugo Wast, y la pieza teatral Liropeya (1928), de
Mercedes Pujato Crespo de Camelino Bedoya, dos versiones renovadas del mito de origen en torno del viaje
de Caboto.

Hubo, ademds, una etapa intermedia de transicién que no pasé desapercibida y dejé un imagotipo
fuertemente instalado en el imaginario social: la imagen parcialmente idealizada del indio, con resabios
romanticos. Jostic y Lamberti sostienen que “una vez vencido, exterminado y anulado en tanto enemigo
peligroso, la ficcién ha podido retomar la figura de aquél para pensarla desde otros lugares y ya no desde
la “otredad” absoluta”. Y contintan: “En cualquier caso, el indio se constituye en un dispositivo altamente
generador que aun hoy tiene una perturbadora potencia movilizadora”. 0 Tras el exterminio, la imagen del
indio adquirié un grado importante de exotismo, de la mano de cierto erotismo, que ya se manifiesta en las
novelas de Zeballos, posteriores a la gran campana de Roca de 1879.

Dicho imagotipo se extendié hasta el siglo xx en la imagen exotizada y erotizada del indio como amante
supino ® que todavia hoy encontramos en ciertas novelas sentimentales de tono melodramatico, cuyo

trasfondo histérico se instala en la zona de la frontera con el indio, en el siglo xix. 2 Esta construccién
imagolégica del indio parcialmente idealizada -especie de panegirico decadente que usurpé el lugar del
epitafio- perderd pronto vigencia y dard lugar a un largo silencio durante la ezapa de invisibilizacion.

La etapa de visibilizacién

La tercera instancia, desarrollada en los parrafos anteriores, durara hasta la década de los anos ochenta, en
que la vuelta ala democracia en la Argentina se funde con el auge de las teorias poscoloniales que impactan en
Latinoamérica, y con la estética posmoderna. En esta coyuntura, nace una nueva forma narrativa conocida
como nueva novela histérica, © que es el género literario axial de la cuarta etapa de nuestra linea imagolégica.
En claro contraste con la anterior, convenimos en denominar a esta: eapa de visibilizacidn. Se trata de darles
voz a los personajes marginados o silenciados por el discurso historiografico oficial o de presentar versiones
alternativas que quiebren el pensamiento dicotémico de estos discursos consolidados en el tiempo por las
ideologias de otras épocas, cristalizadas en ellos. Justamente, en esta cuarta etapa, de plena vigencia en la
actualidad, no se trata de reivindicar o beatificar al Otro, porque esto serfa invertir los polos pero sostener
el maniqueismo de todos modos. La propuesta poscolonial es, en cambio, restituirles un lugar a aquellos
individuos y sus comunidades antes invisibilizados en el discurso historiografico: los indios victimas de los
ingleses recuperan su voz en Fuegia, de Eduardo Rawson, y en La tierra del fuego, de Sylvia Iparraguirre; las
cautivas alcanzan a ejercer su poder femenino en E/ placer de la cautiva, de Brizuela, La lengua del malon, de
Saccomannoy en Finisterre, de Maria Rosa Lojo; los exiliados tierra adentro dejan atrés el lugar marginal que
ocuparon en la historia para encontrar cierto protagonismo en Finisterre, nuevamente, y en La cicatriz, de
Daila Prado, por dar algunos ejemplos. Como explica Cristina Pons, el tema del exterminio y el problema de
la frontera son recurrentes en la nueva novela histérica. ® Por este motivo, la revisién de la figura del indio
aparece en varias obras del género.

CONCLUSION

Como podemos observar en esta linea imagoldgica que recorre las imagenes del indio halladas en la literatura
argentina a lo largo del tiempo, la imagologia se propone revelar los mecanismos de construcciéon de la
alteridad ylaidentidad en determinados textos atendiendo a su contexto determinante (enfoque sincrdnico).
Asimismo, el contexto va cambiando con el tiempo y estos cambios se manifiestan en las imagenes del Otro
y del Yo que los nuevos textos proyectan (enfoque diacrdnico).
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Beuchot, retomando ideas de Gadamer sobre la hermenéutica, explica:

Se trata de no ser esclavo de la tradicién, pero tampoco préfugo de la misma, sino un aliado suyo, que sepa combinar la
seriedad del estudio, con el que nos apropiamos la tradicidn, y la apertura de la imaginacién creativa, con la que aspiramos

air més alla de ella.

En este sentido, el filésofo mexicano también recupera -y discute con algunas interpretaciones enquistadas-
conceptos del padre del deconstructivismo: “Derrida asigna una gran importancia al texto, como también al
contexto (del lado de éste se da la deconstruccién), pero no niega que este tltimo nos conduzca a algo més

alla del texto”.%® E insiste en que “es precisamente el contexto el que nos ayuda a salir del texto para ir, a través

de su sentido, hasta su referencia, y encontrar la salida al mundo real”. 7 Se trata, entonces, de interpretar
el texto con equilibrio y proporcidn (phrdnesis) en la creatividad (poiesis) a través de una lectura limitadary,
a la vez, informada por el contexto, para poder, ademds, comprender algo sobre el mundo en el que el texto
se produce.

De esta manera, entendemos que las teorfas que nos llevaron desde otras lineas hermenéuticas
hasta la hermenéutica analégico-contextual nos explican también la evolucién de la imagologia como
disciplina hermenéutica, tal como lo venimos planteando, y evidencian todo su potencial interpretativo y
deconstructivo de cara al presente.

NoTAS

1 Lucio V. Mansilla, Una excursidn a los indios ranqueles.

“Imagologfa: La evolucién de la disciplina y sus posibles aportes a los estudios literarios actuales”, Enfoques 28, n.° 1
(junio, 2016) y “El rol de la Imagologia en una nueva perspectiva tedrica del relato de viajes”, en Actas de las IX Jornadas
Nacionales de Literatura Comparada (Santa Fe: Universidad Nacional del Litoral, 2009), edicién digital.

3 Los conceptos aludidos de Ricoeur son el de ideologia —construccién simbolica que legitima la relacién con el poder
vigente y asiste a la construccién de la propia identidad— y el de utopia—proyeccién idealizada y subversiva en relacién
con el poder vigente, construida a partir delencuentro con lo Otro o con lo posible—. Cf. Paul Ricoeur, Ideologia y
Utopia, trad. Alberto L.Bixio (Barcelona: Gedisa, 2001).

4 Las imdgenes mds complejas se denominan imagotipos y se conforman a partir de la confrontacién del heteroimagotipo
—imagen del Otro— con el autoimagotipo —imagen de si mismo—.Cf. Manuel Sdnchez Romero, “La investigacién
textual imagolégica contemporanea y su aplicaciénen el andlisis de obras literarias”, Revista de Filologia Alemana 13
(2005): 9-28.

S Jean-Marc Moura, L ‘image du tiers monde dans le roman frangaise contemporain (Paris: Presses Universitaires de France,
1992); L 'Europe littéraire et [ ‘ailleurs (Paris: Presses Universitaires de France, 1998).

6 A partir del Congreso Nacional de Filosoffa, llevado a cabo en la ciudad de Cuernavaca (estadode Morelos, México),
en 1993, Mauricio Beuchot ha realizado una gran labor de desarrollo deesta corriente, sintetizada en su obra T7atado
de hermenéutica analdgica (1997).

7 José LuisJerez ha escrito en colaboracidn con Mauricio Beuchot dos textos claves para la profundizacién de esta corriente
interpretativa: Manifiesto del nuevo realismo analégico (Neuquén: Circulo Hermenéutico, 2013) y Hermenéutica
analdgico-contextual de cara al presente: conversaciones entre Mauricio Beuchot y José Luis Jerez (Neuquén: Circulo
Hermenéutico, 2013).

8 Pierce clasifica el signo en iconos, indices y simbolos. Para el concepto de icono ver Charles Sanders Pierce, La ciencia
de la semidtica (Buenos Aires: Nueva Visién, 1986), 30-34.

9 “...1os textos no son sélo los escritos, como ha sido lo usual, sino también los hablados —en los que ha insistido Gadamer
—, los actuados —las acciones significativas, de Ricoeur— y atn de otros tipos: un poema, una pintura, una pieza de
teatro son ejemplos de texto; van pues, més all4 de la palabra y el enunciado”, Mauricio Beuchot, Perfiles esenciales de la
hermenéutica (México: Fondo de Cultura Econémica, 2008), 33.

10 Mauricio Beuchoty José Luis Jerez, Hermenéutica analdgico-contextual de cara al presente, 13.

11 Mario Bunge, Diccionario de filosofia (Madrid: Siglo XXI Editores, 2007), 96.

12 Daniel-Henry Pageaux, “De la imaginerfa cultural al imaginario”, en Compendio de literatura comparada, ed. Pierre
Brunel e Yves Chevrel (México: Siglo XX1, 1994), 101-131.

50



MARTA LAURA PEREZ GRAS. LA IMAGOLOGIA DE CARA AL PRESENTE A LA LUZ DE LA HERMENEUTICA ANALOGICO-CO...

13

14
15
16
17
18
19
20
21
22

23
24

25
26
27

28
29

30

31

32

33
34

35

36

37

38
39

40

41

Su propuesta metodoldgica presenta tres ejes en relacion con la construccién de la imagen del extranjero, que conjugan
el enfoque intrinseco y el extrinseco: el ¢je lexical, el estructural y el delas condiciones de produccién textual. En el
andlisis del Iéxico, plantea no solo el rastreo de palabras claves y explicitas en la construccién de estereotipos, sino
también el de los semas virtual eso implicitos, que son mds poderosos en este sentido porque pertenecen al plano de la
comunicacién simboélica y permiten la transmision de las imagenes acerca del Otro, pero también delas autoimagenes.
El andlisis estructural se basa en oposiciones fundamentales que estructuran el relato: alteridad vs. identidad, lo propio
vs. lo extrafio, Yo vs. el Otro, Occidente vs. Oriente.Finalmente, el andlisis de las condiciones de la produccién del
texto se centra en el contexto histdrico-politico en que se gest6 la obra, pero también en el autor y su relacién con
el lector modelo de su texto, en general contemporéneo y compatriota. De esta manera, Pageaux propone reconstruir
las imdgenes encerradas en los textos. Estas son representaciones cuyo grado de fidelidad respecto de su referente real
no debe ocuparnos, sino la manera en que ellas se ajustan aun esquema cultural que las antecede en el tiempo y las ha
generado. Laimagen es un signoy no se confunde con su referente; constituye una forma de lenguaje y puede ser estudiada
semioldgicamente; encierra mecanismos ideoldgicos que es importante descubrir. Asimismo, el estereotipo,en lugar de
un signo, constituye una senal por su cardcter univoco: remite automaticamente a una sola interpretacio’n.

Mauricio Beuchot, Perfiles esenciales de la hermenéutica, 33 ss.

Mauricio Beuchot y José Luis Jerez, Hermenéutica analdgico-contextual de cara al presente, 12.

Ibid., 14.

Ibid.,17.

Ibid., 29.

Hans-Georg Gadamer, Verdad y método (Salamanca: Sigueme, 2005), 348ss.

Mauricio Beuchot y José Luis Jerez, Hermenéutica analdgico-contextual de cara al presente, 33.

Ibid., 19.

“La analogfa se opone al principio dicotémico de A o B (de univocismo o equivocismo), légica diddica que siempre
excluye al tercero” (Ibid., 29).

Ibid., 27-28.

Juan A. Ortega y Medina, Imagologia del bueno y del mal salvaje (México: Universidad Nacional Auténoma de México,
1987).

Michel de Montaigne, “De los canibales”, en Ensayos, vol. 1 (Barcelona: Altaya, 1994), 263-278.

Juan A. Ortega y Medina, Immagologia del bueno y del mal salvaje, 70.

Tzvetan Todorov, La conquista de América: el problema del otro (Buenos Aires: Siglo XXI, 2003), 13.

Juan A. Ortega y Medina, Immagologia del bueno y del mal salvaje, 47-48.

Eduarda Mansilla, Lucia Miranda (1860) (Madrid- Frankfurt: Iberoamericana-Vervuert, 2007). Edicién critica
prologada y anotada dirigida por la Dra. Marfa Rosa Lojo y equipo: Hebe Molina, Marina Guidotti, Claudia Pelossi,
Silvia Vallejo y Maria Laura Pérez Gras

Antonio Pigafetta, Primer viaje alrededor del mundo (Buenos Aires: El Elefante Blanco, 2004),40.

Otras culturas que practicaron el canibalismo en otras partes de América fueron: aztecas, xiximes, chichimecas y mayas
del Yucatan.

Fernando Operé, Historias de la frontera: el cautiverio en la América hispanica (Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econdmica de Argentina, 2001), 154-155.

Antonio Pigafetta, Primer viaje alrededor del mundo (Buenos Aires: El Elefante Blanco,2004), 46.

Antonio Alvarez, Crénica de la Patagoniay tierras australes: Desde el descubrimiento hasta la colonizacién (Buenos Aires:
Ediciones Dunken,1998), 8.

Marifa Rosa Lida de Malkiel, “Para la toponimia argentina: Patagonia”, en E/ cuento popular y otros ensayos (Buenos Aires:
Losada, 1976), 93-97.

Se cree también, en esta misma linea tedrica, que el nombre “California” es un derivado del nombre“Calafia”,
perteneciente a la reina de las amazonas, que aparece en otra novela de caballerias: Las Sergas de Esplandidn. Cf. Irving
A. Leonard, Los libros del Conquistador (México: Fondo de Cultura Econémica,1996).

Marifa Rosa Lida de Malkiel, “Para la toponimia argentina: Patagonia”, en E/ cuento popular y otros ensayos (Buenos Aires:
Losada, 1976), 93-97.

Ibid., 96.

Ramén Morales, “Patagones y Patagonia: Un caso de denominacién epénima con una errénea atribucion geografica”,
en Anales del Instituto de la Patagonia (Punta Arenas: Universidad de Magallanes, 1989-1990), 19:15-17.

Desemejado o desemejable. 1. adj. desus. Terrible, desfigurado, muy feo (DRAE, http://www.rae.es/diccionario-de-la-
lengua-espanola/la-23a-edicion-2014).

Jos¢ Manuel Lucia Megias (comp.), Antologia de [libros de caballerias castellanos (Alcald de
Henares: Centro de Estudios Cervantinos, 2001), 356. En linea: http://books.google.com.ar/books?
id=ySomSeM6KowC&pg=PA356&lpg=PA356&dq=Primale%C3%B3n+Patagon&source=bl&ots=RS244wU—

51



42
43
44

45
46

47
48

49

50

51

52
53

54

55

56

57

58

59

60

61

ENFOQUES, 2018, voL. XXX, NOM. 2, JuLy-DECEMBER, ISSN: 1514-6006 1669-2721

48&sig=F0rvFIKI5SuG6kji-luQSWC2G7H8&hl=es&ci=T4mVTsPZO
se3tgeK9djyBg&sa=X8&oi=book_result&ct=result&resnum=10&ved=0CFQQGAEWCQ#v= onepage&q&f=false
(consultado: 11 nov. 2011).

Ruy Diaz de Guzmén, La Argentina (Madrid: Historia 16, 1986), 61.

Jorge Fondebrider, Versiones de la Patagonia: 1520-1900 (Buenos Aires: Emecé, 2003), 51-53.

Auguste Guinnard fue sometido por varias tribus de la pampa y la Patagonia argentina, entre 1856 y 1859. Escribié su
experiencia tras su regreso a Paris, y al tiempo la reescribi6 hasta triplicarla en extensién: Auguste Guinnard, “7T7ois ans
de captivité chez les Patagons”, Le Tour du Monde (Paris 1861, 2.°semestre), 4 :241-268; Trois ans d esclavage chez les
Patagons. Le récit de ma captivité (Paris: P.Brunet, 1864).

Jean-Paul Duviols, “Introduction & dossier historique de Jean-Paul Duviols”, en Auguste Guinnard,T7rois ans chez les
patagons: Le récit de captivité d’ Auguste Guinnard (1856-1859) (Paris: Chandeigne, 2009), 231-279.

Ibid., 281-356.

Bourne, Benjamin Franklin, 7he Captive in Patagonia or Life among the Giants (Boston: Gouldand Lincoln, 1853).
Fondo Congreso General Constituyente. Legajo 1, Doc. 7. Congreso de Tucuman. Sesidnsecreta. Exposicion de Manuel
Belgrano proponiendo la adopcién de una monarquia incaicacomo forma de gobierno. 6 de julio de 1816. Puesto en
linea el 24 de mayo de 2016. En linea: <https://www.educ.ar/recursos/130847/belgrano-y-el-proyecto-de-monarquia-
incaica> (consultado:29 de mayo de 2016).

Cf. Hugo Biagini y Andrés Roig (eds.), E/ pensamiento alternativo en la Argentina del siglo XX. Identidad, utopia,
integracidn, Tomo 1: 1900-1930 (Buenos Aires: Biblos, 2004).

Claudia Torre, Literatura en transito: La narrativa expedicionaria de la Conquista del Desierto (Buenos Aires: Prometeo
Libros, 2010), 42.

Maria Laura Cutrera, “Subordinarlos”, “someterlos” y “sujetarlos al orden”: Los indios amigos de Azul, Tandily Tapalqué
durante la década del 1830 (Tesis de maestria, Buenos Aires: Universidad de San Andrés, 2006), S.

Ibid., 256-257.

Manfred Beller y Joep Leerssen (ed.), Imagology: The cultural construction and literary representationof national
characters. A critical survey (Amsterdam, New York: Rodopi, 2007), 263.

Estanislao S. Zeballos, La Conguista de quince mil leguas. Ensayo para la ocupacién definitiva de la Patagonia (1878)
(Buenos Aires: Continente, 2008), 21.

"Para el antropdlogo cultural, la bisqueda de tales universales es en si misma un ejercicio de etnocentrismo
occidental...” (la traduccién es nuestra). Manfred Beller y Joep Leerssen (ed.), Imagology, 265.

Pablo Perazzi, “Ciencia, cultura y nacion: la recepcion del darwinismo en la Argentina decimonénica”. Nuevo Mundo
Mundos Nuevos, 21. Debates, puesto en linea el 29 septiembre 2011. En linea: <http://nuevomundo.revues.org/61993>
(consultado: 12 oct. 2011).

Ibid., 34.

Mbonica Quijada Maurifio, “La ciudadanizacién del ‘indio barbaro’. Politicas oficiales y oficiosas hacia la poblacién
indigena de la Pampa y la Patagonia, 1870-1920, Revista de Indias 59, n.° 217(1999): 687-688.

Algunos de estos individuos transgresores, en cierta medida, de la ideologia oficial acerca del indigena fueron Pedro
Andrés Garcia, incansable viajero de las zonas fronterizas en busca de verdaderas soluciones; Santiago Avendafio, el
excautivo que volvid a tratar con el indio para mejorar su situacién y ayudarlo a negociar con el gobierno; Jorge Maria
Salvaire, religioso que pudo evangelizar, bautizar y celebrar junto a los indios la religion cristiana, y los llamé “sus amigos”;
Alvaro Barros, jefe de frontera con ideas humanitarias, que lleg6 a ser el primer gobernador del Territorio de la Patagonia;
George C. Musters, viajero que descubrié una forma de vida en la naturaleza al recogerse en las tolderfas de tierra adentro
y observé al nativo desprejuiciadamente; Ramén Lista, fundador de la Sociedad Gedgréfica Argentina y autor de mds
de cuarenta libros, que abandoné su vida aristocrética, a su mujer e hijas en Buenos Aires, para irse a vivir al Sur entre
los tehuelches y unirse en matrimonio con la india Koila; el pensador y humanista Joaquin V. Gonzalez, que escribié
La tradicién nacional (1888), obra que entronca los origenes de la patria con las tradiciones de las razas nativas; otro
viajero, Alfredo Ebelot, que en sus estudios de la pampa defendié el valor del mestizaje en la conformacién de un pueblo
de condiciones admirables; Francisco P. Moreno, cientifico y viajero que intercambié conocimiento con los indios y se
sirvié de su experiencia para recorrer los caminos ya trazados por Darwin y Musters; Lucio V. Mansilla, que estuvo entre
los ranqueles para negociar la paz y conocié su vida social, politica y familiar con evidente asombro y respeto; finalmente,
Roberto Payré -cuya obra La Australia argentina (1898) fue publicada en el diario La Nacidn por entregas y luego en
formato de libro-, que se dedicé a describir la alarmante situacién de los tehuelches y fueguinos.

Sonia Jostic y Alejandra Lamberti, “Emergencias y nuevas construcciones. La imagen del aborigen en la novelistica de las
tltimas décadas”, en Literatura argentina. Perspectivas de fin de siglo, comp. Maria Cecilia Vézquez y Sergio Pastormerlo
(Buenos Aires: Eudeba, 2001), 538.

Un antecedente novedoso de este imagotipo es la construccion de Mangoré en la novela Lucia Miranda, version del mito
elaborada por Rosa Guerra en 1860.

52



MARTA LAURA PEREZ GRAS. LA IMAGOLOGIA DE CARA AL PRESENTE A LA LUZ DE LA HERMENEUTICA ANALOGICO-CO...

62 Entre ellas podemos mencionar: “El revés de las ldgrimas”, de Cristina Loza, “Indias blancas e Indias blancas, el regreso
del ranquel”, de Florencia Bonelli, todas publicadas en 2005.

63 Cf Rosa Maria Grillo, Escribir la Historia: Descubrimiento y Conquista en la novela histéricade los siglos XIX y XX
(Alicante: Cuadernos de América sin nombre, Universidad de Alicante, 2010).

64 Maria Cristina Pons, “El secreto de la historia y el regreso de la novela histérica”, en La narracién gana la partida, dir.
Elsa Drucaroff (Buenos Aires: Emecé, 2000); Historia critica de la literatura argentina, dir. Noé Jitrik (Buenos Alires:
Emecé, 2000), 11:105-106.

65 Mauricio Beuchot y José¢ Luis Jerez, Hermenéutica analdgico-contextual de cara al presente, 35.

66 1bid., 44.

67 1bid., 45.

ENLACE ALTERNATIVO

http://publicaciones.uap.edu.ar/index.php/revistacnfoques/article/view/829 (pdf)

53


http://publicaciones.uap.edu.ar/index.php/revistaenfoques/article/view/829

