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Resumen: Tomando como punto de partida los ensayos La isla que se repite, del cubano Antonio Benitez
Rojo, y El pais de cuatro pisos, del puertorriquefio José Luis Gonzalez, y a través de la consideracion de
algunas cuestiones sobre la nacion, transculturacion, raza o indigenismo, este ensayo pone de manifiesto
algunas de las multiples maneras en las que el Caribe hispano y las islas Canarias pueden y deben ser
interpretadas en el contexto de un desarrollo comiin y una interdependencia de sus discursos identitarios,
por lo que proponemos la inclusion del archipi¢lago canario en el concepto de meta-archipiélago caribefio
propuesto por Benitez Rojo.

Palabras clave: Caribe, Cuba, Puerto Rico, islas Canarias, identidad, nacion, transculturacion, raza,
indigenismo, meta-archipiélago.

Abstract: Using the essays The repeating island —by Cuban author Antonio Benitez-Rojo—, and The
Four-Storeyed Country and Other Essays —by Puerto Rican author Jose-Luis Gonzalez— as a starting
point, this essay takes into consideration some notions about nation, transculturation, race or indigenismo
in order to present some of the many ways in which the Hispanic Caribbean and the Canary Islands can
and should be interpreted within the context of a common development and the interdependence of their
identity-based discourses. By doing so, this essay proposes the inclusion of the Canarian archipelago
within the concept of meta-archipelago, coined by Cuban essayist Benitez-Rojo.

Keywords: Caribbean, Cuba, Puerto Rico, Canary Islands, identity, nation, transculturation, race,
indigenismo, meta-archipelago.
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XIOMARA NUNEZ RODRIGUEZ

SOBRE ARCHIPIELAGOS REPETIDOS
En Canarias, dice una cancion popular:
Vivo lejos del Caribe ardiente,
de su musica caliente,
de su salsa y su sabor;
pero lo llevamos tan presente...
jmira que curiosamente

heredamos su calor!

La letra de esta cancion es un ejemplo mas de una sensacidon general que existe en la
sociedad canaria: la de algin tipo de pertenencia e identificacion entre Canarias y el Caribe
(especialmente entre Canarias y Cuba) en el caracter, la gastronomia, la musica o el arbol
genealdgico. Pero, al final, «cubanidad», «puertorriquefiidad», «caribefiidad» y «canariedad»
parecen ser nociones muy distintas; y sus origenes, aun teniendo puntos de contacto, siguen
siendo claramente diferenciados. En contra de esta corriente, en este ensayo propongo que es
importante considerar los conceptos de cubanidad, puertorriqueiiidad y canariedad desde la
valoracion de sus interdependencias discursivas, las cuales pueden verse ilustradas por el
concepto de meta-archipiélago de Benitez Rojo. Partiendo de algunas cuestiones sobre la
nacion, transculturacion, raza o indigenismo, destaco la importancia fundamental y fundacional
de las islas Canarias en los procesos identitarios del Caribe hispano —especialmente Cuba y
Puerto Rico—, pero también la importancia fundamental y fundacional del Caribe hispano en los
procesos identitarios de Canarias. Propongo que la inclusion total de Canarias en este meta-
archipiélago caribefio explica la idiosincrasia de Canarias y el Caribe hispano mas
acertadamente que la Unica consideracion de la idea del espacio atlantico triangular Europa-
Africa-América con Canarias como punto de encuentro.

Las islas

En el ensayo La isla que se repite (1989), Antonio Benitez Rojo concibe al Caribe como un
meta-archipiélago. Su teoria la desarrolla desde una relectura posmoderna de estas islas,
recodificando su importancia en el mundo desde la critica poscolonial. Segiin este autor, el
Caribe puede encontrarse en cualquier rincoén del mundo: lo caribefio va mucho mas alla de un
nacionalismo, de una identidad o de un archipiélago en un mar de aguas color turquesa'. Diez
afnos antes y desde Puerto Rico, José Luis Gonzalez en El pais de cuatro pisos (1979) abogaba
también por la comprension de una caribefiidad como auténtica sefia identitaria, y de la
necesidad de una confederacion antillana que hiciera justicia a los puntos en contacto entre
todas esas islas, de distintas etnias, lenguas, culturas y tradiciones, pero con una realidad
sociohistorica compartida cuya aceptaciéon es necesaria’. Como veremos mas adelante, tanto
Benitez Rojo como José Luis Gonzalez nombran la ineludible influencia de Canarias en la
historia y la sociedad de Cuba y Puerto Rico, asi como de sus sistemas econémicos a lo largo de
los siglos. Benitez Rojo, incluso, regala a Canarias una buena parte del protagonismo en su
novela El mar de las lentejas (1979), en la que, desde una perspectiva posmoderna de la
historia, hace un recuento y una reconstruccion del Caribe a través de distintas historias
entrelazadas®, y en las que la isla de Tenerife es fielmente detallada en su geografia y su

1 BENITEZ ROJO (198%a), p. 5.
2 GONZALEZ (1987), p. 44.
3 CUERVO HEWITT (1996), p. 461.
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historia. Y aun asi, las islas Canarias se presentan puramente como un laboratorio previo a la
conquista de América y, concretamente, del Caribe; como una introduccion a lo que
verdaderamente importa después”.

De esta manera, en este trabajo pretendo partir de los ensayos La isla que se repite y El pais
de cuatro pisos, asi como de otros trabajos académicos que tratan el Caribe desde una
perspectiva poscolonial, para ofrecer una visiéon mas profunda de la importancia que realmente
merece el archipi¢lago canario en el proyecto de un Caribe transatlantico que es realmente,
segun la teoria de Benitez Rojo, un meta-archipiélago. No se trata aqui de alzar ninguna bandera
ni de reivindicar desde Canarias un pequefio puesto en una gran revision de la historia: todo lo
contrario, se trata de un acercamiento de frente a los movimientos nacionalistas e identitarios
canarios junto a aquellos del Caribe para develar hasta qué punto son inseparables. Se trata de
reconsiderar muchos de los preceptos relativos a la identidad nacional en los dos lados del
Atlantico, tanto en relacion a la busqueda de un origen aborigen/fundacional como en relacion a
las causas del surgimiento de estos nacionalismos que en buena medida denuncian la
continuacion del colonialismo en un llamado «neocolonialismo» o «imperialismo», compartido
por el Caribe y las islas Canarias casi de igual modo. Revisaremos asi el gran ensayo La isla
que se repite afiadiendo profundidad al elemento que conforman siete islas volcanicas cercanas
a Africa geograficamente, y al Caribe en muchos otros aspectos, a través de las relaciones
econémicas, de etnias y de clases sociales que conformaran los discursos de identidad y
pertenencia en todas las islas, asi como toda la otra rama geografica de ese caos y esas
repeticiones de las que hablaba el cubano en su célebre ensayo. En definitiva, este trabajo
pretende aportar razones por las cuales, si se quiere adoptar una perspectiva abierta, posmoderna
y postcolonialista de los limites reales del Caribe, el archipiélago canario no puede ser obviado,
con las consecuencias que esto pueda tener para la nocion de identidad en ambas orillas.

CUBA 0 CANARIAS: LAS ISLAS QUE SE REPITEN
Caos

La isla que se repite (1989) es un ensayo cuya importancia radica en la introduccion de una
nueva concepcion del Caribe que incluye elementos interdisciplinarios: en especial, la
aplicacion de la teoria del caos (de la rama de las matematicas) a la literatura. Esta teoria, en si
misma, da la vuelta a los preceptos existentes sobre el mundo: el universo no tiene un orden,
sino que es cadtico. Este caos, no obstante, se rige por una serie de “ordenes” internos que se
constituyen por relaciones complejas e intrincadas entre distintos elementos que resultan en una
suerte de «repeticiones»’. Antonio Benitez Rojo utiliza esta teoria, asi como la filosofia de
Deleuze®, para aportar una nueva perspectiva posmoderna del Caribe, como bien reza el
subtitulo de su ensayo.

La aplicacion de la teoria del caos parte primeramente de una apreciacion de la
fragmentacion y complejidad del Caribe:

Los principales obstaculos que ha de vencer cualquier estudio global de las sociedades
insulares y continentales que integran el Caribe son, precisamente, aquellos que por lo general
enumeran los cientificos para definir el area: su fragmentacion, su inestabilidad, su reciproco
aislamiento, su desarraigo, su complejidad cultural, su dispersa historiografia, su contingencia
y su provisionalidad’.

Habla el ensayista de que el Caribe es la «union de lo diverso»® y que para comprender esta
union de lo diverso, esta fragmentacion y su funcionamiento, es necesario acercarnos a la teoria

4 GARRIDO CASTELLANO (2012), p. 1721.
5 BENITEZ ROJO (1989a), p. 4.
6 BENITEZ ROJO (1989a), p. 8.
7 BENITEZ ROJO (1989a), p. 2.
8 BENITEZ ROJO (1989a), p. 3.
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del caos. El primer acercamiento de Benitez Rojo a la teoria del caos fue fortuito y revelador. El
autor, en su proceso de creacion de su ensayo, estaba dividido: por un lado, tenia una vision
posmodernista; por otro lado, le preocupaban las oposiciones binarias aplicables a los
enfrentamientos raciales; y, por ultimo, sentia que el posmodernismo no respondia a lo que
Lyotard llamaba el «conocimiento narrativo»’, una narrativa que Benitez Rojo relacionaba con
la santeria y la influencia de la poblacion negra en Cuba.

Desde un punto de vista posmodernista, Benitez Rojo advierte que con su ensayo pretende
«abrir un espacio que permita una relectura del Caribe; esto es, alcanzar la situacion en que todo
texto deja de ser un espejo del lector para empezar a revelar su propia textualidad»'. Esa nueva
lectura del Caribe comienza con una mirada mas atenta a sus fenomenos. En uno de los
fragmentos mas conocidos de su obra, el ensayista presenta el concepto de que el Caribe
funciona de «cierta manera». Narra como la Isla vivia bajo la amenaza de la crisis nuclear y

mientras la burocracia estatal buscaba noticias de onda corta y el ejército se atrincheraba
inflamado por los discursos patrioticos y los comunicados oficiales, dos negras viejas pasaron
«de cierta manera» bajo mi balcon. Me es imposible describir esta «cierta manera» (...) el
Caribe no es un mundo apocaliptico. La nocion del apocalipsis no ocupa un espacio importante
de su cultura. Las oposiciones de crimen y castigo, de todo o nada, de patria o muerte (...) se
trata(n) de proposiciones ideologicas articuladas en Europa que el Caribe s6lo comparte (...)
en términos de primera lectura'’.

Esta diferenciacion de valores y de formas de ser, esa «cierta manera» que se debe a ese
alejamiento de la forma de ser eurocentrista, son debidas en buena medida —dice el autor— a la
maquina de la “Plantacion” con mayusculas. Esta maquina de la Plantacion descrita por el autor
fundamenta sus bases en la idea de la «méaquina» de Deleuze'?.

Lorna Burns, en su obra Contemporary Caribbean Writing and Deleuze, ofrece una
aproximacion a la relacion entre la filosofia de Deleuze y la escritura caribefia, entre cuyos
autores se incluye Benitez Rojo. Explica Burns que Deleuze establece una diferencia entre las
islas continentales y las islas oceanicas, pues las continentales son islas accidentales, fruto de la
desarticulacion y de la fractura, mientras las oceanicas son islas originarias. Esta idea de la
fractura (derivacion) y el origen son clave en el pensamiento de Deleuze. Algunos autores
caribefios como Edouard Glissant, de Martinica, utilizan estas ideas. Glissant explica que
Deleuze y Guattari se alejaron de la idea de la raiz y apostaron por la idea del rizoma, de un
sistema de raices en relacion con el otro. Glissant sostiene que el discurso poscolonial
dominado por un determinismo de la memoria histérica, por una vision lineal de la historia que
marca el presente, también condena el futuro a una subyugacion a su pasado colonial. La
creatividad, la fragmentacion, son entonces necesarias para una vision poscolonial; por un lado,
la desarticulacion propia de las islas continentales y, por otro, la creatividad propia de las islas
oceanicas. Apunta de nuevo Burns que para Benitez Rojo, de igual manera, su vision de un
Caribe poscolonial es la de un Caribe con un rizoma, una serie de raices interconectadas, fluidas
y no esencialistas, y que mas que de una cultura criollizada habla de un estado de criollizacion,
de creacion'®. No se trata, en el caso de Benitez Rojo, de concebir una dualidad colonialidad-
poscolonialidad, sino de una dindmica que conforma una serie de repeticiones y fluctuaciones a
través de una maquina que interrumpe la anterior, y asi sucesivamente'®. Es aqui cuando entra el
caos: «el Caos mira hacia todo lo que se repite, reproduce, crece, decae, despliega, fluye, gira,
vibra, bulle»'”. Benitez Rojo comprendié que, bajo la teoria del Caos, las piezas anteriores
como el postcolonialismo, las oposiciones binarias y el conocimiento narrativo cobraban
sentido. La teoria del caos, dentro de suorden de la repeticion, habla del efecto mariposa: «It
refers to very small, insignificant forces that can grow extremely fast and in a relatively short

9 SWIEGER HIEPKO y BENITEZ ROJO (2001), p. 149.
10 BENITEZ ROJO (1989a), p. 2.

11 BENITEZ ROJO (1989a), pp. 8-14.

12 BENITEZ ROJO (1989a), p. 8.

13 BURNS (2012), pp. 1-6.

14 BURNS (2012), pp. 24-25.

15 BENITEZ ROJO (1989a), p. 4.
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period of time become a huge force»'®. Esa gran fuerza es a la vez la gran maquina: la maquina
de la Plantacion con mayusculas.

Plantacion, criollidad, indigenismo, nacién, colonialidad

El ensayista cubano propone asi que la presencia repetitiva de la plantacion como sistema
econdmico y social en el Caribe dio lugar al discurso de la Plantacion con mayusculas, la gran
interconexion de elementos que crearian la caribefiidad'’. De esta manera, la incorporacion
anterior o posterior de la Plantacion a las islas del Caribe crearia una menor o mayor
africanizacion de esa isla, pues una incorporacion mas tardia de la Plantacion habria dejado
tiempo de que una comunidad negra previa, no sujeta a las condiciones inhumanas de los
ingenios azucareros, pudieran entablar una relacion real y creadora —criollizante— con la
comunidad blanca e indigena'®.

(Doénde entra Canarias en todo este panorama? En primer lugar, en el origen de la Plantacion
como continuum repetitivo del caos caribefio. Nuestro ensayista ya menciona a estas islas del
otro lado del Atlantico junto a Cabo Verde y la costa de Marruecos como la zona de pruebas de
la plantacion que luego se llevaria al Caribe, pero entiende a esta plantacion de la Macaronesia
unicamente como una primera zona de exploracion, mientras que seria la Plantacion caribefia la
definiria el mundo moderno'. Como dice Carlos Garrido Castellano:

Ello no quiere decir que el autor asimile Canarias al Caribe, que haga del primer archipiélago
una continuacion del segundo; sin embargo, si basa buena parte de las caracteristicas de este en
procesos historicos y culturales que arrancan, se desarrollan, son perfeccionados o inciden de
manera especial en aquel ™.

En efecto, la plantacion en Canarias fue solo la antesala de lo que seria la plantaciéon en el
Caribe, y pronto la oferta del azicar cubano forzé un cambio de produccion en Canarias'. Pero
Canarias entra en este paradigma, para comenzar, por dos razones: primero, por la identificacion
de Canarias con la idea de Benitez Rojo del Atlantico-Caribe como espacio de cambio y
gestacion, la de los “pueblos del mar”; y, en segundo lugar, por la determinante influencia del
archipié¢lago canario en el Caribe, ya no solo como probeta econdmica, sino como compaiiero
inseparable de los procesos identitarios cubanos (también mucho después del cierre de los
ingenios azucareros en las islas afortunadas)®.

En El mar de las lentejas, novela estrechamente ligada al ensayo La isla que se repite,
Benitez Rojo despliega en su narrativa su vision posmodernista de la historia, y en concreto de
la historia del Caribe, a través de distintas historias superpuestas, sin un orden cronologico, y en
una relectura constante de textos existentes acerca de los sucesos que se narran®. Es de enorme
relevancia que uno de los elementos principales de esta novela sea Canarias, al margen de las
relaciones historicas evidentes entre ambos archipi¢lagos. Segiin Garrido Castellano «Canarias
brinda al autor la posibilidad de entender las relaciones centro-periferia de otro modo; la
existencia de constantes [...] que no estan presentes en el ambito peninsular [...] permite
cimentar la idea de caos»**. El autor, sin embargo, aun se resiste a una identificacion directa
entre ambos archipiélagos.

El ser caribefio, segiin Benitez Rojo, se debe principalmente a un ser supersincrético, a un
choque total de culturas, al inicio de la globalizaciéon mundial a nivel extremo > . Este

16 SWIEGER HIEPKO y BENITEZ ROJO (2001), p. 149.

17 BENITEZ ROJO (1989b), p. 9.

18 BENITEZ ROJO (1989b), pp. 46-50.

19 BURNS (2012), p. 24.

20 GARRIDO CASTELLANO (2012), p.1721.

21 ORTIZ GARCIA (2004), p. 204.

22 ORTIZ GARCIA (2004), p. 198.

23 CUERVO HEWITT (1996), p. 475.

24 GARRIDO CASTELLANO (2012), p.1722.

25 BENITEZ ROJO (1989a), p. 4.; SWIEGER HIEPKO y BENITEZ ROJO (2001), p. 149.
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supersincretismo, de uniéon de Europa, Africa, América y Asia, de diversas etnias y culturas,
comenzod con la colonizacion europea del Caribe y, sobre todo, con la Plantacion, e,
inherentemente, la esclavitud. De hecho, gran parte del “conocimiento narrativo” del que
hablaba el ensayista venia de la santeria®®, y la santeria partia de la introduccion de esclavos
negros en el Caribe.

A través de distintos sistemas de licencias y de transgresiones de la legalidad, una buena
parte de los esclavos que llegaron al Caribe lo hicieron a través de Canarias®’. Por otro lado, el
proceso de introduccion de esclavos africanos a los dos archipié¢lagos fue el mismo: primero, se
procedio a la esclavitud de los indigenas (tainos en el Caribe, guanches en Canarias), y tras su
casi desaparicion, comenzd la introduccion de esclavos del Africa occidental**. No solo
funcioné Canarias como un punto de origen del comercio de esclavos hacia Cuba, sino que, en
los siglos posteriores, los llamados “islefios™ tuvieron cierta influencia en la cultura de los
negros esclavos y libertos en Cuba y, concretamente, en la santeria —elemento fundamental de la
forma de ser de “cierta manera” del Caribe—.

Explica Manuel Hernandez Gonzalez que los canarios en Cuba se concentraban
especialmente en zonas rurales, dedicados a la agricultura a pequefia escala, en un entorno de
criollizacion que permiti6 la influencia de los canarios, especialmente las mujeres canarias, en la
poblacion negra®. A partir de la segunda década del siglo XIX, el terror al negro —que también
se dio en Canarias anteriormente®’— provoca que desde Cuba se busque la entrada masiva de
mano de obra blanca —europea y asiatica— para sustituir a los negros esclavos en el cultivo de la
cafia. La gran mayoria de los espafioles que llegaron a Cuba por ese entonces era de origen
canario®'. Este campesino canario, especialmente en el caso de las mujeres, influy6 en la
poblacion negra especialmente desde el campo de la santeria. Las mujeres canarias eran
acusadas de brujeria: en muchos casos eran acusadas de aparecerse, desde Canarias, a esos
maridos que habian viajado a las Indias y habian comenzado una familia con una mujer negra o
mulata, olvidandose de sus esposas al otro lado del océano’>. Vemos de este modo cémo no solo
se trata de una influencia cultural, sino que el canario, en tanto que presencia europea
mayoritaria en las zonas rurales de Cuba y en sus relaciones con mujeres negras y mulatas de la
zona, contribuye enormemente al mestizaje que conforma la sociedad cubana. En cuanto a las
influencias de practicas rituales, Lydia Cabrera demuestra que fue la poblacion canaria la que
introdujo, entre otras cosas, la tradicion del uso del ajo como “curalotodo”, uso inherente hoy en
dia a la santeria™.

Pero no unicamente las relaciones entre Canarias y Cuba son estrechas en cuanto al
mestizaje y determinadas practicas tradicionales, sino a la propia identidad cubana. En primer
lugar, Benitez Rojo explica que el discurso de la identidad cubana surgid por primera vez con la
Plantacion, ante la necesidad de una literatura que se enfrentara precisamente a ella y que
representara un sentimiento de comunidad, de pertenencia a una Cuba. Segun este autor, lo
cubano se genera en la escision entre la “Cuba grande”, la Cuba azucarera, y la “Cuba
pequeria”, 1a de la tierra, el folklore y la tradicién®®. Ya hemos visto como la Cuba grande
azucarera, en buena medida, se formo a través de los esclavos que partieron a Cuba desde
Canarias, y como la Cuba pequeria estaba formada, en gran medida, por los canarios. La Cuba
pequenia, ademas, era la Cuba de la criollizacidon, fundadora de “lo cubano”.

Por un lado, de esa Cuba pequeria antiesclavista surge el grupo intelectual de Domingo del
Monte, a comienzos del siglo XIX, grupo que creara una literatura transgresora y que
comenzaré a forjar un sentimiento de lo nacional®. Por otro lado, este grupo delmontino, en la
busqueda de la legitimacion de la legalidad del discurso de lo cubano desde un punto de vista

26 SWIEGER HIEPKO y BENITEZ ROJO (2001), p. 149.
27 LOBO CABRERA (1985), p. 29.

28 ORTIZ GARCIA (2004), p. 200.

29 HERNANDEZ GONZALEZ (1992), p. 2.

30 ORTIZ GARCIA (2004), p. 201.

31 HERNANDEZ GONZALEZ (1992), p. 3.

32 HERNANDEZ GONZALEZ (1992), p. 9.

33 Citado por HERNANDEZ GONZALEZ (1992), p. 11.
34 BENITEZ ROJO (1988), p. 201.

35 BENITEZ ROJO (1988), p. 202.
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literario, celebroé el hallazgo del poema épico Espejo de paciencia, escrito en 1608 por Silvestre
de Balboa. Este poema épico no importaba tanto por su contenido, sino por su aprovechamiento
en la oportunidad que ofrecia de reivindicar un discurso de lo criollo cubano®®. Curiosamente, el
autor de este texto, Silvestre de Balboa, era oriundo de Canarias, concretamente de Las Palmas
de Gran Canaria; y la cubanidad a este texto, a través de la «multiculturalidad, las expresiones
simples, la fauna y la vegetacion», se le atribuyé en una lectura posterior a través de los
intereses del grupo delmontino. Se trataba, en definitiva, de una biisqueda de los origenes que
legitimara la cubanidad que ellos trataban de expresar. De hecho, Eyda M. Merediz defiende
que la emulacion y reinvencion de modelos europeos y de un “mundo imperial y colonial” que
se encuentra en este texto no es en si cubano, sino transatlantico®’. Casi en el mismo afio, en
1604, Antonio de Viana escribioé el poema Antigiiedades de las Islas Afortunadas, el cual
narraba los origenes y costumbres de los indigenas de las islas Canarias, y posteriormente se le
ha otorgado el titulo de fundador de “lo canario”, de nuevo por una busqueda de los origenes
que legitimara un discurso identitario de las islas’®.

Esta busqueda de los origenes, concretamente la vuelta al indigenismo, es algo que
igualmente comparten ambos archipiélagos, especialmente Cuba y Canarias, pero no
fortuitamente. Segiin Manuel de Paz Sanchez:

el intento de construccion nacional por parte de los inmigrantes canarios (...) en esencia, imita
el modelo cubano, incluyendo imagenes reconstruidas del exilio cubano antillano vy,
paralelamente, se intenta fabricar en La Habana una imagen identitaria del canario como
reforzamiento cultural frente al menosprecio de que era objeto el islefio en determinados
sectores locales, al considerarle indefectiblemente rural y tosco”.

Asi pues, el refuerzo de un concepto de identidad canaria se debe en primer lugar a una
necesidad de defenderse frente al menosprecio del pueblo cubano: es la propia Cuba la que
fomenta, mediante la discriminacion, una necesidad de autodeterminacién canaria. Por otro
lado, Cuba también es fuente del nacionalismo canario desde la admiracion y la imitacion de los
islefios: la creacion del guanche simbolico, producto cultural (que desarrollaremos mas
adelante) surge precisamente del concepto de “buen salvaje” y de “indio de Nuestra América”
liderado por Marti en Cuba. Sera el grupo exiliado canario en Cuba el creador del nacionalismo
canario que busca de nuevo sus origenes en un indigena perdido, completamente canario pero
formulado a través del discurso nacionalista cubano®’. De hecho, el Partido Nacionalista
Canario fue fundado nada menos que en La Habana, y trato de extender sus ideas nacionalistas a
través de la publicaciéon periddica EI Guanche® .Debemos recordar aqui que tanto Canarias
como el Caribe tuvieron el mismo proceso de aculturacion del indigena, a través de su
explotacion y posteriormente de su extincion a través de la extenuacion, la esclavitud y el
mestizaje, a diferencia de otras naciones latinoamericanas que en la actualidad mantienen una
poblacion indigena de gran importancia.

Aunque en la tradicion literaria y antropolodgica caribefia se trata el concepto de raza-nacion
especialmente desde la reivindicacion de la negritud®, en el caso de Canarias se continfia
buscando una identidad guanche, indigena, para su concepto de raza-nacion®. En este sentido,
ambos movimientos identitarios hoy dia difieren por cuestiones historicas (el sustrato africano
en Canarias no cred una poblacion mulata que continuara hasta el dia de hoy), pero en ambos
casos la busqueda de la identidad se intenta lograr a través del concepto de lo mestizo, elemento
que evidentemente diferencia el discurso nacional canario del peninsular.

Otro elemento de unién entre ambos archipi¢lagos, y precisamente en cuestiones de
identidad, es su condicion de colonia en su busqueda de lo nacional, antes y después de su

36 BENITEZ ROJO (1988), p. 211.

37 MEREDIZ (2009), pp. 868-69.

38 MEREDIZ (2009), p. 867.

39 PAZ SANCHEZ (2009), p. 43.

40 PAZ SANCHEZ (2009), pp. 44-45.

41 PAZ SANCHEZ (2009), p. 50.

42 CENTENO ANESES (2010), p. 67.

43 ESTEVEZ GONZALEZ (2011), p. 149.
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independencia. Canarias nunca se hizo con una independencia nacional, sino que evoluciond
como comunidad autéonoma de Espafia hasta nuestros dias; sin embargo, los canarios fueron
parte fundamental de la lucha por el nacionalismo cubano. La numerosa presencia de canarios
en las zonas rurales de Cuba propicié su gran participacion en el Ejército Libertador de Cuba,
creando una identificacion politica y militante ademas de las identificaciones culturales entre
canarios y cubanos a través de «los ademanes, la expresion verbal y el tiempo vital entre
canarios y cubanosy». Fernando Ortiz, de hecho, tild6 a los canarios de «casi cubanosy, aunque
por su condicion rural, el término “islefio” -referente a los canarios— se usaba
despectivamente*. En este caso, el cubano rural, criollo, folklorico, apegado a la tierra y de
origen canario (también en el caso de los jibaros de Puerto Rico, como veremos mas adelante),
se enfrenta a la discriminacion clasista del cubano de la capital, educado y europeizado; y, a la
vez, su condicién de blanco lo aleja del cuadro nacional de lo negro y/o mulato®, aun a
expensas de las grandes influencias del campesino canario sobre la comunidad negra.

La reivindicacion de la negritud como simbolo nacional e identitario del Caribe esta,
evidentemente, estrechamente ligado a la historia colonial de las Antillas. Pues bien, la
reivindicacion del guanche, del buen indigena canario como simbolo ultimo de la canariedad,
surgido a partir de las ideas martianas y de textos fundacionales muy cercanos a los de Cuba, ¢
igualmente manipulados, no obedece a otra cosa sino a nuevas manipulaciones coloniales y
neocoloniales de indole politica a través de los estudios antropoldgicos.

El enorme interés en Canarias por conocer el origen de los guanches es «ininteligible fuera
de la constante retroalimentacion entre raza y nacion a lo largo de toda la historia
contemporanea»®, a la vez que los indigenas canarios formaron parte del propio origen de la
creacion europea colonial del ofro. Desde Canarias, al indigena canario se le denomina noble y
valiente, un reclamo exotico para una necesidad de vinculos identitarios con la tierra. Una vez
extinto, el aborigen canario podia ser imaginado segun las necesidades e intereses del momento.
Se presentan como un pueblo barbaro, pero valiente, un una suerte de vida bucolica en
contraposicion a la vida civilizada, pero también una vida bucolica que la civilizacion
envidiaba (o creia extrafiar)*’: «los ilustrados hablan —y hablan bien— de los salvajes desde el
convencimiento de que estos ya han dejado de existir como tales»™. Vieja y Clavijo y otros
historiadores ilustrados canarios describen al guanche desde una posicion positiva respecto al
indio americano, verdadero barbaro salvaje, y esto es importante: aunque el encuentro real de
los espafioles con los guanches fue previo al de los espafioles con los indigenas americanos, en
cuestiones de representacion y de identidad es el guanche canario el que es formado después de
y en contraposicion al indigena americano®.

José Farrujia de la Rosa, en sus estudios de la conceptualizacion de la identidad de los
indigenas canarios, explica sus distintas fases segiin los intereses politicos del momento, a
través de argumentos cientificistas. La primera vision de los guanches, entre los siglos XIV y
XVIII, estuvo influenciada por la cosmovision judeocristiana y por la tradicion clasica. Se
describia asi a los guanches como morenos, bien proporcionados, barbaros pero relacionados
con la estirpe de Adan y el mito del buen salvaje™. En el siglo XVII, segiin Eyda M. Merediz,
Antonio de Viana en su poema Antigiiedades de las Islas Afortunadas de la Gran Canaria,
conquista de Tenerife y aparecimiento de la Santa Imagen de Candelaria trata de otorgar a la
figura del indigena canario un origen en la “vandalia bética”, en la Espaifia visigdtica y, por
tanto, heredera de la romana. Se une el origen del indigena canario con el conquistador espafiol
para “cimentar la uniéon con otras ‘ficciones fundacionales’” y se presenta a Dacil, princesa
guanche, siguiendo la tradicion petrarquista’’.

44 PAZ SANCHEZ (2009), p. 48.
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Segun Merediz, en aquel Espejo de paciencia que de palabra de los intelectuales
antiesclavistas cubanos del grupo de Domingo del Monte fundara “lo cubano”, se trata
realmente, a la vez que el poema de Viana, de presentar perpetua relacion con Espaiia a través
de la “siempre-fiel” isla-colonia. El propio Gonzalez Echevarria, quien descubri6 el texto de
Balboa en el siglo XIX, propone una lectura en la que se observa la imitacion de la tradicion
épica renacentista de ese poema al que luego se le aplicarian conceptos nacionalistas cubanos.
Ambos poemas, el de Balboa y el de Viana, se producen en dos contextos de tertulias politicas y
literarias en ambos archipiélagos. Segun Merediz, el texto de Balboa propone una unidad
cultural en alineacion con el obispo y en contraposicion al otro europeo, el luterano: asi, Cuba
se recupera para Espafia. En el caso de Viana, se le da igualmente protagonismo a las Islas, con
la fundacion de la historiografia sobre los indigenas canarios, pero al darles unos origenes
béticos alinea a la colonia con la Metropoli™.

Por otra parte, Farrujia observa que en el siglo XIX:

La ubicacion geoestratégica de las islas Canarias y la politica imperialista desarrollada por
potencias europeas como Francia o Alemania, especialmente tras el inicio del reparto colonial
africano (1884-1885), incidiria directamente en la lectura europea de la prehistoria canaria,
pues lo cierto es que se produjo un intervencionismo cientifico con claras repercusiones en el
estudio del primitivo poblamiento insular: los autores franceses abogaron por la conexion galo-
canaria (celtas) y los autores alemanes por la conexion germano-canaria (arios o
indoeuropeos)™.

De esta manera, se destacd que los guanches eran altos, rubios y de ojos azules, y se les
propuso como originarios de los focos franceses y germanos (Francia, Alemania, Egipto,
Proximo Oriente...). De nuevo, se europeizd al indigena para recuperarlo en manos de la
colonia. Por ultimo, en los estudios antropologicos del siglo XX bajo el régimen franquista se
defendi6 una relacion del guanche con el cromafion de procedencia africana o mediterranoide;
de esta manera, la Peninsula ibérica, Canarias y las colonias africanas de Espaifia en la época
franquista compartirian un origen genético comun (de nuevo se recupera la colonia para la
metropoli), pues ademas se le otorga a la figura del guanche los valores fisicos y morales del
ideal del hombre de la Espaiia fascista>*.

Recapitulando: el primer movimiento identitario cubano toma como texto originario y
legitimador un poema épico escrito por un canario que imita los términos coloniales en una
recuperacion de Cuba para Espaia. Por otro lado, el movimiento nacionalista canario surge en
La Habana, imitando el discurso martiano del buen indio americano y reivindicando un
indigenismo utopico y diferenciador que a lo largo de los siglos ha demostrado ser realmente
subyugado a una manipulacion de la metropoli desde la administracion politica colonial en la
periferia. De igual modo, la identificacion posterior de lo caribefio —y especialmente lo cubano—
con la negritud, se apoya, especialmente en el caso de Benitez Rojo, en una forma de ser de
“cierta manera” ligada a los origenes africanos y a la santeria, y los canarios emigrados a Cuba
conformaron la mayor parte del campesinado blanco de la Cuba pequeria que posibilitaria un
proceso de criollizacion y mestizaje. A la vez, los negros esclavos de la plantacion de la Cuba
Grande provenian directamente de las islas Canarias y fueron también influenciados
culturalmente por los “islefios” del otro lado del Atlantico. Asi, dados estos elementos, la
necesidad de incluir Canarias en el concepto de meta-archipi¢lago para entender el Caribe (y
especialmente Cuba) en relacion con sus procesos identitarios, se hace cada vez mas latente.

Supersincretismos

Otro ejemplo mas atina Canarias y el Caribe al concepto de meta-archipié¢lago de Benitez
Rojo. La “caribefiidad” de la que habla Benitez Rojo, debida a una repeticiéon constante y

52 MEREDIZ (2009), pp. 869-74.
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cadtica de la Plantacion, trajo consigo lo que el ensayista cubano llama un supersincretismo: y
es el ejemplo que el autor ofrece como supersincrético, la virgen de la Caridad del Cobre en
Cuba, lo que de nuevo establecera relaciones entre Cuba y Canarias. Pero antes de hablar de los
puntos en comun entre Canarias y Cuba en este aspecto, es necesario que hagamos un inciso y
estudiemos las implicaciones sociales de ese supersincretismo y su relacion con la colonialidad.

El ensayista cubano introduce al lector a las deducciones de estudios anteriores respecto a la
Virgen de la Caridad del Cobre, patrona de Cuba: estos estudios situaron su origen en la
localidad de El Cobre, cerca de Santiago de Cuba, en el afio 1605. El culto tendria tres bases
historicas y culturales: una base aborigen, la de la deidad taina Atabey o Atabex; una base
europea, la de la Virgen de Illescas; y una base africana, la de Ochun, una oricha yoruba™.

Apunta aqui Benitez Rojo que, a pesar de los distintos origenes culturales que conformaron
la Virgen del Cobre, una primera lectura de su historia resultoé en la vision de esta virgen como
patrona de Cuba, simbolo nacional que encarna algo “nuevo”, un pueblo que ya no es africano,
europeo o taino, sino esencialmente “cubano”. Continuando con su enfoque posmodernista,
anade que esta vision corresponde a una primera lectura, la lectura en la que el lector se lee a si
mismo, y que una segunda lectura es necesaria para entender la verdadera naturaleza de esta
figura. Una segunda lectura atenta alejaria al lector del nacionalismo proyectado sobre la virgen,
entendiéndolo como un “espejismo”™.

Este segundo acercamiento muestra que, por un lado, la propia deidad taina de Atabey es “un
objeto sincrético en si mismo” que nos remite a Orehu—la Madre de las Aguas de los arahuacos
en Guayana—y a todos los procesos culturales que conformaron el Caribe antes de la llegada de
los europeos: el contacto con los mayas en el Yucatan, los periplos de la ascension del Orinoco
o ¢l canibalismo ritual. Por otro lado, la imagen de Nuestra Sefiora es también sincrética, puesto
que dos estampas de la Virgen llegaron a parar a manos de caciques de Cueiba y Macaca, y
ellos entendieron a esta como Atabey (que antes fue Orehu), mientras que los espaioles la
entendian como Maria, madre de Cristo. A su vez, la virgen de Illescas era también un objeto
sincrético con sus origenes en cultos paganos de Bizancio. Por tltimo, los esclavos yorubas
dirian “Ave Maria” mientras “en susurros” veneraban a esa figura como Ochun®’.

Aquella primera lectura junto al “espejismo” de los nacionalismos, ya lo hemos visto en el
caso de la busqueda de los origenes del guanche, puede deberse en numerosas ocasiones a
intereses realmente colonialistas o neocolonialistas. Ania Loomba, en su obra
Colonialism/Poscolonialism, define el concepto de “poscolonialismo” abordando las
dificultades de su denominacion:

It might seem that because the age of colonialism is over, and because the descendants of once-
colonised peoples live everywhere, the whole world is poscolonial [...]. To begin with, the
prefix ‘post’ complicates matters because it implies an ‘aftermath’ in two senses —temporal, as
in coming after, and ideological, as in supplanting. It is the second implication which critics of
the term have found contestable: if the inequities of colonial rule have not been erased, it is
perhaps premature to proclaim the premise of colonialism. A country may be both poscolonial
[...] and neocolonial [...]%.

Podemos encontrar una relacion directa entre esta problematica del concepto de
poscolonialidad como fin temporal e ideoldgico de la colonialidad y ejemplos como el de la
Virgen del Cobre y el surgimiento de los ideales nacionalistas que Benitez Rojo pone en
entredicho. Como bien explica en La isla que se repite, entender los pueblos de las Antillas y
sus producciones culturales como “nuevos” es una lectura superficial que pasa por alto, y de
algin modo niega, la heterogeneidad y los elementos multiculturales de esos pueblos. Pero
puede ser una lectura superficial que ademas atiende a preceptos colonialistas que aseguren la
supremacia del blanco.

55 BENITEZ ROJO (1989a), p. 16.
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Veamos como Seodial Frank H. Deena equipara lo que el poder colonial hizo a sus colonias
con lo que Dios hizo a la torre de Babel en el Génesis: «Colonialism attempted to homogenize
the colonized heterogeneity; but for the purpose of divide and conquer, by causing
schizophrenia, mimicry and madness. This is depicted in many areas such as politics, language,
religion and race»™. A este respecto también se refiere Ramon Grosfoguel, sociélogo de origen
puertorriquefo, en una entrevista realizada por Angélica Montes Montoya y Hugo Busso. A la
pregunta de si la decolonizacién implica la inclusion de nuevos conceptos, Grosfoguel responde
que «el concepto de novedad es totalmente moderno y colonial» y que «se trata mas bien desde
esas genealogias de pensamiento otras, partir de ahi para redefinir los elementos de la
modernidad eurocentrada»®. En un analisis de las maneras en las que el pensamiento colonial
puede entrar en el concepto de lo «nuevo» y en muchos otros procesos culturales e identitarios,
Grosfoguel asevera que ¢l mismo se opone al «discurso de desracializar las identidades» y
«desracializar las relaciones sociales»:

porque lo que ocurre con eso es que participas en el ocultamiento que pretende la supremacia
blanca en el poder en toda América Latina. Esta, como dijera antes, no opera nombrando, opera
ocultando bajo discursos de identidad nacional y de ciudadania nacional: somos colombianos,
somos brasileros, somos bolivianos, etc. Pero en la practica, el que manda es un blanco
boliviano, un blanco colombiano y un blanco brasilefio®.

Grosfoguel defiende que las propias nociones de “negro”, “indio” o “blanco”, tal y como las
entendemos hoy, no existian antes de 1492 y son categorias coloniales; de igual manera, la
“homogeneizacion” por la igualdad seria una idea colonial (0 neocolonial) que finalmente
implica de nuevo la supremacia blanca®. Y, en efecto, vemos como, en el caso de la Virgen del
Cobre, lo que ha quedado finalmente como “homogeneizacion” de esa realidad supersincrética,
como simbolo de la cubania es la Virgen Maria europea: no Orehu, no Atabey, no Ochtn, ni
tampoco una aceptacion de la unién de todas, sino la Virgen de Illescas.

Y con esta figura de la Virgen volvemos a Canarias, pues la Virgen de la Caridad del Cobre,
patrona de Cuba, y la Virgen de Candelaria, patrona de Tenerife, guardan también mucho en
comun. Carmen Ortiz Garcia en «Islas de ida y vuelta. Canarias y el Caribe en contexto
colonial» nos cuenta la importancia de la Virgen en el contexto canario para entender la Virgen
patrona de Cuba. Explica que, en la leyenda cubana, la Virgen se les aparece, en el mar y
vestida con ropas secas, a dos hermanos indios y un joven negro criollo: Juan y Rodrigo de
Hoyos y Juan Moreno. Posteriormente, los nombres cambiaran y pasardn a “nombrar los
elementos componentes de la nacionalidad cubana”: seran asi Juan Criollo, Rodrigo de Hoyos y
Juan Esclavo®.

Esta historia guarda estrecha relacion con la historia de la Virgen de Candelaria, patrona de
Tenerife. En la version canaria, la Virgen de Candelaria se le aparecio a los guanches en el afio
1400 (segun la cronica de fray Alonso de Espinosa, discipulo de las ideas de fray Bartolomé de
las Casas). Se les aparecié en la playa a dos guanches pastores de cabras, quienes trataron de
agredirla, sin poder conseguirlo, supuestamente por accion divina. Tras este acontecimiento, el
mencey de Giiimar ordend que se llevara la figura a la poblacion y se comenzo6 a venerar como
sagrada. Tiempo después, un muchacho aborigen contaria a los castellanos que esa virgen era
«Achmayex, guayaxerax, achoron, achaman, la madre del sustentador del cielo y la tierra»®*.En
la actualidad, los ritos relacionados con la Virgen de Candelaria que incluyen velas tienen
origen en ritos aborigenes de la isla, y en la representacion de esta figura sagrada en la catedral
se incluyen tres guanches®. Segun Ortiz Garcia, la historia de la aparicion de la Virgen de
Candelaria es anterior a la Virgen de la Caridad del Cobre, con tiempo suficiente de que la
leyenda viajara desde el archipi¢lago canario hasta el Caribe. Por otro lado, en 1514 la Virgen
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de Candelaria era ya la patrona de la provincia de Camagiiey en Cuba, una provincia por lo
demas muy “islefiizada”. La Candelaria, finalmente, pasé a formar parte del pantedén de la
santeria en Camagiiey, identificindose con Oya, diosa del rayo, el trueno y el cielo, e
incluyendo ritos con velas que provenian de la adoracion de la Virgen por parte de los guanches
en Canarias®.

De este modo, vemos cémo incluso para comprender la figura que Benitez Rojo ofrece como
ejemplo total del supersincretismo caribefio, es necesario incluir a las islas Canarias en la
ecuacion. Con iguales procesos de colonizacién en ambos archipiélagos, las dos virgenes
acabaron teniendo una oficialidad “blanca”: eran virgenes catolicas, y el sincretismo religioso
quedaba en un segundo plano. Si antes las campesinas canarias habian influido en la poblacion
negra cubana, ahora vemos como también los ritos indigenas de las islas Canarias dejan su
huella en la santeria de Cuba.

MAS ISLAS QUE SE REPITEN: CANARIAS Y PUERTO RiCO
Paises de cuatro pisos

Hasta aqui nos hemos centrado en las relaciones Canarias-Cuba siguiendo la propia
importancia que le da Benitez Rojo a la mayor de las islas del Caribe en su ensayo, ademas de
las multiples relaciones historicas, sociales e identitarias entre la isla caribefia y el archipiélago
atlantico. Pero la reivindicacion de un Caribe en conjunto, si no meta-archipiélagico si como
“confederacion antillana”, aparece anteriormente en boca de José Luis Gonzélez,
puertorriquefio, en su ensayo El pais de cuatro pisos (1979). En este ensayo, Gonzalez establece
una division de la sociedad puertorriquea en cuatro pisos, que conforman en si mismos una
historia del proceso identitario en Puerto Rico. Estas clases definen el discurso identitario en el
pais, puesto que son las clases dominantes las que deciden la oficialidad de una narrativa:

Empezaré, entonces, afirmando (...) que en el seno de toda sociedad dividida en clases
coexisten dos culturas: la cultura de los opresores y la cultura de los oprimidos (...) La
naturaleza dialéctica de esa relacion genera habitualmente la impresion de una homogeneidad
esencial que en realidad no existe. Tal homogeneidad solo podria darse, en rigor, en una
sociedad sin clases (y aun asi, solo después de un largo proceso de consolidacion). En toda
sociedad dividida en clases, la relacion real entre las dos culturas es una relacion de
dominacion: la cultura de los opresores es la cultura dominante y la cultura de los oprimidos es
la cultura dominada. Y la que se presenta como “cultura general”, vale decir como “cultura
nacional”, es, naturalmente, la cultura dominante®”.

De igual manera que la raza dominante es la que decide sobre una homogeneizacion irreal
que soporte su supremacia, la clase dominante es la que decide sobre la validez de su discurso
propio como el discurso nacional. Como Grosfoguel y Deenaharian después, Gonzalez se
refiere a la homogeneidad racial como la gran mentira, y defiende que la aceptacion de la
diversidad no trata de separar, sino de unir y de empoderar:

Todo lo que sucede es que en Puerto Rico se nos ha “vendido” durante mas de medio siglo el
mito de una homogeneidad social, racial y cultural que ya es tiempo de empezar a desmontar...
no para “dividir” al pais, como piensan con temor algunos, sino para entenderlo correctamente
en su objetiva y real diversidad®. (25)

En cuanto a las reivindicaciones nacionalistas, a la busqueda de origenes que validasen una
idea conveniente de nacion, hemos visto otras irrealidades defendidas tanto en el caso de Cuba
como en el de Canarias. Gonzalez, como Benitez Rojo, establece las clases sociales de Puerto
Rico también como clases raciales en relacion al fenomeno y la historia de la Plantacion que

66 ORTIZ GARCIA (2004), pp. 217-18.
67 GONZALEZ (1987), p. 12.
68 GONZALEZ (1987), p. 25.
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afecta a todo el Caribe («la cultura popular puertorriquefia, de caracter esencialmente
afroantillano, nos hizo, durante los primeros tres siglos de nuestra historia poscolombina, un
pueblo caribefio mas»®). Gonzalez también recuerda que, asi como en el caso de las demas
republicas hispanoamericanas —y de Canarias—, el proceso independentista no se debidé en un
principio a la busqueda de la independencia para satisfacer un sentimiento nacional, «sino por la
necesidad de dotarse de un instrumento politico y juridico que asegurara e impulsara el
desarrollo de ese proceso» . Las clases sociales y raciales de Puerto Rico, los “pisos” del pais,
serian entonces cuatro: el primer piso, el de la “cultura popular” afroantillana; el segundo piso,
inmigrantes refugiados de otras republicas hispanoamericanas, ademas de ingleses, franceses,
holandeses, irlandeses, y luego corsos, mallorquines y catalanes. El tercer piso se formaria por
la invasion norteamericana de 1898; y el cuarto piso, finalmente, seria el de un “capitalismo
tardio” del norteamericano y el «populismo oportunista puertorriquefio» .

Al otro lado del Atlantico, en el afio 2011, Fernando Estévez Gonzalez dibujo la sociedad
contempordnea en Canarias en base también a otros cuatro pisos, en su articulo “Guanches,
magos, turistas e inmigrantes: canarios en la jaula identitaria”. Aunque parece que el sustrato
africano en Canarias brilla por su ausencia, otros puntos en comun son observables entre ambos
edificios de cuatro pisos. En primer lugar, la relacion mago-jibaro. Ambos, mago en Canarias y
jibaro en Puerto Rico, se refieren al pequefio campesino, de vida sencilla y casi bucolica, tal
como en el caso del guajiro en Cuba. En Canarias, el mago también llegd a formar parte
inherente del discurso nacionalista, de la “canariedad” por excelencia, y de nuevo esto es una
importacion:

Importado a Canarias en la Modernidad, este modelo hizo eclosionar la imagen del mago. Pero
aqui es importante sefialar que el mago no fue nunca el pedn de la platanera, el jornalero del
tomate ni, mas recientemente, el trabajador del invernadero. Aparte de que es genéricamente
masculino, el mago es mas bien la idealizacion del pequefio propietario, que cultiva los
productos de la tierra y, ultimamente también, una suerte de ecologista cuyas practicas
agricolas son para muchos un claro precursor del desarrollo sostenible”.

El mago como produccion cultural se reproduce en el caso de Puerto Rico con el jibaro, que
se utilizo como figura nacional e idilica por parte de la €lite:

Y asi, en el Puerto Rico de nuestros dias, donde el jibaro practicamente ha dejado de existir
como factor demografico, econémico y cultural de importancia, en tanto que el puertorriquefio
mestizo y proletario es cada vez mas el verdadero representante de la identidad popular, el mito
de la “jibaridad” esencial del puertorriquefio sobrevive tercamente en la anacronica produccion
cultural de la vieja élite conservadora y abierta o disimuladamente racista’.

De tal manera que, tanto en el caso de Canarias como en el de Puerto Rico, la figura del
peodnes negada a favor de una figura idealizada e irreal que favorezca también la negacion de
una realidad incomoda para la élite discursiva. Este fragmento de la obra de Gonzalez que
hemos citado aqui parece reproducir también, ademas de la problematica del mago como
personaje nacional anacronico, la problematica del guanche como una produccién cultural
anacronica e ideal de un elemento poblacional que ya no existe ni demografica ni culturalmente.
Pero, ademas, ese jibaro inicial, de los primeros blancos que se sumaran a la cultura popular
puertorriquefia, era, en su mayor parte, de origen canario, como en el caso de Cuba:

el ingrediente espafiol en la formacion de la cultura popular puertorriqueiia deben haberlo

constituido, fundamentalmente, los labradores (sobre todo canarios) importados cuando los

descendientes de los primeros esclavos africanos eran ya puertorriquerios negros’ .

69 GONZALEZ (1987), p. 22.
70 GONZALEZ (1987), p. 15.
71 GONZALEZ (1987), p. 41.
72 ESTEVEZ GONZALEZ (2011), p. 165.
73 GONZALEZ (1987), p. 39.
74 GONZALEZ (1987), p. 20.
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Por ultimo, merece nuestra atencion el caso de los turistas, el tercer piso tanto puertorriquefio
como canario. Segun Estévez Gonzalez, toda la produccion cultural canaria, el concepto del
guanche y del mago, las figuras de la “canariedad” y del orgullo nacionalista son realmente
ficciones creadas para abastecer las expectativas de variedad y exotismo de los turistas, o lo que
Estévez Gonzalez llama la “comercializacion de la nostalgia”, y, a fin de cuentas, es la
poblacién canaria la que acaba consumiendo ese producto comercial”*. El mismo caso nos lo da
a conocer Benitez Rojo respecto a Cuba, en su ensayo «Creolization in Havana: the oldest form
of globalization»: recuerda como las comparsas afrocubanas del carnaval fueron prohibidas
durante la ocupacion estadounidense en Cuba —después de todas las otras formas de racismo y
opresion vistas en momentos anteriores de la Plantacion— y, sin embargo, casi a mediados del
siglo XX se decidio recuperarlas para enarbolarlas como figura de “lo nacional”, Gnicamente
para satisfaccion de los turistas’.

Y, por supuesto, tenemos el caso del inmigrante, el “Otro”:

El «Otro» fuera es imprescindible para afirmar lo que somos: nuestra identidad se define,
basicamente, no en afirmar lo que somos, sino en afirmar que no somos como ellos. Pero
cuando el «Otroy» llega, cuando lo tenemos dentro, es un intruso que amenaza con romper esa
«logica» de la diferencia y, en consecuencia, con desbaratar lo que somos’’.

Curiosamente, entre esos inmigrantes en Canarias, se encuentra el despectivamente
denominado “sudaca”’®, el “sudamericano” o en ocasiones “hispanoamericano” en general.
Porque en la vision oficial de la canariedad que hemos visto no se incluye una verdadera nocion
del canario como inmigrante formador de otras nacionalidades, como resultado de grandes
fluctuaciones de razas, clases y producciones culturales que mas tienen que ver, en el caso de
Canarias, con el Caribe que con una cultura perdida y mitificada del “guanche” o una
asimilacion completa a lo “espafiol”. Entonces, para una comprension de la realidad canaria,
Eyda M. Merediz aboga por un alejamiento de los discursos nacionalistas en pro de una vision
del archipi¢lago canario dentro de un contexto transatlintico”, a la vez que Benitez Rojo
hablaba de un lector que tiene que dejar de verse a si mismo como cubano para comprender la
verdadera complejidad de Cuba. Por mi parte, propongo una mirada tanto del Caribe hispano
como de las islas Canarias que esté redirigida hacia la union histérica y epistémica de ambos
archipiélagos como clave para reinterpretar sus discursos de identidad nacional.

CONCLUSIONES

En definitiva, muchos han sido los ejemplos que a lo largo de este ensayo han puesto de
manifiesto la necesidad de la inclusion de Canarias en el concepto de meta-archipiélago de
Benitez Rojo. Algunos autores han tratado de primera mano las relaciones sociohistoricas entre
Canarias y Cuba, pero parece que una reflexion sobre el concepto de meta-archipiélago siempre
se escapa, optando por una afirmacion de un espacio “atlantico”, triangular. Como dice Eyda M.
Merediz en su estudio, «el concepto de Antonio Benitez Rojo solo sirve de pretexto aqui para
traer a colacion otras islas localizadas mas alla del Caribe»®. En este articulo trato de demostrar
que el concepto de meta-archipiélago Benitez Rojo no ha de servir solo de pretexto para hablar
de un espacio ocednico de movimientos comerciales o migratorios: se trata de que Caribe
hispano y Canarias, y especialmente Cuba y Canarias, no se pueden entender en un estudio
profundo de su identidad la una sin las otras. Hablamos de que las islas Canarias merecen una
inclusion en el concepto de meta-archipiélago, y no solamente la afirmacién de que en algun
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momento sentaron las bases para lo que luego seria el Caribe. No unicamente por las olas
migratorias de los campesinos canarios a Cuba y Puerto Rico, su conversion en personajes
bucolicos portadores de la “cubanidad” y la “puertorriquefiidad” blanca, o su participacion en
los movimientos independentistas; sino por la propia unién casi cadtica y repetitiva como el
mismo Caribe de sus discursos de identidad, de la formacidn de varios elementos de la cultura
afroantillana del Caribe hispano y las problematicas que aun unen a todas estas islas con su
pasado colonial. Los discursos identitarios del origen cubano, puertorriquefio y canario se
funden en una serie de manipulaciones entrelazadas y dependientes que en ultima instancia
responden a los intereses de la €lite de clase y de raza.

Por tanto, en este trabajo hemos expuesto la idea de que el concepto de Benitez Rojo de
meta-archipié¢lago no merece tomarse simplemente como una excusa para hablar de ciertas
relaciones histéricas entre Canarias y el Caribe, sino como un concepto con el que reflexionar
detenidamente sobre los origenes de los procesos identitarios e independentistas en ambas
orillas del Atlantico, descubriendo asi que son indisolubles y necesarias para entender las unas y
las otras en su complejidad. Benitez Rojo nos ofrecia en su ensayo una escena que lo decia todo:
dos “negras viejas” que mostraban esa de esa forma de ser “de cierta manera” de los cubanos,
inexplicable. El ensayista defendia que, si alguna explicacion pudiera sostenerse, esta deberia
estar basada en las repeticiones de la Plantacion y el modo de ser de la cultura afroantillana. La
cancion popular mostrada al inicio de este ensayo sefiala como el pueblo canario también siente
su forma de ser “de cierta manera” caribefa, sin poder explicarlo. Este ensayo ha puesto sobre
la mesa algunas cuestiones que tratan de encontrar una explicacion a por qué, “de cierta
manera”, los canarios son efectivamente canarios por ser algo caribefos, y los caribefios son
caribefios por ser algo canarios.
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