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REsumo:

Abordando os efeitos dos valores civilizatdrios de matriz africana e suas eventuais possibilidades nos processos escolares, este artigo
busca, primeiramente, desmistificar diversos significados apostos, pejorativamente, a elementos desta matriz; a seguir, se volta para
a apresentacio das bases culturais presentes nesta visio de mundo, de forma a possibilitar a visualizacio das diferengas entre a
mesma e o entendimento ocidental disseminado sobre estas sociedades, a partir da Europa estendida, ou seja: da expansio da cultura
europeia sobre terras conquistadas. Isto, com o intuito de apresentar tais valores como possibilidades para o trato pedagdgico, quer
escolar e oficial, quer nio.

PALAVRAS-CHAVE: Africanidades, Educacio, Filosofia africana, Religiosidade africana.

ABSTRACT:

Addressing the effects of the civilizational values of the African matrix and its possibilities in school processes, this article seeks,
firstly, to demystify several meanings, pejoratively attached to elements of that matrix; then, it turns to the presentation of
the cultural foundations present in this world view, in order to allow the visualization of the differences between that vision
and the Western understanding which is disseminated in these societies, from the extended Europe, that is, from the cultural
expansion over conquered lands. This exercise aims at presenting such values as possibilities for pedagogical treatment, whether
being academic and official or not.

KEYWORDS: Africanities, Education, African Philosophy, African religiousness.

RESUMEN:

Abordando los efectos de los valores civilizatorios de matriz africana y sus eventuales posibilidades en los procesos escolares, este
articulo busca, primero, desmitificar diversos significados impuestos, peyorativamente, a elementos de esta matriz. A continuacién,
se vuelve ala presentacion de las bases culturales presentes en esta vision de mundo, para posibilitar la visualizacion de las diferencias
entre la mismay el entendimiento occidental diseminado sobre estas sociedades desde la Europa ampliada, o sea: desde la expansion
de la cultura europea sobre tierras conquistadas. Esto, con el propdsito de presentar tales valores como posibilidades para el trato
pedagdgico, tanto escolar y oficial, cuanto no.

PALABRAS CLAVE: Africanidades, Educacion, Filosofia africana, Religiosidad africana.

INTRODUCAO

A expansio territorial europeia, iniciada nos primérdios do século XVI, trouxe consigo o ideal de
disseminacio da cultura ali desenvolvida como tinica em condi¢des de levar o mundo ao desenvolvimento
da exceléncia social.

Com esta visao, aquela cultura foi imposta aos povos encontrados, como hegemoénica e padrio universal,
em detrimento de todas as outras com que se confrontou. Isto ocorre por consideréd-las inferiores ou atrasadas,
relegando-as a segundo plano, ao desprezo ou, no extremo, ao exterminio.

Decorre deste foco o fato desta cultura deixar de apropriarem-se, espontaneamente, de valores
civilizatérios outros, quando nao originados na prépria fonte, entre os quais a religiosidade que, a principio,
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serviu de motor & mencionada expansao, justificando visdes que levaram os europeus a considerarem-se
arautos do divino.

E com esta compreensao que, para os anglicanos, a conquista das Américas signiﬁcava, segundo aponta
Bosi!, perform the ways of God 2 para os ibéricos e muitos de seus seguidores, a catequese indigena, assim
como a escravizagio de africanos, supunha, pelo menos segundo os Sermées XIV e XXVII do Pe. Vieira®, o
necessdrio estdgio de purificagio, a preparar a Salvago apds a morte.

Foi assim pensando que os europeus em seu processo de expansio, quando se depararam com as culturas
exdgenas, por consequéncia, nada mais objetivaram que conquistar os povos encontrados pela via da
destruicio ou desclassificagio cultural.

Este artigo se coloca, portanto, a partir dos valores gerados na matriz africana apresentados na didspora,
no enfrentamento s posturas negativas sobre as negritudes, ainda tio atuantes em nosso mundo social atual.

ORIGEM DA CULTURA AFRICANA NAS AMERICAS

Nio parece possivel compreender a cultura de matriz africana transplantada, compulsoriamente ¢ via
escravizagio, para as Américas, exceto se as vistas se voltarem para a religiosidade destes povos, vitimados no
processo.

Isto porque tinham eles, na religiosidade, a formatagio das sociedades locais em todos os sentidos, sendo

dela que se depreendem seus valores civilizatérios 4 Além disto, como escravos e provindos, especialmente,
da costa atlintica em dire¢ao as Américas, estes africanos somente trouxeram, de si, sua cultura. Cujo assento

enraizava-se, apenas, na religiosidade.

Porém esta religiao, embora também enquadrada, assim como o catolicismo e segundo Thornton 5,

no modelo “revelacao continua”, era vista, pelos colonizadores, como intolerdvel adoracio ao demoénio.
Portanto, ou era reprimida, ou desprezada. Decorre que os fundamentos religiosos trazidos pelos africanos
para as Américas, viram-se relegados & consistente desclassificagio. Isto quando nio temidos e vigorosamente
enfrentados pelo Estado, exercitando seu poder de violéncia legalizada.

Cabe, portanto, desmistificar elementos desta cultura; ndo com fins catequéticos, mas sim, para expd-los
como significantes e estruturantes da socializagio de matriz africana, incluindo-se, ai, os efeitos didéticos
deste modelo, mesmo sem enfrentar o modelo europeu tradicional.

AJUSTES ETIMOLOGICOS

De inicio, parece necessario ajustar-se alguns termos aplicados, pelo menos no Brasil, a elementos da cultura
de matriz africana, especialmente em seu viés religioso.

Isto porque tais termos sao utilizados, consistentemente, com intuito pejorativo. Quem os utiliza sequer
se preocupa em conhecer a etimologia dos mesmos que, por via da cultura disseminada, consolidou-se
distorcida, com o que perpetuou, consistentemente, a conotagao de inferioridade que a constincia de tal uso
cimentou.

Assim, por exemplo, com o termo candomblé: embora o sentido cultural e pejorativo com que o termo ¢
utilizado pelo vulgo, a palavra, em si, sequer tem sentido religioso, e muito menos o significado de feiticaria,
de adoragao ao demoénio, conforme é comumente tratado.

Naverdade, candomblé parece fruto, especialmente, dos processos de resisténcia cultural a que os africanos
se viram obrigados, diante do escravismo institucional e estruturante da sociedade de entio.

O dicionarista Lopes ©, assim descreve o termo: “(1) Tradigio religiosa de culto aos orixés jéje-nagds. (2)
Celebragao, festa dessa tradigao; xiré, (3) De origem banto mas de étimo controverso. Para A. G. Cunha ¢
hibrido de candombe mais o iorubd ilé, casa” (negritos nossos).
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Portanto e se, de fato, candomblé deriva da junc¢ao dos termos bantu candombe, festas, e do ioruba /¢, casa,
o mesmo nada mais significa que folguedo em casa, festa no local de moradia; no caso, na senzala, por exemplo.

No entanto, hd que se notar que este termo, provavelmente, resulta, conforme j4 abordado, de estratégias
de resisténcia cultural do africano escravizado.

Isto ¢, diante de possiveis similaridades entre as comemoragoes de santos catdlicos com os deuses africanos,
estes fiéis escravizados, muito provavelmente, tenham solicitado, aqueles colonizadores, o direito de também
comemorar tais santos catolicos. Mas, exteriormente, apenas!

Como exemplo: os escravizados podem ter pedido para festejar Iansa junto a festa catélica dedicada a
Santa Bérbara, ja que ambas as divindades, tanto a catélica quanto a africana, sio relacionadas aos raios e
tempestades”’ .

Outro termo que, em portugués, carrega conotagio negativa, ¢ macumaba. Isto, apenas porque quem assim
pensa, sequer desconfia que macumba ¢, simplesmente, o plural de cumba, ja que, em idiomas da familia
bantu, as flexdes ocorrem por prefixacao, nao por sufixagao, como nos idiomas de origem latina.

No caso em tela, cumba ¢ um instrumento, similar ao reco-reco e produzido a partir da drvore que lhe d4
nome, na Africa Central; como ¢ utilizado nos rituais sagrados, macumba nada mais significa que reco-recos
rituais, sendo, macumbeiro, aquele que o toca. Apenas isto.

No mesmo andar o termo feitico que, incorporado ao portugués pelo francés feziche, remete a objeto ficticio,
ficto — do latim frezus — que simboliza o alvo que se quer atingir.

Poder-se-ia prosseguir pela analise de outros termos, tais como a diferenga entre babalaé e babalorix4, pai-
de-santo e filho-de-santo, por exemplo. Mas, o que acima vai, para demonstrar o que aqui se propde, deve
bastar.

BASES FILOSOFICAS AFRICANAS

Como preAmbulo a este tépico, ¢ preciso repisar que o africano, por escravizado, s6 pode transportar de si,
na viagem transatlantica, sua filosofia que, em sua terra, tinha fundamento altamente religioso.

Partindo deste ponto de vista, torna-se necessdrio esclarecer como a religido desta matriz se apresenta a seu
fiel, o que pode ser representado por uma pirdmide, subdividida em quatro corpos.

Tendo em vista esta figura, o africano enxerga, no topo desta pirdmide, o Criador, ao qual o ioruba
denomina Olodumaré e/ou Olorum ? : ¢ deste Ser que emana toda a forga vital, ou energia criadora, que o
africano denomina asé.

Em nivel imediatamente abaixo, estio os orix4 e as iabd 7, gerentes da distribui¢ao desta energia para o
mundo material. Desta forma, a cada orixd ou iab4, cabe a “geréncia” de uma parcela deste 4sé, assim como,
por exemplo, o ¢ a dissociagao da luz no arco-iris.

Esta distribuicao abrange toda a natureza; para os seres humanos, no entanto, ela ¢, ainda, concentrada,
filtrada e distribuida pelo nivel logo abaixo, que ¢ o da linhagem ancestral '°.

Quanto ao fluxo do poder vital, circula, em principio, em sentido divino-profano, ou seja, Olorum-
natureza. Porém o ser humano, que ¢ responsavel pela manutengao desta, com quem partilha o asé, deve fazé-
lo retornar, em parte, para o divino, via das oferendas que, na verdade, nada mais sao que a demonstragio de
agradecimento pelo que a energia vital lhe permite obter, propiciando a sobrevivéncia harménica do grupo.

Na figura 1, se encontra o esquema, em piramide, do que acabamos de expor. Note-se que a fungio do
sacerdote nio ¢ a de conduzir seus fiéis ao encontro da divindade, mas de aproximar, harmonizando, o orum
¢ 0 ayé, com o que a circulagio do asé se completa.
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FIGURA 1
Fluxo do poder divino na religiosidade africana. Fonte: elaborado pelo autor

Ressalte-se que, neste esquema, o ser humano e a natureza estio no mesmo nivel, o do mundo material.
Portanto, para o africano que, compulsoriamente, trouxe sua visao de mundo para este lado do Atlantico
embutida em sua religiosidade, o ser humano nao é superior a natureza que o sustenta, mas, sim, responsavel
pela manutengao desta.

Em outras palavras: para este africano e sua descendéncia cultural, a ecologia nao é opgao, é profissao de fé.

Talvez caiba, agora, repisar, por necessério, o que significa as¢ para os fiis deste culto. A4sé ¢ a forga vital
que, emanada pelo Ser Criador, permeia e mantém toda a existéncia, material e imaterial, no orum e no ayé.

Assim sendo, ap6s gerada pelo Criador, filtrada e direcionada pelos orixd/iab4 e os ancestrais, o as¢, na
natureza, dissemina-se pelos membros do grupo, fortalecendo-se pela agao coletiva e possibilitando o realizar,
no sentido material.

Porém, esta for¢a nao ¢ estdtica: estd em constante movimento, fazendo a ligagio entre os mundos material
e imaterial, e sendo distribuida por toda a natureza, que deve ser cuidada e mantida pela humanidade.

Portanto, sendo for¢a que emana do Divino para a natureza, flui em sentido vertical; mas, entre os
humanos, faz a ligacio entre eles, ou seja: produz a horizontalidade, ao unir, indistintamente, todos os
membros do grupo; dai a filosofia ubuntu 1 esta palavra, magica, que possibilita compreender porque, entre
africanos, bem como entre os adeptos da religiosidade dali advinda, forma-se o sentimento de pertencga, onde
a individualidade vale bem menos que o grupo.

Para melhor compreensao, pode-se dissecar #buntu em quatro partes:
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QUADRO 1
Dissecando o ubuntu

Parte Tradugéo Caracteristica

i Mu = o ser humano, cons- 0 ser humano, topo e responsavel pela natureza, capaz de
ciente manipular o asé.

Kintu Ki = outros seres, ndo & natureza a ser cuidada pelo ser humano que, dele, de-
conscientes pende.

Huntu Hu = lugar e fempo A forga, constantemente alterada, localizada na jungéo do

=g P espaco com o tempo.

Kaiidis Ku = qualidades sociais e As gualidades da sociedade e da natureza: bonito, bom,

naturais verdade, mentira, etc.

Fonte: elaborado pelo autor

Assim sendo e segundo ensina Silva 12 wbuntu é a filosofia que se refere 2 humanidade com os outros,
porque assentada na capacidade humana de compreender, aceitar e tratar bem ao outro, de onde deriva a
generosidade, a colaboragao, o sincero desejo de harmonia entre os seres humanos.

No entanto, embora tal filosofia se assemelhe a utdpica universalidade pregada por diversas outras religioes,

na africanidade, por assentar-se, de inicio, entre aos membros de cada grupo, de onde se expande '°, ela, de
fato, atua e se materializa. Dai decorre o ja afirmado conceito de que o grupo ¢ muito mais importante que
o individuo.

Como decorréncia deste entendimento, o individuo s6 o é quando pertence a um grupo, o que o faz existir
enquanto humano. Portanto, tudo o que ¢ ruim para o individuo ¢ ruim para o grupo, de onde decorre a
obrigatoriedade, individual, de produzir o melhor possivel para o grupo todo, mesmo quando em detrimento
da vontade propria.

Sobre o tema, Munanga ensina:

Assim, a filosofia de participagio na vida global do mundo, a busca do crescimento da forga, a consciéncia da primazia do

coletivo sobre o individuo, constituem um outro aspecto da africanidade. Evidentemente, essa visio ontoldgica ¢ expressa

de diversas manciras, mas a coisa existe em todas as culturas; s6 a maneira de expressar ¢ diferente 14,

Por outro lado, ha que se compreender que o as¢, ao abranger toda a comunidade, porque o faz a partir dos

ancestrais 1, formata o grupo estendido e a familia estendida, 0 que compreende nao sé os vivos, mas também,
e principalmente, a linhagem que permeia todo o grupo. Sobre o tema, vale a pena recorrer, novamente, a
Munanga, mesma pdgina:

Isso ¢ um dado fundamental que se encontraem todaa Africa. A dependéncia dalinhagem, essa unido entre vivo e morto, cria
uma dependéncia do individuo em relagio 4 linhagem. O cordao umbilical nunca ¢ cortado inteiramente, mesmo quando
tiverem aidade madura [...]. A solidariedade do parentesco, no caso da morte e da integragio dos filhos do morto na linhagem,
é muito importante. E dentro do contexto da linhagem que o individuo aprende seus papéis dentro da sociedade [...] 16,
Ainda ele, mesma pégina, um tanto mais além: “Cultuando os ancestrais, 20 mesmo momento em que ele
vive a solidariedade da linhagem, o jovem africano ¢ introduzido aos valores basicos de sua cultura: forga,
fecundidade, harmonia com a natureza — fundamentos da filosofia africana” !’ .
E desta visao que decorrem algumas incontorndveis posturas sociais: o respeito ilimitado aos mais velhos,

além do dever, de todos, de cuidar de todos, para que todos cuidem do individuo e da natureza.
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AS BASES CULTURAIS AFRICANAS, MATERIALIZADAS

Como efeito do que acima foi exposto, algumas posturas sao produzidas como efeitos sociais efetivamente
atuantes, que assim se interligam:

se 0 as¢ deriva do poder divino, pode ser representado como linha descendente dirigida ao individuo,
ou seja: do orum em diregao ao ayé;

porém, se a filosofia ubuntu o coloca em igualdade a seus pares, o individuo, por inserido nesta linha
horizontal, est4 no vértice das duas linhas;

assim sendo e em funcio ainda da filosofia #buntu, o individuo, embora obrigado a agir, sempre, em

funcio de todo o grupo, tem sua primeira inser¢ao no subgrupo com a mesma faixa etaria 18,

decorre que, estando todos na mesma faixa etaria enquanto grupo, inescapavelmente tornar-se-
a0 adultos, pais, avds, anciaos, a0 mesmo tempo; assim, também a morte, a transformé-los em
antepassados, ocorrerd em tempos proximos, persistindo, portanto, a uniao do grupo, mesmo apds

o evento final;

ora, se o as¢ ¢ permeado pelos ancestrais 19

transforma em ancestral post mortem, necessariamente ird interferir em sua descendéncia, o que
explica, por si s, tanto a circularidade horizontal — u#buntu — quanto a vertical — fluxo do asé — e,
sobretudo, repise-se, o incontornavel respeito aos mais velhos que, a seguir o fluxo da natureza, tornar-
se-30 antepassados antes das geragoes posteriores!

antes de atingir o grupo dos viventes, aquele que se

Eis alogica da cultura africana, materializada.

VALORES CULTURAIS E CIVILIZATORIOS DE MATRIZ AFRICANA

Isto posto, nao parece tarefa de dificil execugao deduzir que a cultura de matriz africana se encontra assentada
em valores civilizat6rios que decorrem da filosofia acima exposta; dentre estes, cabe destacar:

a ancestralidade que, conforme acima visto, decorre da visao do asé circulando em sentido imaterial/
material; mas que, antes de atingir o grupo, ¢ gerenciado pelos antepassados mortos; que, na visao
africana, nao estio mortos: mesmo que abandonada a matéria, a esséncia continua ativa, atuante, ¢
permeando os destinos de todo o grupo; que, de todos os ancestrais, descende;

a comunidade, cuja coesao deriva da visio ubuntu: sem a totalidade dos membros do grupo, o as¢ que
por ali circula nunca estard completo e, portanto, a felicidade individual também fica defectiva;

a complementariedade, valor que decorre, necessariamente, do que acima vai descrito; mas, nao so:
para o africano e para quem se vincula a sua filosofia transatlantica, as diferencas passam a ser nao
s6 desejdveis como, mais profundamente ainda, imprescindiveis; isto porque somente a diferenga
permite a complementariedade: se todos os membros do grupo dispusessem, apenas, das mesmas
habilidades, personalidades, tendéncias, disposi¢ao, ninguém acrescentaria nada ao grupo que, ao se
tornar homogéneo, nio teria qualquer possibilidade de plasticidade, movimento, inovagao. Decorre
que, na didspora e, especialmente, no candomblé que se pratica no Brasil, nao é cabivel qualquer tipo
de discriminagao, quer por raga, orientagio sexual, género, deficiéncia, ou qualquer outra diferenca:
o nao igual ¢, sempre, complementar; portanto, necessario a funcionalidade do grupo.

Nesse sentido, ha que se destacar, ainda, os procedimentos sociais que dai decorrem:

a ludicidade, por exemplo, pode ser vista como decorréncia direta da complementariedade: nao ¢
admissivel entender que qualquer grupo possa conviver sem que o ladico o una;
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o acorporeidade: além disto, sendo o ase¢ a forca que permeia e penetra todo o universo, logicamente
percorre e penetra todo o corpo material, nao somente o exterior do mesmo; portanto, o africano e

sua descendéncia cultural celebram o sagrado no dia-a-dia, o tempo todo 20 e durante seus rituais, as

dangas, os cantos *', as roupas e os gestuais, mesmo quando sagrados, devem dar prazer, celebrando
a ludicidade.

o destavisio decorre aoralidade: nao que a civilizagao africana despreze a palavra escrita; ou, a considere
inferior aquela falada; nesta civilizagao, elas, apenas, sao vistas de forma diferente: enquanto a palavra
escrita permanece inerte, congelada no meio fisico que a suporta, a palavra falada carrega, consigo, o
dinamismo ¢ a esséncia de quem a profere; hd que se notar que a palavra ¢ o ar — ou seja, a natureza
ampla — que, aspirado, antes de produzir o som, percorreu todo o corpo de quem fala; dai que a voz,
que resulta do ar gerando a palavra em si, ao retornar  natureza, carrega a individualidade, o ethos,
a esséncia de quem a profere, como um DNA natural individualizado; tanto assim que a voz ¢ tao
particularizada que pode ser reconhecida ja no bebg, e assim permanece mesmo ap6s as inevitaveis
alteragoes que alongevidade traz; além disto, a oralidade carrega, consigo, o poder do dinamismo que,
na Africa e em sua descendéncia cultural, ¢ balizada pelo respeito 3 comunidade, a cercear a mentira;
talvez por isto Munanga, ele mesmo africano do Congo, embora radicado hd muitas décadas no Brasil,
informe 4 pagina 70: “a palavra, na Africa, mata”.

VALORES AFRICANOS E EDUCAGAO

Parece possivel sugerir que os valores civilizatérios e culturais africanos cabem nos ambientes escolares,
mesmo quando formais, com o que o processo de transmissao de saberes, talvez, possa tornar-se passivel de
melhor absorcao.

Até porque sobre o tema ji se debrucaram, no Brasil e entre outros, Santos ¢ Luz 2 apresentando sua
experiéncia assentada na teatraliza¢ao dos mitos religiosos de matriz africana.

Por outro enfoque vem Caputo 3 que, em vinte anos de pesquisa ininterrupta em terreiros, apresenta
nao s6 interessantissimas possibilidades de ensino com base na matriz cultural aqui abordada, mas também
e tristemente, o enfrentamento que adeptos de religioes desta matriz suportam no ambiente escolar
oficializado.

Ainda no viés da pesquisa, recentes estudos vém sendo desenvolvidos em ambientes de pés-graduagio,
entre outros, na Universidade Federalde Sao Carlos, especialmente em seu campus Sorocaba.

Dentre estes, a dissertagio de mestrado de Silva** que, abordando modelos sugeridos e aplicados em
variados ambientes de matriz africana, foca na experiéncia multicultural do Centro Cultural Quilombinho,
em que tais valores servem de base a toda a didética ali aplicada.

Mais profunda e recentemente, Santos 25 descreve, em seu trabalho de conclusio de curso, a experiéncia
por ela exitosamente desenvolvida em classe de ensino infantil na qual, assentada nos valores civilizatérios
acima elencados, buscou criar barreiras ao desenvolvimento do racismo estrutural nas personalidades, ainda
em formacao, postas a seus cuidados.

Neste ponto, cabe voltar os olhos para Rocha 26 para quem os valores aqui abordados podem servir como
fundo a prética pedagdgica assentada nas africanidades. E com este foco que ela opina,  pagina 51:

Pedagogicamente, penso que a circularidade possa favorecer uma relagio de respeito e de aprendizado entre os(as) estudantes
e os(as) professores(as); [...] enfim, entre todos os sujeitos sociais que atuam nesse contexto. O(A) professor(a), como
mediador de conhecimentos e valores, nao ser4 a autoridade e o(a) aluno(a), o receptor, mas estara, hierarquicamente,
a servico da ativagio e articulagio das potencialidades dos(as) estudantes, numa relagio ética e respeitosa. (negritos
nossos).
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Resumindo: com este foco, entre professor e aluno deve permear o respeito, a atengao, a cumplicidade,
o reconhecimento de que o aprendizado ¢ mutuo, conforme ji ensina Freire: “Quem forma, se forma e re-
forma ao formar, e quem ¢ formado, forma-se e forma ao ser formado. [...]. Quem ensina aprende ao ensinar,
e quem aprende, ensina ao aprender” 27,

Entre outros valores abordados por Rocha **, a solidariedade ¢ o comunitarismo remetem, certa e
diretamente, aos valores comunidade e complementariedade acima ja abordados; isto porque, segundo ela,
mesma péagina, “o comunitarismo torna equinime todos os participantes do processo educa, ativo sem perder
de vista a singularidade de cada um no processo”, o que, necessariamente, implica na colaboragao intergrupal,
remetendo  solidariedade.

E neste sentido que, segundo a mesma autora, “solidariedade e comunitarismo sio partilha e socializagio
do que se possui” .

Prossegue ela & mesma pagina, opinando que “o comunitarismo, tendo como base a solidariedade, aponta
alternativas pedagdgicas positivas de construgao de conhecimento e trato dos contetdos escolares” 30 pois
“as propostas de trabalho vivenciadas coletivamente proporcionam aprendizagens interativas, em que valores
como fraternidade, partilha e aceitagio negociada terdo que ser exercitadas”. 3

A autora ainda afirma: “a circularidade ¢ o comunitarismo af se completam. O comunitarismo leva em

conta a singularidade individual no processo de construgio coletiva” **, fazendo com que o conhecimento
individual circule entre toda a comunidade, o que o torna, por consequéncia, conhecimento solidarizado.

Assim sendo e por via de consequéncia, refor¢a a unido do grupo, colocando barreiras aos perniciosos
processos excludentes, tais como o preconceito, a discriminagio, a rejei¢ao infundada e o racismo.

Quanto a corporeidade, a mesma autora 3 informa que, dentro da cosmovisao africana, o corpo ¢ um

universo e uma singularidade. Ao apoiar esta informagao, recorre a Oliveira 34 que opina que o corpo “¢ a
unidade minima possivel para qualquer aprendizagem”, mas “a unidade méxima para qualquer experiéncia”.
Portanto, segundo ela ensina & mesma pégina, “na cultura negra, o corpo ¢ fundamental, pois a forca estd

no corpo. Nio se concebe o corpo separado do todo. Ele faz parte do ecossistema” > . Entao, prossegue: “mais
que um referente bioldgico, o corpo ¢ territério de cultura. O corpo é o que somos, € 0 que somos é construgio
da comunidade a que pertencemos” 36,

Ora, se assim ¢, a utilizagio do corpo como instrumento diddtico remete, necessariamente, a ludicidade,
que pode ser utilizada no sentido “fazer para saber”. Ou seja, 0 ensino a partir da experiéncia, o que, via de
regra, ird provocar a duvida, permitindo que a resposta nio venha, apenas, do professor para o aluno como
algo imposto mas, sim, como explicagio as questdes por este levantadas.

Em outras palavras: ¢ o aluno invertendo a posi¢ao tradicional do ensino ocidental, posto que passa de

agente passivo, repositério da “educagio bancéria” tao condenada por Paulo Freire 37

curioso, busca respostas em quem confia: o professor.
Parece evidente que, fluindo o contetdo neste sentido inverso, o aprendizado carrega chances muito
maiores de se tornar efetivo e consolidado. Nao hd como contornar a importancia da ancestralidade a sex

, @ agente ativo que,

utilizada como instrumento didético, quando vista como o irrestrito respeito aos mais velhos, como ji acima
abordado.

Ressalte-se que nao se trata, apenas, do respeito do aluno ao professor, nao! Este valor cultural traz consigo,
potencialidades outras em sua aplicagao como instrumento didético.

Como exemplo, pode ser utilizado na promocao da coleta de estérias de vida, em que os alunos, buscando
levantar a historicidade da prépria familia, podem trazer para a escola, elementos culturais nao conhecidos
e, até mesmo, provocar a teatralizacao das estdrias levantadas. Talvez, até de estérias combinadas, refor¢ando
o sentido da complementariedade comunitaria.

Se assim for, o elemento lidico, a partir da possivel adogao e desenvolvimento da musica e da danga estara
presente, bem como a corporeidade, a aliar-se, possivelmente, & oralidade, 3 compreensao do comunitarismo e
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a solidariedade, visto que o teatro, conforme aqui abordado, nao pode ser espeticulo individual; até porque
parece ter o potencial, de promover a autoestima do alunado.

Alternativamente, pode-se promover o convite a membros da sociedade para a conta¢ao das proprias
estdrias, com o que esta comunidade poderd sentir-se inserida no contexto escolar, alvo tao buscado, mas de
tao dificil atingimento, ainda nos dias atuais.

Poder-se-ia, talvez, prosseguir por este caminho, abordando possiblidades reais da aplicagao dos valores
culturais de matriz africana em ambientes escolares tradicionais; porém, nio ¢ este o objetivo deste artigo,
cujo alvo pouco vai além das provocagoes aqui apresentadas.
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