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MONOGRAFICO I

Um comentério sobre o legado de
Protigoras a filosofia ético-politica de
Aristoteles

A commentary about Protagoras’ Legacy to Aristotle’s Ethical-
Political Philosophy

Marisa Lopes marisalopes@ufscar.br
Universidade Federal de Sdao Carlos, Brasil

https://orcid.org/0000-0002-7609-423X

Resumo: As concepgoes de virtude de Protdgoras e de Aristdteles sio, sem duvida,
diferentes. O primeiro a concebe como o exercicio de certas qualidades morais
indispensdveis & conquista ou manutencio do que ¢ util para si e dqueles que se dedicam
aos assuntos da cidade. O segundo a concebe como uma disposicao de caréter firme e
imutével, condi¢o para a realizacio da Eudaimonia do individuo ¢ da cidade. Contudo,
parece-nos que Protdgoras e Aristételes convergem num ponto: a subsisténcia da cidade
nio depende da atuagio de um governante detentor da ciéncia do bom governo que
dirige sua atuacio politica, mas de governantes e governados bem educados e virtuosos,
condigio para o bom exercicio politico. Meu objetivo, aqui, ¢ indicar a familiaridade
que existe nas concepgoes politicas de Protagoras e de Aristdteles quanto 4 finalidade da
educagio dos cidaddos como garantia da justica na cidade.

Palavras-chave: Protdgoras, Arist6teles, Virtude, Cidade.

Abstract: Protagoras and Aristotle’s conceptions of virtue are without doubt different.
The former conceives it as the exercise of certain moral qualities that are indispensable
to the attainment or maintenance of what is useful to oneself and to those who dedicate
themselves to the affairs of the city. The latter conceives it as a strong and immutable
state of character, which is the condition for the realization of the individual’s and of the
city’s Eudaimonia. It would seem, however, that Protagoras and Aristotle converge on
this point: the subsistence of a city does not depend upon a ruler who holds the science
of ruling well with which he rules, but rather on well educated and excellent rulers and
citizens, which is the condition for good political exercise. My aim here is to indicate the
affinity between the political conceptions of Protagoras and Aristotle concerning the
end of civic education as a guarantee of justice in the city.

Keywords: Protagoras, Aristotle, Virtue, City.

Em seu livro Au non de la loi, Claude Mossé escreve: “a justiga ateniense
nao era uma justi¢a independente do politico, a qual se exprimia na
soberania do demos. Essa soberania era real, como o testemunham os
numerosos decretos votados pela assembleia” * . A democracia radical
do ultimo decénio do século V se opoe a uma democracia “moderada”,
que seria a do IV século, respeitosa das leis, cuja soberania se afirma.
Prova disso sao a importincia crescente dos tribunais ¢ a possibilidade
de rever decisoes da assembleia recorrendo a procedimentos como, por
exemplo, a eisangelia (agio impetrada contra o responsével por uma

politica desastrosa para a cidade ). A justica, continua Mossé, estd no
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coracio do debate sobre a democracia ateniense, mas nada impedia que
a interpretacao da lei se fizesse a partir de critérios inscritos no contexto
politico ou circunstancias politicas suscetiveis de determinar a escolha dos
juizes, se ficasse demonstrado que a democracia estava ameagada.

A soberania do demos (povo que formava a maioria, mas nio
necessariamente de pobres) estaria fundada sobre qual critério? Ou, num
vocabuldrio mais atual, qual seria o que chamamos de a “legitimidade”
da soberania do povo? Ela nao estaria fundada nem nos dons divinos,
aidos (pudor) e diké (justica), dados aos homens por Zeus, como ficamos
sabendo pelo mito de Prometeu narrado por Protdgoras de Abdera, no
didlogo homénimo de Platao; tampouco poder-se-ia recorrer ao que
Arist6teles afirma na Politica sobre a possibilidade de um grande nimero
de pessoas julgar melhor coletivamente do que uma minoria .

As decisoes da assembleia ou dos tribunais tinham como lastro a lei ou
o povo? Tal distin¢ao parece artificial, porque projeta sobre a democracia
ateniense preocupagdes da democracia contemporinea. “A soberania da
lei, no século IV, nao substituiu a soberania do povo. Uma era a emanagio
da outra, uma ¢ outra eram partes integrantes dessa comunidade original
que era a cidade grega”” .

Tucidides, em sua obra Histdria da Guerra do Peloponeso, guerra
travada entre Esparta e Atenas, relata um episédio a meu ver esclarecedor
acerca das relagoes entre justica e deliberagio, ou da interconexao entre
lei e povo. Trata-se do episédio em que os cidadaos atenienses julgam a
justa punicdo a ser aplicada 4 cidade de Mitilene. A acusagio geral feita
contra os mitilenos foi a de terem se rebelado contra Atenas, apesar de
nao viverem subjugados pelos atenienses, mas de manterem com eles uma
alianga de defesa, portanto uma relagio de amizade. Atenas entio reage a
essa defec¢o enviando uma expedi¢ao comandada pelo estratego Paques,
que, depois de tomar Mitilene, envia a Atenas os prisioneiros que faz.

Reunidos em assembleia, os cidadios decidem condenar 2 morte nio s
os prisioneiros, mas todos os mitilenos adultos e escravizar suas mulheres
e filhos. No dia seguinte, porém, uma nova assembleia se reuniu para
deliberar novamente e rever a decisio da assembleia anterior, “pois a
reflexio (évahoyiouds) os levou a considerar cruel e grave a sua decisio
de destruir uma cidade inteira, em vez de atingir apenas os culpados”
¢ . Muitos oradores se manifestaram nessa segunda assembleia, mas
Tucidides relatard apenas os discursos de dois deles: Cléon, um dos
oradores responséveis pela decisio tomada no dia anterior, renova seu
apelo a adocdo da punigao severa dos mitilenos, e Diddotos, orador que
preconiza a modera¢ao na punicio.

Para Cléon, os mitilenos sao culpados por terem tomado a iniciativa
de desertar. Essa desercao ¢ um crime voluntédrio, por isso nao teria a
indulgéncia que se admite para os atos involuntérios. As medidas tomadas

s30 justas e “seria perigoso para Atenas nao manté-las” 7. Um crime
voluntario deve ser punido de maneira firme. A falta de firmeza seria
correlata da fraqueza, da inconstincia. Nao manter a decisao poderia
deixar Atenas, frente aos olhos de outras cidades, fragil, inconstante. Um
recuo poderia ser visto como falta de autoridade, hesitacao, inseguranca...
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Diddotos, contra o argumento da culpabilidade, nio somente
convidard a assembleia a distinguir os responsaveis pela deser¢ao dos
demais cidadaos, mas, sobretudo, demonstrard que a pena de morte nao
seria em caso algum a resposta adequada a situacao. E, diz ele, “Cléon
afirma que a pena méxima serd util no porvir, porque diminuira as
defec¢oes, mas a consideragao de nossos interesses futuros me conduz a
uma conclusio inteiramente contraria” ® .

O mais vantajoso para Atenas — diminuir defec¢des ou preservar os
impostos — poe em lados diferentes reagoes de tipos diferentes: a colérica
e a “prudente” (cwdpovéw). A colérica ® parece nio levar em conta os
desdobramentos econdmicos futuros; a prudente, a punicao exemplar.
Esse parece ser o ponto de inflexdo com relacio a decisio tomada: a
puni¢io exemplar s6 seria legitima se fosse aplicada apenas aos culpados.

Os atenienses, por pequena maioria, seguirao Diddotos.

E o préprio Diddotos que adverte que, na medida em que a deliberagio
deve lancar luz sobre “um futuro que nio é visivel” (Suvatdy elvon kol
un éudavois dppaoar), a sensatez da deliberacao deve corresponder a uma
reflexdo ou julgamento que leve em consideragao as circunstancias da agao
e a finalidade que se pretende atingir por meio das agdes humanas (o bem
prético).

Ambos os oradores tém em vista o bem da cidade: para Cléon, a
vantagem da puni¢io extremada ¢ impedir que outras cidades mirem-
se no exemplo de Mitilene, que rompeu a alianca por entender haver
desigualdade nas vantagens dessa relagio. Diddotos, por sua vez, considera
que o vantajoso para Atenas ¢, por um lado, manter os rendimentos
trazidos pelas cidades aliadas — rendimentos que sustentam o poder de
Atenas —, por outro, ndo cometer injustica tratando desiguais de maneira
igual, ou seja, punindo igualmente culpados e inocentes, o que produziria
hostilidades contra os atenienses.

Ambas as posi¢oes advogam a manutengio do poder de Atenas,
identificando-o com o bem da cidade como um todo (um bem geral),
mas uma das opinides entende que a realizacio desse bem se dard por
meio da forga, a outra, pelo uso da prudéncia politica ¢ da observagao
de critério elementar de justi¢a — o principio da proporcionalidade. O
exercicio da forga, em nada ilegitimo 10 aqui, ¢ visto, no entanto, como
uma agao que tem eficicia efémera, pois atacar frontalmente os mitilenos
favorecera a reagio dos inimigos de Atenas. A prudéncia politica quer
evitar a perda do apoio das cidades aliadas. H4 a disputa de duas opinides
avalidveis tao s6 do ponto de vista de sua ¢ficdcia. O restabelecimento da
justica por meio da aplicacdo do principio “dar a cada um o que é devido”
implica uma punicio. Neste caso, a puni¢ao prevista ¢ a condenacio a
morte dos traidores — os mitilenos. Embora seja esta a puni¢ao para os que
traem o tratado com Atenas, aplicar a punigao nao restitui a Atenas um
bem, mas, possivelmente, evitaria novas defec¢oes. A nova deliberagao,
no dia seguinte, no entanto, conduz a nova decisao. A punicio de todos
os mitilenos agora ¢ vista como injusta, jé que nem todos participaram
da sedi¢do. Uma grande parte, inclusive, tomou o partido de Atenas. De
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modo que punir todos igualmente nao mais decorreria do principio da
justica “dar a cada um o que lhe ¢ devido”, mas o violaria.

Contudo, embora necessiria, a corre¢ao da aplicagao do principio de
justica nao foi o principal argumento que levou & mudanca na decisao da
Assembleia. Diddotos argumenta a favor de dois principios: o da justiga,
evitando que se incorra na injusta puni¢ao dos inocentes; mas também
a favor de um outro principio: o da utilidade. Nao serd util perder uma
fonte de renda (Mitilene) nem atrair a ira das cidades que possam desejar
enfraquecer politicamente Atenas.

Em suma, parece que o principio que move a argumentagio de
Diddotos ¢ o do bem comum ou bem da cidade como um todo do ponto
de vista da manuten¢ao do dominio ateniense ¢ nio sé do ponto de vista
da aplicagao da justica. A concep¢ao de bem comum nao tem a mesma
extensdo da concepgao ética do bem, e a nova rodada de deliberagao deve
levar os que dela participam a refletirem sobre as consequéncias para
Atenas da condenagao a morte de fodos os mitilenos.

Independente dos fins que motivaram as deliberagoes da Assembleia
e o resultado a que chegaram, gostaria de pensar o entreato desse
episédio. Durante esse intervalo, os agentes nao estao refletindo sobre
a conveniéncia, corre¢io e eficicia das acdes em vista do fim visado (o
restabelecimento da justica e/ou a manutencio do poder politico de
Atenas), mas se a decisdo tomada no dia anterior era “monstruosa e
cruel por mandar destruir a cidade inteira ao invés de punir apenas os
culpados” '! . Se antes a matéria de dtivida era se a agio dos mitilenos
requeria reparo extremo, agora, aplacada a ira dos atenienses contra os
mitilenos, a duvida incide sobre se a aplicacao da lei, assim entendida, ¢
ou ndo justa frente a#s circunsta#ncias — o fato de inocentes receberem a
mesma puni¢ao que os culpados. Como explicar a decisao tomada como
consequéncia da “capacidade diminuida pela ira de avaliar e compreender
a realidade”? E sem compreender as desvantagens de tal decisao que nao

estio “ainda A vista”? '* A alegagio a favor da retomada da discussio
publica para reverter a decisio anterior surge de motivagoes nascidas
da andlise das circunstincias que resultaram da primeira decisio. E o
principio de justica aplicado indiscriminadamente que conduz 4 injustica
ou, em outras palavras, fere o principio segundo o qual os desiguais sao
tratados desigualmente. O que legalmente ¢ justo — condenar & morte
os traidores — torna-se injusto quando os juizes desconsideram fatos
concretos: aqui, o fato de cidadios de Mitilene, e nao a cidade como um
todo, terem traido Atenas. Parece entdo que a motivagio dos que querem
corrigir a decisao vem da compreensao da injusta aplicagio da lei.

A compreensao da injusta aplicagao da lei j4 nao depende da aplicagio
de nenhuma lei, mas da virtude, ou seja, da conjungio de um caréter
justo e de um julgamento correto acerca da finalidade almejada. E nesse
ponto que adeliberacio publica corretamente orientada pode restabelecer
a justa propor¢io da pena e do ato. Mas isso nao depende mais de uma
legislagao ou de um cédigo moral, depende do correto julgamento de
agentes morais virtuosos. Ora, a aplicagio desmesurada da lei leva a razao
a refletir a partir de um principio anterior a lei positiva — o principio da
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proporcionalidade: aos iguais, coisas iguais, aos desiguais, coisas desiguais.
Principio que fora abandonado quando da intervencio do apetite (daira)
no curso da delibera¢io sobre a pena a ser aplicada aos mitilenos.

O que ¢ curioso nesse episddio é o relato de acontecimentos que
parecem exemplificar bem o problema moral por exceléncia: a desarmonia
entre apetite € razao. Cléon representa a motivagao apetitiva; Diddotos, a
racional. O discurso politico simula 0 animico; a argumentagio vocalizada
na assembleia simula 0 mundo mudo da alma.

A narrativailustrao que tanto a Etica Nicomaquéia quanto o De anima
de Aristdteles preconizam 13. 6 bem prético, isto ¢, o fim realizével pela
acio humana, sempre pode aparecer presentementecomo um bem, mas
ap0s reflexdo (deliberagao) sobre as circunstincias da agio, pode aparecer
como um mal.

Deliberar ¢ julgar acerca das situagdes que envolvem a agao: como ¢
preciso agir, quando ¢ preciso, em relagio a quem ¢ preciso agir. Portanto,
a reflexdo sobre as razdes pelas quais se deve ou nao “castigar severamente
homens livres que se revoltam”, nas palavras de Diédotos ', envolve
nio s6 o cardter ético da agio, se ¢ justo ou injusto puni-los; envolve
também a consideragio acerca do que é mais vantajoso para a cidade, vale
dizer, o bem da cidade como um todo, em suma, a consideragao acerca da
finalidade da acio.

O bem para a cidade ¢ punir exemplarmente todos os conspiradores,
pois, conclui Cléon, “isto servird de adverténcia clara aos outros aliados

no sentido de que os rebelados serio punidos com a morte” * . Ou
o bem da cidade exige puni¢io moderada, pois os tributos pagos pelas
cidades aliadas sustentam o poder de Atenas. “Abstenhamo-nos, pois,
de fazer mal a nés mesmos punindo culpados com severidade extrema”,
diz Diddotos, e, principalmente, punindo do mesmo modo culpados e
inocentes. “Enfim, creio ser muito mais Vantajoso para a preservacgao de
Nnosso império suportarmos pacientemente uma ofensa do que aniquilar,
embora justamente, homens cuja sobrevivéncia nos interessa”, conclui
Dibddotos €.

O que serd mais util para a cidade: demonstracio de forca, a
consideracao do principio de justica ou vantagem econdmica?

Nestes termos —-na medida em que “justica” e “utilidade” sao
consideradas conjuntamente—, parece que devemos nos lembrar primeiro
de Aristételes do que de Protigoras, para quem, afinal, “as coisas belas
e justas, que sao objeto da politica, dao lugar a tantas divergéncias
e incertezas, de modo que se acredita que elas existam somente por
convengio e nio por natureza” 7 .

Protdgoras, contemporineo de Socrates e Péricles foi, parece, o
primeiro dos sofistas. Sua obra nio chegou até nds, de modo que
s6 podemos nos valer de testemunhos indiretos, dos quais o mais
interessante ¢ o didlogo de Platao Protdgoras, que aqui assumiremos, para
o bem e 0 mal, como sendo fiel 2 personagem.

Protagoras praticava a arte de persuadir pelo discurso, o que se pode
denominar “sofistica”, embora essa escola nio tenha tido uma doutrina
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comum a todos os sofistas, mas fosse antes um “movimento cultural,
em que se desenvolveram as mais diversas correntes e se firmaram as

mais variadas orientagdes” '* . O desenvolvimento democritico das
cidades gregas, a consequente ampliagao da participagio no governo ¢ a
crescente importancia das assembleias e tribunais suscitam a promogao de
discussoes jurl’dicas e éticas que, por sua vez, exigem um conhecimento
geral das coisas humanas. Essa cultura, que aparece em seu valor pratico,
afirma Mondolfo, “¢ feita, em grande parte, de habilidade dialética, e nao
se oferece mais no estreito Ambito das escolas filosoficas, a que se liga o
discipulo de maneira continuada e estavel, mas no ensino mais ductil e
utilitdrio dos novos mestres, que se péem a servigo das exigéncias dos
discipulos, em vez de impor-lhes as suas préprias regras e o seu préprio
sistema” !,

A reflexao e o debate publico sobre a ordem humana assumem, por

um lado, a prépria inteligéncia humana como norma da medida 20 da
responsabilidade da prdxis humana, da justica, da utilidade e da bondade
daacio politica, e, por outro, a palavra como instrumento do ensinamento
e do convencimento, palavra que altera a alma tal como o remédio
inoculado altera o estado do corpo. E o sofista Protigoras instrui os

homens que desejam se tornar ativos politicamente na cidade 2l Esseéo
caso de Hipdcrates, a quem se dirige Protdgoras no didlogo homénimo:

Jovem, no caso de frequentares minhas aulas, desde o primeiro dia de conversagao
retornards para casa melhor do que eras, o mesmo acontecendo no dia seguinte
e nos subsequentes, acentuando-se cada dia mais o teu progresso. [...] Na minha
companhia, Hipdcrates nio terd de suportar as magadas a que ficaria sujeito
se viesse a frequentar outro sofista... Vindo ele, porém, estudar comigo, nio se
ocupard senio com o que se propusera a estudar, quando resolveu procurar-me.
Essa disciplina ¢ a prudéncia (edBovhie) nas suas relagées familiares, que o pora
em condi¢oes de administrar do melhor modo sua prépria casa e, nos negdcios da
cidade, o deixard mais do que apto para dirigi-los e para discorrer sobre eles.

Sdcrates: ... quero crer que te referes a arte da politica e que prometes formar
bons cidadios.

Protégoras: Nisso mesmo, Sécrates, respondeu, équea minha proﬁsséo consiste
22

Protigoras nao se ocupard da formagio ou educagio geral dos jovens,
ensinando-lhes disciplinas como a musica, geometria, astronomia e
economia, mas a disciplina que devem saber aqueles que desejam se
dedicar aos negécios da cidade — a prudéncia (edBovhin), disciplina
especificamente politica, cujo escopo estd limitado ao bem humano. O
aluno aprenderd o que precisa saber para bem administrar os bens que
pertencem apenas a ele e sua casa (sua familia) e os bens que pertencem a
comunidade em geral da qual ele é parte.

A prudéncia nao ¢ um saber imutdvel de seres igualmente imutdveis,
mas opinidao (3¢5x), que ¢ um conhecimento, mas o conhecimento
mutdvel do que ¢ igualmente mutdvel, isto ¢, do que ¢ util e vantajoso
para os seres humanos. Protdgoras ensina a arte da politica (tiy mohrtuciy
Téyvy), conhecimento flexivel que se adapta aos contornos da realidade
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da qual 0 homem ¢ juiz: tudo o que parece aos homens ¢; ¢ o que nao

parece a nenhum homem, nao ¢ 23

O que parece util e bom a alguém . util e bom para este alguém. Assim
como nio existe o frio ¢ o quente independente da sensagiao, mas s6
relativamente a ela, 0 que é e 0 que nao ¢ serao tais relativamente aqueles
para os quais as coisas s3o tais como lhes aparece. O vento nele mesmo nio
¢ frio ou quente, qualidades que exigem a existéncia de seres dotados de

capacidade sensivel afetada por elementos externos ao agente — como o

2%
ar, a luz, o som etc. “*.

Protégoras parece estender a todas as coisas o agnosticismo tcolégico
por ele afirmado em uma de suas obras, segundo o testemunho de
Didgenes Laércio:

sobre os deuses, nao posso saber se existem nem se nao existem nem qual possa

ser a sua forma; pois muitos sio os impedimentos para sabé-lo, a obscuridade do

problema e a brevidade da vida do homem 25

O que existe independentemente dos homens — o mundo ¢ o que
o constitui — nao poderia ser conhecido por nenhum homem senio
a partir de sua manifestagao sensivel. O que se pode saber sobre as
coisas que independem do homem, exige, por um lado, que se conceba
a racionalidade humana como capaz de conhecer o que existiria para
além de suas manifestagoes fenoménicas; exige também que se admita que
as coisas, na hipdtese de terem uma constitui¢ao fundamental, fossem
acessiveis a intelec¢ao humana. Ora, nada disso poderia ser confirmado
por nenhum ser humano no curso de sua vida.

Por outro lado, o que é convencionado pelos homens, além de pertencer
a uma esfera irredutivel 3 esfera natural, nio obedece ao absolutamente
verdadeiro ou absolutamente falso, mas ao util e bom para aqueles que
estao sob a convengao. Que as cidades possam contar com a estabilidade
politica, com prosperidade econémica, com justica, temperanga, piedade
(6o106) para que subsistam, isso nao poderd depender nem da natureza
(¢¥o16) nem do acaso (tvyn), mas de qualidades que podem ser adquiridas
pela aplicagio, exercicio ¢ estudo (2§ empekeiog kol doxrioews xal Sidays
olovrou yiyveaBou dyaba dvBpdmorg) 2°.

Condicoes da subsisténcia das cidades e do convivio com outros
homens, declara Protdgoras, as virtudes politicas (justi¢a, temperanga e
piedade) podem ser adquiridas e ensinadas, seja por meio das leis, seja pela
punicao das injusticas cometidas:

Mas quem se dispée a punir judiciosamente (6 0% peté Aéyou) nio inflige o castigo
por causa de falta cometida no passado — pois nao poderd evitar que o que foi feito
deixe de estar feito — porém com vistas ao futuro, para que nem o culpado volte a
delinquir, nem os que assistem ao castigo venham a cometer falta idéntica. Pensar
assim ¢ pensar que a virtude pode ser ensinada. [...] Tém razao os teus concidadios
de escutar as opinides de um ferreiro ou de um sapateiro sobre a politica, ¢ de

considerarem que a virtude pode ser ensinada e transmitida 27,

Avirtude deve ser aprendida desde a infincia e estendida durante avida

2% Todos sio agentes da educagio: ama, mie, preceptor, pai, professores;
as fontes educativas sao as obras dos poetas, a musica, a gindstica, as leis.
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O justo, injusto, honesto, Vergonhoso, pio e impio, preceitos morais em
geral e paradigmas de conduta sao aprendidos pelo exemplo, pelo ensino,
por exortagdes, admoestagdes e castigos.

Esses sao conhecimentos de interesse geral, pois a sua posse é garantia da
subsisténcia da cidade (327a) excluir a todos aproveita a justica e a virtude
dos demais (327b), ainda que haja desigualdade na posse ¢ exercicio das
virtudes:

O homem que te parece o mais injusto numa cidade submetida as leis seria ainda
um justo e artesio nessa matéria, quando comparado com homens que nio tiveram
nem educagdo, nem tribunais, nem leis, nem qualquer outro fator de natureza
compulsdria, que os obrigasse a cultivar a virtude, uma espécie de selvagem como

0s que no ano passado o poeta Ferécrates fez representar no Leneu 29

A justica e injustica praticada pelos cidadios obedece a uma escala,
segundo Protdgoras, ndo 4 antitese ter/ndo ter justica, ser sibio ou
ignorante. H4 individuos mais ou menos COrajosos, mais ou menos
temperantes, mais ou menos magninimos, sem deixar, contudo, de serem
dotados de alguma virtude. Os preceitos morais (&yafav Towjuata) ¢ as
leis, ensinados pela familia e por professores, agentes privados e publicos,
as criancas, homens e mulheres (325a) sio a métrica a que os cidadios
devem conformar sua vida (ke mopdderyua). Ao estabelecer as leis, obra
de bons ¢ antigos legisladores (dyafav xal mahedv vopoBetav), afirma
Protigoras, a cidade obriga aqueles que comandam e aos que obedecem
a se conformarem s leis, e nao aos seus préprios designios ou caprichos

(éq> TodTGY ik npo’cﬂ'wmv) 30 ou aos do acaso, ou mesmo esperem de uma
natureza benfazeja a oferta de um deus entre os homens.

Tampouco ¢ util esperar que o ensinamento das virtudes politicas
se limite & transmissao de pai para filho ou apenas pelo ensinamento
(31805)@"1), ¢ preciso igualmente exercicio (8oxnatg) 3 que ¢, alids,
determinante. O filho de Péricles nao ¢ Péricles, mas nada impede que o
filho de um flautista mediocre se torne proeminente. Assim, ¢ preciso aliar
ao ensinamento o exercicio dentro das capacidades de cada um (émoidg g

£dUvato EkaoTog) 22, sem esquecer que o futuro dos jovens ¢ incerto.

Certamente, nao ¢ essa a perspectiva platonica sobre a educagao dos
jovens, mas pode ser, de algum modo, a de Aristdteles. Ao menos duas
passagens veem imediatamente 3 lembranga: uma da Etica Nicomaquéia
e outra da Politica.

O primeiro livro da Politica ensina que o vir-a-ser da cidade pode
ser atribuido & natureza, na medida em que ela ¢ composta de aldeias,
que sdo compostas de familias, e ambas se constituem para satisfazer as
necessidades naturais de conservagao da vida e da espécie. No entanto, a
cidade nio ¢ apenas a comunidade do viver, mas é também e sobretudo a
comunidade do bem viver, ou seja, a comunidade “organizada segundo a

justica” . E exatamente para cumprir essa finalidade que o uso ético do

logos figura como condigio indispensavel A sobrevivéncia da cidade > .
A Etica Nicomaquéia, por suavez, além de argumentar a favor da pratica
reiterada de agdes corajosas, justas, magnanimas etc. que acabario por
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sedimentar um carater €Orajoso, justo, magnﬁnimo, em suma, Virtuoso 3 ,

insiste no fato de a educagao e as leis serem o paradigma moral do agente.

Mas ¢ dificil receber desde a juventude uma educagao voltada para a
virtude quando nao nos criamos debaixo de leis corretas; pois viver na
temperanga e na constincia nao tem nada de agradavel para a maior parte
dos homens, principalmente quando sao jovens. Por essa razao, convém
regrar por meio de leis 0 modo de crid-los e o género de vida que levam,

que deixard de ser penosa quando se tornar hébito 36

A finalidade da politica ¢ o bem propriamente humano * (a
eudaimonia), e essa finalidade governa (ou deve governar) toda a pratica
politica no que concerne a tudo o que diz respeito a vida e 2 vida boa. E por
isso que os bons governantes envidam esforcos na educagao dos cidadaos
a fim de desenvolver neles um sentimento favoravel ao que ¢ belo e bom,
pois 0s virtuosos se aprazem em praticar a¢oes belas e boas.

Mas a simetria de concepgdes sobre a indispensavel pratica para a
aquisi¢ao da virtude, sobre o papel educativo das leis ¢ dos paradigmas
morais ¢ interrompida por uma certa concepgao intelectualista da virtude
ausente em Protigoras e que tampouco ¢ a de Platao.

Se for correto dizer que a prudéncia, para Protigoras, ¢ opinido (88&a)
que atém-se aos limites do que ¢ util saber para bem administrar a prépria
casa e os negocios da cidade; e que Platiao designa tal prudéncia como
sabedoria (codin), isto é, o conhecimento da norma inteligivel 38
Aristteles, a prudéncia (¢pévnaig) nio é sabedoria do inteligivel, nem a
opinido particular de cada um sobre o bem, mas a correcao e retidao do

julgamento sobre o que ¢ verdadeiramente bom para si proprio, no caso da

prudéncia particular, e para os homens em geral, a prudéncia politica * .

, para

Pode-se ler, como o faz Aubenque, que a concepcio de phronesis de
Aristoteles estd tao distante do “relativismo humanista de Protdgoras”,

quanto “do absolutismo platonico do Bem” 4 Para o comentador,
Aristételes “substitui a intelec¢ao dos inteligiveis, como fundamento da
regra ética, pela inteligéncia dos inteligentes, e a sabedoria das Ideias pela
prudéncia dos prudentes, mas trata-se ainda e sempre, embora sob uma

nova forma, de um fundamento intelectual” #! . Assim, “o phronimos
permanece, em Aristételes, o herdeiro de uma tradicio aristocratica, que
concede a alma ‘bem nascida’ um privilégio incomunicavel ao vulgo” 2

Ora, ao analisar a legitimidade do exercicio das magistraturas
das cidades pelos adeptos da democracia, contra o modo como se
posicionavam os oligarcas e aristocratas, Aristoteles afirma que 0s muitos
ou a multidio (mAfoc), tomados individualmente, siao piores que os
homens virtuosos, mas reunidos sio como um homem tinico com muitas
maos, muitos pés, muitas qualidades éticas ¢ intelectuais 3 Além disso,
quando os muitos reunidos participam do poder deliberativo e judicidrio,
possuem uma justa percepcao das coisas % Ou s¢ja, a medida aqui nao ¢
o individuo, mas a humanidade: o padrao de medida da agao nao é arazao
iluminada do aristocrata, mas a razio iluminadora do futuro que nao se
vislumbra, como teria dito Diddotos.
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Penso que a atribuicio de “virtude coletiva” ao “corpo” deliberativo
q ¢ p
depende igualmente da finalidade que move a razao deliberativa:

[...] arealizagio da natureza do homem. Realizar essa finalidade depende da decisao
humana de compartilhar com outros uma vida (obra da amizade), ¢ agir na cidade
de modo a tornar possivel que a vida em comum se realize segundo o melhor,
feliz e autdrquica. Todos os que reivindicam as magistraturas com base num
critério parcial acabam por identificar vantagem comum com interesse particular
ou, mais precisamente, confundem comunidade politica com as outras associages

arquitetonicamente incorporadas e subordinadas 4 cidade 4

A prudéncia é a apreensao verdadeira do que ¢ ttil e bom 4 vida boa (£d
{7iv). Nao havendo norma rigida aplicével em toda e qualquer situagio, o
prudente assume o lugar de mediagio entre a generalidade das normas e a
particularidade das circunstancias.

“A inteligéncia dos inteligentes”, fundamento intelectual das regra
ética, nao ¢ comunicédvel, transferivel, como quer Aubenque, mas ¢
comunicada, transmitida. Isso parece-me fazer toda a diferenga num

ambiente em que o convencimento acerca das questdes que sio “da

competéncia comum de todos os homens” 46

O prudente ele nao ¢ alei, ele nao encarna a lei:

¢ preferivel que seja a lei que comande antes que qualquer um dos cidadaos ...
Assim, quem ordena que a lei comande parece ordenar que o deus ou a inteligéncia
sejam os Uinicos a comandar, enquanto que ao querer que seja o homem, devemos
acrescentar a besta, pois o apetite ¢ bestial e o ardor perturba os governantes
assim como os melhores homens. E precisamente por isso que a lei é inteligéncia

desprovida de desejo 47,

E que a “besta” possa se manifestar fica bastante evidente depois da
leitura de Tucidides. Mesmo que a lei mande punir com a morte os
traidores ou conspiradores, hd que se discernir corretamente se a aplicagao
dalei a situagao particular nao redundaria em injustica ao invés de justiga.
Se hd a possibilidade de a aplica¢io da lei — que ¢é um enunciado da
razao —, gerar injustica isso significa que nao hd correspondéncia exata
entre a norma e a situagio particular que ela deve reger. A auséncia de
correspondéncia exata entre a lei ¢ o caso, para Aristételes, deve-se, por
um lado, 4 indeterminagio essencial que configura o0 mundo sublunar,
indeterminac¢io que impde aos seres humanos a permanente reflexao
sobre a adequagao do caso a regra justa.

O que d4 qualidade as leis e as caracterizam como retas sao a
boa deliberagiao e o bom julgamento em vista da vantagem comum,
fim visado por todas as constitui¢des que sdo, elas mesmas, retas. A
despeito do recurso a uma norma/lei geral que estabelece o que ¢ bom e
justo, Aristoteles igualmente valoriza o bom julgamento que emerge da
consideracio das circunstincias, heranca da compreensio sofista sobre o
critério de agio.

Ou seja, que o “relativismo humanista de Protégoras” nio seja
suficiente ¢ verdade. Mas, de certo modo, ainda estaria presente para
ajudar a defender a posi¢ao aristotélica de uma deriva aristocratizante e
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antidemocratica que nao ¢ de Aristdteles e muito menos de Protégoras,
o Sofista.
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