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IDENTIDADES EN CRISIS: POSDATA A LA
VIOI.ENCIA DE LA INSURRECCION EN GRECIA DE
2008

Panagiotis Doulos

Bajo el Volcan, afio 18, nimero 27, septiembre 2017-febrero 2018

Recibido: 31 de julio, 2017
Aprobado: 1deseptiembre, 2017

RESUMEN

El articulo presenta algunas de las principales narrativas acerca de la
violencia desplegada durante la insurrecciéon de diciembre de 2008 en
Grecia con el fin de analizar, por un lado, el modo en que emergen las
subjetividades insurgentes como figuras contradictorias, y por otro lado,
como estas subjetividades construyen su topologia de violencia a través
de sus propias poéticas y practicas.

Palabras claves: violencia, sagrado, profano, negacion, rebeldia, insurrec-
cion, Grecia.

ABSTRACT

In this article, I want to present the narratives of violence in the insurrec-
tion of December 2008 in Greece in order to analyse, onthe onehand,
how the subjectivations of the insurrection emerge as contradictory fi-
gures, and on the other hand, how these subjectivations construct their
topology of violence through their own poetics and practices.
Keywords: Violence, sacred, profane, negation, rebellion, insurrection,
Greece.

15



Bajo el Volcan

“REMEMBER, REMEMBER THE 6 TH OF
DECEMBER”

Después de 2008, cada aio, el dia 6 de diciembre, aparecen nueva-
menteenlas calles de Atenaslasbarricadas, las bombas molotov
ylasmanifestaciones. Han pasado mas denueve afios desde que
las noches de rebeldia dejaron sus marcas profundas en las ciu-
dades de Grecia, no obstante, lamemoria del acontecimiento de
insurgencia esta todavia viva. La noche del sdbado 6 de diciembre
de2008,unosamigosyyofuimosalbarriode Exarjia paratomar
unas cervezas. Una companera me preguntoé si habia escuchado
las noticias: “dicen que han asesinado a un joven, aqui en Exarjia”.
Unos momentos después se confirmd la noticia. Alexandros Grigo-
ropoulos, de quince afios de edad, fue asesinado a sangre fria por
el policia Epameinondas Korkoneas. Esa misma nochela gente
tomo la plaza de Exarjia. Momentos tensos de silencio y senti-
mientos extrafios sobrevenian mientras esperabamos las primeras
sefiales del fuego. No tardaron mucho. Las primeras bombas mo-
lotov empezaron a lanzarse, iluminando las tinieblas, junto con el
grito: “itiras puercos, asesinos!”. En unas horas, otras ciudades de
Grecia también bailaban al son del mismo ritmo de fuego, es decir
al son de la rebeldia.

Probablemente, pocos de nosotros podiamos imaginar lo que
seguiria. Durante varias semanas las ciudades bailaron otros rit-
mos, otras melodias. Pero, écomo se reflejan esos ritmos, esas
melodias, en los discursos de los insurgentes?, écuéles fueron
las poéticasylas practicas violentas que se desplegaron durante
larevuelta? Con seguridad, en este articulo no puedo presentar
toda laimagen, compleja y contradictoria, de la topologia de la
violencia que surge en el acontecimiento de rebeldia; quiza solo
logre mostrar algunos aspectos de todo el espectro, unas cuantas
categorias que emergen a través de las propias narrativas de la
rebeldia, yconellaslos procesos de subjetivacion enel momento
del “verdadero estado de emergencia”.
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EL ESPIRITU DE LA NEGACION Y OTROS
DEMONIOS

Los medios de comunicacion y la narrativa de la contra-insur-
gencia en su conjunto presentaron el asesinato de Grigoropoulos
como una “fuga de la normalidad”, una anomalia que s6lo el Esta-
do puede corregir y re-establecer. A diferencia delo anterior, las
narrativas de los rebeldes declaraban que eso no era una anomalia
nilaexcepcion sinolaregla que constituyelanormalidad capita-
lista. El asesinato de Grigoropoulos reflejaba que la “excepcion
como regla” es el elemento constitutivo del Estado-asesino. En los
discursos de la insurreccion, la sociedad se configura y expresa
como una guerra de clases. La insurreccion aparece como un acon-
tecimiento del “verdadero estado de emergencia”, en términos de
Benjamin (2015: 67), donde las practicas de los insurgentes son el
momento de superacion de la violencia legitima y la desigualdad
generalizada. Son précticas “que pueden enriquecer y fertilizar las
fuerzas de la negacion, y de este modo empieza a delinearse a
través delatormenta delainsurreccionlaformadeseadadeuna
sociedadlibrey comunista” (Proletarios dela Escuelade Econo-
mia-ASOEE Ocupada, 14-12-08).

En ese sentido, la poética insurgente produce practicas que re-
chazan la lectura dominante acerca de las condiciones de vida en
el capitalismo. Si las narrativas dominantes constituyen un campo
discursivo que totaliza y positiviza lo existente, acompanado con
imperativos de adaptacion obligatoria a la normalidad capitalista,
las narrativas de la insurreccion niegan esos procesos de normaliza-
cionytotalizacion . Enlo que sigue presentaré, porunlado,de qué
manera las narrativas de la insurreccion niegan dichos procesos y,
por el otro, como constituyen sus propias poéticasy practicas.

Las subjetivaciones que surgen en la rebeldia revelan el ca-
racterdeluchade clases comoun movimiento negativo que pre-
figura un mundo destotalizante y comunizante (Nasioka, 2017:
205).SegunlosProletariosdelaEscuelade Economia-asoee Ocu-
pada (14-12-08):
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el proletariado nunca existia como clase debido a su posi-
cion, sino, al contrario, es constituido como una clasepara
simismaen el espaciodesuconflicto conlospatrones, pri-
mero haciendo y después dandose cuenta de su praxis. La
reformulacion se realiza por grupos de sujetos que perciben
que no tienen control sobre sus vidas, grupos que han expri-
mido y se exprimen violentamente al fondo del barril y han
entrado en una 6rbita contradictoria contigua.

Deacuerdo conlo anterior, la clase trabajadora se expresa como
una categoria no-identitaria, un movimiento que se “define” nega-
tivamente en contra y mas alla de si misma. Es decir, que revueltas
muestran un movimiento de desterritorializaciéon de las identida-
des establecidas, lo que se expresa como formas contradictorias
de ruptura y subversion de la normalidad capitalista.
Mientrasel capitalismo define positivamente el devenir social
y,almismotiempo, planteasusformasdedominioatravésdeun
proceso de clasificacion, lalucha de clases esla expresion de ese
antagonismo constante entre definicion y antidefinicion. n pala-
bras deJohn Holloway (2002: 147) “laluchade clases es, pues, el
incesante antagonismo cotidiano (se lo perciba o no) entre la alie-
nacion y la des-alienacion, entre la definicion y la antidefinicion,
entre la fetichizacion y la des-fetichizacion”. El sujeto lucha contra
lo que es,no como unaidentidad muertay estatica sino como un
proceso constantede subjetivacion. El trabajador noestaluchando
porque es trabajador sino porque se niega a serlo. En este sentido,
la subjetividad se percibe en términos negativos, combate su pro-
pia definicion y clasificacion como un ser positivo, se encamina en
contray mas alla de si mismo: cual devenir constante cuyo camino
eslanegacion de las certezas y los procesos de normalizacion.
Entonces, si las subjetivaciones de la insurreccion se consti-
tuyen como unaa-territorialidad, en términos de Katerina Nasioka
(2017: 128), eso corresponde con la invitacion de Violence (2010:
5-11) enrelacion a participar en un partido de Go. En otras pala-
bras, si el ajedrez presupone una subjetividad identitaria, el Go ex-
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presa un modo de subjetivacion nomada y desterritorializante en
términos de Gilles Deleuze (2005: 167-168). Lo anterior presupo-
nelaexistencia —atn abstractamente— del horizonte trascendental
de la utopia como motor de la negacion.

Como podemos ver, dicha relacion entre utopia y negaciéon
esta presente en los discursos de la rebeldia. Mientras, “en to-
das partes, en la educacion, en la carcel, en el hospital, hospi-
tal psiquiatrico, la familia, las instituciones culturales, hay este
dominio de las relaciones de poder” (Panelladiki Syspeirosi Gia
Tin Psychiatriki Mettarythmisi, 24-12-2008), el movimiento nega-
tivo delautopiallega a una existenciareal cuando la subversion
delasinstitucionesydelasrelaciones autoritarias aparece como
precondicion de la emancipacion social. Las subjetivaciones que
emergendelainsurreccion presentan el devenir que caminaalo
largo del binomio destruccion-creacion; o, de manera mas precisa,
ocupan ese espaciono definido entrelos doslimites. Estetipode
dialéctica se activa con el horizonte transcendental de una socie-
dad-que-viene. Es decir, esas formaciones de discursos encuentran
una existencia real como relacion ek-statica cuando expresan una
logica de emancipacion.

En este contexto, leemos que “la destruccion del capital, es
decir,ladestrucciondelasclases del capital, porlotanto,del pro-
letariado también, y la produccion de relaciones sociales directas,
son el comunismo” (Blaumachen, 2009: 14). La destruccion de las
condiciones existentes de organizacion social se presenta como
el angel de una sociedad que no es todavia. De este modo, las
practicas delaviolenciase conectan con un conjunto de poéticas
“que proponen y realizan en un nivel embrionario esa comunidad
humana que niega y supera creativamente las relaciones mercan-
tiles y alienadas” (Proletarios de la Escuela de Economia-ASOEE
Ocupada, 14-12-08). Lo anterior implica una doble relacion entre
lo interno y lo externo donde el sujeto se “define” en la practica
social que proyecta un més all4 (epekeina).

En las narrativas de la insurrecion esté presente una topolo-
giade discursos en los que el modo de existencia del sujeto de la
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sociedad capitalista es contradictorio, donde los momentos del gri-
to (ver Holloway, 2002) y de la adaptacion se expresan en una mis-
ma subjetividad. El conflicto y el antagonismo son los elementos
que caracterizan el ntcleo de las subjetivaciones en el capitalis-
mo. En la relacion entre lo interno y lo externo, las subjetividades
de insurreccion aparecen como un Nosotros negativo que niega la
comunidad abstracta. El concepto de colectividad atraviesa diago-
nalmentetodalagamadelas narrativasinsurgentes. Unaforma
de colectividad que niega la sociedad de individuos-Robinson. La
propuesta delas narrativas insurgentes es la organizaciéon hori-
zontal sin las mediaciones burguesas que expresan lal6gica do-
minante (Intervencion Social Anarquista, 12-12-08). Las practicas
auto-organizativas de las okupas, el modo de organizacién sin me-
diacion, enfrentan al conjunto de signos muertos de la propiedad
privaday, al hacerlo de este modo, liberan el espacio en tanto sim-
bolo colectivo de organizacion social existente. Si “la constitucion
del Orden Social contienela violencia ylacoercion como susele-
mentos constitutivos”, el acontecimiento de larebeldia aparece
como la respuesta de su superacion (Panelladiki Syspeirosi Gia
Tin Psychiatriki Mettarythmisi, 12/08/27).

Entérminos de John Holloway (2002), ese modode existencia
del Nosotros es la declaracion de un grito que revela la manifesta-
ciondel antagonismo social. Lanegacién de lacomunidad abstrac-
taeslaexpresion de un grito colectivo. En palabras delas okupas
dela escuela de teatro (15-12-08), ese Nosotros contiene:

el grito de una sociedad, que hallegado el momento de dejar
la actitud de abandono, la pérdida y demandar en las calles
lalucha por la emancipacién. En contra de los partidos, sin
intermediarios, sin tutores. Descubrir la esencia verdadera
dela democracia a través de movilizaciones masivas, asam-
bleas populares y reivindicaciones colectivas y democrati-
cas directas e indicar explicitamente que solo el nosotros
colectivo es el tnico soberano y responsable de definir el
trabajo, la educacién (noudeia), la justicia y la cultura.
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Sin embargo, aqui es visible la representacion del humanomedio
en tanto figura abstracta: pasivo, resignado y fragmentado. La fi-
gura del insurgente aparece como la negacion real de lafigura
abstracta de la sociedad civil. En otras palabras, si la figurade
la sociedad civil es el equivalente general del ciudadano, un re-
presentante abstracto de una totalidad no verdadera, la figura del
insurgente llega como un demonio de negacion en contra de esas
formas. Lahomogeneizacion de las contradicciones dela socie-
dad capitalista necesita una figura como conciencia colectiva que
exprese el “espiritu comin” dela sociedad. Elhumano medio es
lafigura abstractadela “mayoria moral” en contra delas figuras
demoniacas que laamenazan (Chatelet, 1999: 69). La figura del
humano medio, larepresentacion estadistica dela comunidad abs-
tracta, habla en nombre de una subjetividad que no tiene voz pro-
pia. Cuando escuchamos la voz del humano medio, escuchamos el
imperativo que obliga al individuo-Robinson a adaptarse a la nor-
malidad capitalista. La apariencia de la voluntad del humano me-
dio en tanto figura positiva e imaginaria legitima tanto el mundo
fantasmagorico de las mercancias (Marx, 2010), como la violencia
dominante. Mas precisamente, la violencia dominante se legitima
yejerceen nombre de una identidad colectiva no verdadera que
tiene en el Estado a su representante universal.

Deestemodo,lafiguradelinsurgente pareceserlanegacion
dela figura del humano medio y, al mismo tiempo, su potencial
superacion. Si el humano medio es la personificacion de una tota-
lidad no verdadera, un mosaico de identidades positivas mediadas
que parte siempre de una voz, y se separa de ellas. La “figura
demoniaca” emerge como forma destotalizante, comonegacion del
terror sin fin. Segin Adorno (2001: 237),

quiensesustraealaevidenciadel crecimientodel espanto
no sélo cae enlafria contemplacion, sino que ademassele
escapa, junto con la diferencia especifica de lo mas reciente
respecto a lo acaecido anteriormente, la verdadera identi-
dad del todo, del terror sin fin.
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En otras palabras, las poéticas de la figura demoniaca de la insurrec-
cibnsonlaconciencia “del crecimiento del espanto” en contradela
promesa del totalitarismo que se sostiene en nombre de la seguridad
ylalibertad. Esas poéticas de la violencia son un grito esquizofrénico
y contradictorio con multiples tensiones no homogéneas en contra de
las identificaciones dominantes. Es en este momento que el demonio
de Mefistofeles, como espiritu de la negacion (Holloway: 2002), se
presenta al ritmo del baile del fuego en las calles de Grecia.

NOTAS SOBRE LA VIOLENCIA SAGRADA

Segiin Violence (2010), la narrativa de la contra-insurgencia en-
cierralaviolencia en los dominios de verdad que definen lo que
esviolenciaylo quenoloes. A través de ese encerramiento de la
verdad, se produce una tecnologia de saber-poder que determina
los limites de la praxis social. En ese contexto, el poder no es
solamente una relacion disciplinaria sino una relaciéon productiva.
Como consecuencia, el poder no es solamente una fuerza de pro-
hibicion, sino un flujo constante que produce modos y discursos
de saber-poder (Foucault, 1987: 21). Eso significa que el poder no
suprime la verdad, sino la demanda y la produce. De este modo,
el objetivo de la rebeldia no es la restauracion de la verdad sino
la produccion de resultados de verdad diferentes y en contra de la
interpretacion dominante (Violence, 2010: 14). Es decir, una pro-
duccion de resultados de verdad que niegan las interpretaciones
dominantes entantoflujoquearticulayesarticuladoatravésde
un conjunto de relaciones estratégicas de poder.
Enlarevueltadediciembrede 2008 en Grecia,lasnarracio-
nes dominantes construyeron modos de discursos donde los actos
violentos de la revuelta aparecian como un grito que estaba contra
larazon, la naturaleza, la salud social, la civilizacion y la cultu-
ra. Para esta narrativa, la existencia de la sociedad se justifica
solamenteatravésdelapreservaciondelordensocial. Laviolen-
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ciadel Estadoestaidentificada conlaviolencianecesariaparala
existencia delasociedad y,al mismo tiempo, el orden social esta
conectado con la Razon. En un primer nivel, la violencia del Esta-
do sesacraliza porque sin ella existe laamenaza de regresar aun
estado primitivo, oscuro y violento para la humanidad. Al mismo
tiempo, todas las formas de la violencia del capitalismoy el Estado
son legitimadas y aparecen como la voz del progreso. En el dictado
delos discursos dominantes en relacion a condenar la violencia de
donde proviene, la violencia estatal se manifiesta como un estado
de excepcion. El monopolio de violencia estatal se considera el
representante de la voluntad comun, y su protector.
Lanarrativa de la contra-insurgencia presupone que la socie-
dad actual estaen estado de pazydesalud. Pero, enlosdiscursos
delas narrativas de larebeldia, la sociedad estd en un estado de
guerra constante, es decir en una guerra de clases. La equivalen-
cia de la anti-violencia, nombre que usan los insurgentes para sus
practicasviolentas, con “el rompimiento delas vitrinas” es una me-
taforaabsurdaparajustificarlas decisiones dela brutalidad capita-
lista. Asi, para el Instituto de Investigacion y Catastrofe (7-1-09):

el capitalismo no se interesa por la vida humana. Habla solo
con los nimeros que aparecen en las tasas de ganancia y
de costo. Sus moralizaciones proyectadas son destinadas
a consumidores idiotas que, en virtud de su posicién impe-
rial en su sofa, reproducen laideologia deloslacayosylos
Think Tank de sus jefes.

Deestemodo, los discursos dela contra-insurgencia proyectan una
moralizacion que defiende la legitimidad de un sistema construido
con base en la violencia, cuya apariencia es impersonal. El Estado
tomalaformadel Leviatan, formalizandoun “contratosocial”.
En términos de Agamben (2006: 159), “la gran metéafora del
Leviatan, cuyo cuerpo esta formado por todoslos cuerpos delos
individuoshadeserestaluz. Sonlos cuerpos, absolutamente ex-
puestos arecibir la muerte, de los stibditos los que forman el nuevo
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cuerpo politico del occidente”. De tal manera, el cuerpo abstracto
del Leviatanseconsideraelrepresentantedelarazonyel progre-
so —los cuales legitiman su poder— para determinar y mantener el
orden social a través del monopolio de la violencia legitima. Las
metaforas sobre el Estado, como figura de la soberania —desde el
aparato hasta una bestia— describen un proceso de violencia legi-
timay masiva. Al regular la vida social, el Estado —a través dela
ley— condena al ostracismo la violencia de la cotidianidad.
Segtin esta linea de pensamiento, el Estado se convierte en una
condicion necesaria para el desarrollo historico de la civilizacion
(Coronil, Skurski, 2006: 10). El monopolio de la violencia del Estado
se presenta como una necesidad para la existencia de la propia vida
social. La violencia dominante impide en apariencia, o0 mas precisa-
mente, oculta en realidad que la sociedad es un campo de antagonis-
mo feroz y de conflictos desenfrenados. Sin embargo, es obvio que
dentro de esta narrativa emergen formas de magiay fetichizacion
quedan legitimidad ala barbarie existente. La naturaleza y laso-
berania parecen lugares idénticos en la topologia delos discursos
de la contra-insurgencia. En palabras de Agamben (2006: 54), “el
podersoberano es propiamente estaimposibilidad de discernir entre
exterior e interior, naturaleza y excepcion, physis y nomos”.
Dichodeotromodo, laviolencialegitimadel soberanoentraen
la esfera de lo sagrado. Si, segiin Agamben, “sagradas o religiosas
eran las cosas que pertenecian de algiin modo a los dioses”, enton-
ceslaesferadelosagradoseparael mundohumano del mundodivi-
no(2005: 97-98). Laviolencia sagrada esun dominio de practicasy
poéticas que se separan del dominio humano. Como consecuencia,
en el capitalismo, la propiedad y el poder de denominar la violencia
estan en las manos de mecanismos impersonales y abstractos que
hansustituidoelordendivino. Silareligion “noesloqueunealos
hombres y a los dioses, sino lo que vela para mantenerlos separa-
dos, distintos unos de otros” (id.: 99), entonces la “divinidad” del
monopolio de la violencia soberana consiste en el mecanismo de
disyuncion que define las fronteras entre la violencia legitima y la
ilegitima, y los derechos de uso de ella en su conjunto.
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En este sentido, la historia parece ser una acumulacion de
ruinas sobre ruinas. La realidad se pinta con los colores de la
violencia donde la figura dominante, siempre con la espada en la
mano presta a levantarla y a asestar el golpe, puede denominar
lo que es violencia y lo que no lo es. Si tinicamente pensamos
la violencia como fuerza puramente destructiva y no como fuerza
que puede preservar y producir, no podemos entender la relacion
entre la dominacion, la vida y la practica. Agamben, en Homo Sa-
cer (2006), siguiendo el pensamiento de Walter Benjamin, trata
de resolver esta relacion entre la excepcion como la regla en la
dominacion, la ley y la violencia. Es decir, trata de ejemplificar
como ladominacion tiene el derecho divino de decidir quién puede
vivir y quién no. Agamben analiza el trabajo de Benjamin a través
delas categorias de Foucault como la biopolitica y el biopoder para
resolver estas tematicas.

Fue Benjamin el primero en plantearse la pregunta sobre la
relacion que existia entrelaley,laviolenciaylavida. Peroécomo
laimagen del paraiso en la alegoria del Angelus Novus se puede
conectar con laviolencia miticay divina, y cual eslarelacion con
lavida desnuda? Estas tematicas estaban presentes en el texto
Benjamin sobre la violencia, aunque de manera embrionaria. Ben-
jamin (1995: 41) sostenia que:

la disolucién de la violencia juridica se remonta por lo tanto a
la culpabilidad dela desnuda vida natural, que confiaal vivien-
te,inocenteeinfelizal castigoque“expia”suculpa,yexpurga
también al culpable, perono de unaculpa, sinodel derecho.
Pues conla vida desnuda cesa el dominio del derecho sobre
el viviente. La violencia mitica es violencia sangrienta sobre
la desnuda vida en nombre de la violencia, la pura violencia
divina es violencia sobre toda vida en nombre del viviente. La
primera exige sacrificios, la segunda los acepta.

A partir delo anterior, Agamben pone en el centro la vida desnuda
comolafiguradelhomosacer (2006:18). Elautorargumentaque
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la figura del homo sacer es el primer paradigma del espacio politi-
code Occidente. Desde mi punto devista, laviolencia sagradaes
lasintesisdelaviolenciamiticaydivina, entonces esladialéctica
delo continuo. Por su parte, Benjamin planteala categoria dela
violencia y su relacion con el derecho como una relacién producti-
va y preservativa. Segun él, “toda violencia es, como medio, poder
que funda o conserva el derecho” (Benjamin, 1995: 27). Esta frase
revela la relacion de la violencia con las esferas de crear y con-
servar el derecho como una forma que constituye y re-constituye
permanentemente las relaciones sociales. Una forma de circuito
dialéctico en el que la soberania necesita fundar el derecho para
conservarelordenatravés delaviolencia, y para preservarel or-
den necesita crear el derecho violentamente de maneracontinua.
En la alegoria del Angelus Novus, la metafora del paraiso aparece
como una imagen oscura y contradictoria que nonecesariamente
eslaimagendelautopiasinolaimagendeladominacion. Benja-
min (2015: 69) dice que,

el angel quisiera detenerse, despertar a los muertos y re-
componer lo destruido. Pero un huracan sopla desde el pa-
raiso y se arremolina en sus alas, y es tan fuerte que el
angel yano puede plegarlas. Estehuracanlo arrastrairre-
sistiblemente hacia el futuro, al cual vuelve las espaldas,
mientras el camulo de ruinas crece ante él hasta el cielo.
Este huracan eslo que nosotros llamamos progreso.

A partir de estos términos, podemos entender la relacion entrela
soberaniay la violencia sagrada como circuito de creacion-conser-
vacion del derecho y del orden. El paraiso nunca puede dejar de
soplarlos huracanes porqueeste circuito violento esel elemento
fundamental para la produccion y preservacion de su existencia y
sus dispositivos de poder: crear orden para preservar orden y pre-
servarordenparacrearorden. Loquesepresentacomopaznoes
maés que un resultado de la misma violencia. La violencia creael
orden juridico, y después este tiltimo denomina y clasifica quéesy
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qué no es violencia para conservar dicho orden. Este circuitovio-
lentoycontinuoeslafuerza queobligaal angel delahistoriaaver
lasruinasylas catastrofes del pasado como un presente eterno.

Si comparamos el paraiso con un modo de produccion de vio-
lencia constante, una “maquina perfomativa”, que al mismo tiem-
po produce y se re-produce a si mismo, la soberania es el conjunto
de los mecanismos de poder que producen y re-producen formas
de control y disciplinamiento del cuerpo social a través del circuito
violento de crear y conservar el orden y la normalidad. La cons-
titucion de las categorias del espacio y del tiempo en el cuerpo
social esta siempre conectada con el modo de produccion, y al mis-
mo tiempo relacionada con las formas y los flujos del saber-poder.
Ladominacion, a través de sus poéticas y practicas de violencia,
incluye-excluye y determina la vida en sus diagramas de poder. La
dominacion es el conjunto de mecanismos de poder paralapre-
servacion de su existencia que establece la normalidad como una
forma de totalizacion.

Enotraspalabras,ladominacién asigna al sujeto particular
los limites y los perimetros de sus propias acciones posibles; es
decir, las acciones pueden clasificarse en la esfera de lo sagrado
odelo profano. En este contexto lo que es importante es la zona
que aparece como “gris” entre lo sagrado y lo profano: la zona que
aparece como lo normal. Es decir que, las estrategias de poder
de dominacién son procesos dindmicos sobre laterritorializacion
y des-territorializacion, la articulacion y la des-articulacion de lo
normal. Procesos que siempre estan conectados con la clasifica-
ciondelosactosylaspoéticasdeviolenciaenel cuerposocial. En-
tonces, el proceso de normalizacion siempre es el resultado de una
violencia masiva. La articulacion de la moral y el cuerpo de trabajo
esresultado de un campo de multiples estrategias de violenciay
mecanismos de poder como las instituciones de salud, la religion,
los aparatos de castigo, etc. Es decir,laluchayel conflictosonlos
motores de la historia, parafraseando a Marx (1980: 32).

La primera escena del poder y del performance de domina-
cién es la normalizacién. En otras palabras, la normalidad es la
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primera apariencia de la violencia. Una normalidad que siempre
re-produce la pesadilla del Angelus Novus en la que todos pueden
existir como cuerpos matables. El orden de dominacion canaliza
laproduccion de deseos y suefios de los sujetos para que éstos se
sientansatisfechosenlabomba desucatastrofe,lacual perciben
como unanormalidad. Esta es la forma de subjetivacion en este or-
den dominante. La capacidad de la dominacion de nihilizar la vida
es un estado de excepcion normalizado. A través de las poéticas
de la violencia sagrada podemos ver cémo la soberania constitu-
ye su estado de excepcion permanentey clasificala vida entrelo
demoniaco y lo normal. En la interpretacion de Benjamin sobre la
violenciaexisteunaparadojaenrelacionalaviolenciamiticayla
violencia divina. Benjamin (1995: 46) senalaque:

esreprobable toda violencia mitica, que funda el derechoy
que se puede llamar dominante. Y reprobable es también la
violencia que conserva el derecho, la violencia administrada,
quelasirve. Laviolenciadivina,queesensenaysello, nunca
instrumento de sacra ejecucion, es la violencia que gobierna.

Esta cita genera varias preguntas. ¢A qué se refiere Benjamin con
la violencia divina en tanto violencia que gobierna? ¢Cémo pode-
mos entender la diferencia entre violencia divina y violencia miti-
ca? Lo quellamo violencia sagrada es al mismo tiempo el arte de
administrary gobernar. Es decir, la violencia sagrada es la sintesis
dialéctica entre violencia mitica y divina.

Una hipotesis es que la violencia divina se expresa en la vio-
lenciasagradabajolaformadeexcepcion. Silaexcepcioneslare-
gla, esto puede significar quela violencia divina en la esferadela
soberania se expresa como una relacion de destruir y re-establecer
el derecho. Mientras la violencia mitica se refiere a la inclusion de
lavidaenel corpusdelasoberania,laviolencia divinaserefierea
la transformacion de la vida en vida desnuda. En otras palabras, la
violencia sagrada —la sintesis entre violencia mitica y divina—ad-
ministra y gobierna el bios, y su metamorfosis posible en zoe. Por
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estarazon, la violencia mitica demandasacrificios y la violencia
divinalos acepta. Sololavida que tiene valor puede sacrificarse.
Aunque para Benjamin (1995: 41), solo la violencia mitica esta
conectada con la vida desnuda.

Solamente en la articulacion entre violencia mitica y violencia
divina es posible la transformacion del bios en vida desnuda. En
la esfera de la soberania, la violencia divina nihiliza el valor de la
vida. La excepcion, en tanto expresion de la violencia divina en for-
ma positiva, es condicién suficiente y necesaria para la existencia
delasoberania. La violencia divina en estos términos no acepta el
sacrificio, extermina. La solucion final es por excelencia expresion
de la violencia divina como parte de la violencia sagrada. Una elimi-
nacion “sin sangre” de cuerpos que en vida no tenian valor. Aquellos
cuerpos eran eliminables porque no podian entrar en la esfera del
sacrificio. Es decir, su exterminio no puede considerarse una violen-
cia mitica, porque la violencia mitica incluye al cuerpo en su corpus;
mientras la violencia divina es la fuerza que excluye al cuerpo del
corpus juridico como vida desnuda. La soberania como expresion de
la violencia sagrada necesita las dos formas de violencia parala pre-
servacion de su existencia. La relacion dialéctica entre fundar para
conservar y destruir para re-establecer el derecho y el orden juridi-
co, es crucial para incluiry excluirla viday su definicion del valor
entre los mecanismos de poder. En resumen, la violencia sagrada es
la forma sintética de la biopolitica y la tanatopolitica.

LA VIOLENCIA PROFANAY LA
POETICA DE LOS
INSURGENTES

Pero ¢como sereflejalarelacion entre bios y tanatopolitica enla
revuelta? Si, segin Walter Benjamin (2008: 2), “el capitalismoes
una religion puramente cultual, sin dogma”, entonces su violen-
cia podria considerarse una “fuerza sagrada”. Como consecuencia,
cualquier practica y poética de violencia que niegue la graméticay
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elorden del mecanismo dedisyunciéon de estareligionysumodo
de clasificar-identificar entra en la esfera de lo profano. En ese
sentido, Agamben (2005: 97-28) sefiala que “pura, profana, libre
delosnombres sagrados eslacosarestituida al uso comtundelos
hombres. Pero el uso no aparece aqui como algo natural: a él se
accedesolamentea través de unaprofanaciéon”. También Benjamin
consideraba que la violencia divina como forma revolucionaria era
una fuerza puray libre. Es decir, que cuando no est4 vinculada
al circuito dialéctico dela produccion de la soberania sino con el
momento de ruptura de la produccioén de lo continuo, se convierte
en unafuerza negativa, en “el verdadero estado de emergencia”.
No es coincidencia que las poéticas de la rebeldia describan sus
practicas como una anti-violencia, una violencia divina (Violence,
2010: 32-36). No obstante, la violencia no puede concebirse de
manera “pura”, pues esto implicaria su fetichizacion. La violencia
como acto de profanacion y antifetichizacion debe tener un carac-
ter asimétrico, lo que implica que carece de un sujeto privilegiado,
pues las poéticas de la violencia profana decodifican las méscaras
de los diagramas del poder.

Laresistencia en contrade un Estado deshumanizante res-
ponde al dilema entre la seguridad yla libertad. Segin Foucault
(2012: 50), “el Estado que garantiza la seguridad es un Estado
queestaobligado aintervenir en todos los casos en que un acon-
tecimiento singular, excepcional, perfora la trama de la vida coti-
diana”. El Estado aparece como el representante de la sociedad
racional donde todas las esferas de la vida cotidiana tienen que ser
mediadas por los aparatos burocraticos. El Estado aparece como
unafuerza externaalasrelacionessociales que, sin embargo, las
determina al mismo tiempo. Todas las poéticas de la violencia del
Estado hablan en nombre de entidades imaginarias, abstractas
y “universales”. Desde la idea de la nacién hasta la nocién del
“volk”, el Estado aparece, porunlado, como el protectoryrepre-
sentante de lo comin, y por el otro, tiene la capacidad de clasificar
a las personas en la esfera de lo comun o fuera de ella.
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Desde de esa perspectiva, los discursos de la rebeldia argu-
mentan que la aceptacion del Estado como representante exclusi-
vo de la violencia legitima no es util para asegurar la paz social,
sino para la aceptacion de la barbarie y la repeticion del horror
(Grivas, 07-12-08). De acuerdo con La Intervencion Social Anar-
quista (12-12-08), el Estado es un

mecanismo a través del cual se legitima la explotacion y
laopresiondelosimpotentes porlospoderosos, que seca-
racteriza por un poder-centralizado, métodos de imposicion
autoritarios y represivos, intentos de controlar y manipular
alos explotadosy,todo eso, bajola tapadera de la “demo-
cracia”. Estas son caracteristicas constantes y diacrénicas
de todos los gobiernos, ya sean de “derecha” o “izquierda”.

Como efecto, la poética de la anti-violencia se constituye bajo la
idea de la emancipacion. Mas precisamente, se presenta como de-
fensa contra la violencia legitima del Estado, la cual ocupa ese
espacio entre lo interno y lo externo en tanto estado de “excepcion
como regla”.

La violencia sagrada es la que plantea las reglas del juego
pero, al mismo tiempo, puede estar fuera de esas reglas. Define
y garantiza la fuerza de laley a la par que puede suspenderla en
cualquier momento. Esa formade “excepcion comoregla” esta pre-
sente constantemente en los discursos de la contra-insurgencia.
La excepcion soberana es el motor basico delas narrativas dela
contra-insurgencia que constituye el espacio de la violencia sagra-
da, es decir, esa relacion de inclusion-exclusion entre soberaniay
violencia. En palabras de Agamben (2006: 31-32):

en la excepcion soberana se trata, en efecto, no tantode
neutralizar y controlar un exceso, sino, sobre todo, de crear
o definir el espacio mismo en que el orden juridico-politico
puedetenervalor. Laexcepciones, enestesentido,laloca-
lizacion (Ortung) fundamental, que no se limita a distinguir
lo que estéa dentro y lo que esta fuera, la situacién normal
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yel caos, sino que establece entre ellos un umbral (el esta-
do de excepcidn), a partir del cual lo interior y lo exterior
entran en esas complejas relaciones tipologicas que hacen
posible la validez del ordenamiento.

Sin embargo, el umbral que hace posible la validez del ordena-
miento también esun modo denormalizaciéon delaviolenciasa-
grada a través del uso de la fuerza desnuda para crear y definir
loslimites ylasfronteras de la praxis social. Silalocalizacion y el
monopolio de definir la excepcion son las condiciones necesarias
y suficientes que constituyen el modo de existencia de la violencia
sagrada, entonces, el dominio de la verdad es una lucha constante.
Ellenguaje mismo es una lucha constante en la que las palabras
no pueden ser neutrales y representantes del Logos, sino que la
expresion de la formay el contenido de ellas son el producto del
antagonismo social. Como efecto, las subjetividades de la rebeldia
defiendensus capacidades dehablar,encontrarseyrebelarseen
los espacios que desean (Ayuntamiento Ocupado de Peristeri, 26-
12-08). Si el “poder siempre ha tratado de asegurarse el control de
la comunicacion social, sirviéndose del lenguaje como medio para
difundir la propia ideologia y para inducir a la obediencia volunta-
ria” (Agamben, 2005: 100), el lenguaje de la anti-violencia trata de
caminar en la esfera de lo profano. Es decir, presenta formas de co-
municacion mas alla de las codificaciones mediadas por la forma-
mercancia y sus imagenes; crea formas de des-territorializacion y
decodificacion de la gramética capitalista, buscando sus propias
maneras de expresion similares al juego.

En este sentido, la violencia no tiene el mismo significado.
Comoleemosenel Manifiesto delos Proletarios degsee Ocupada
(citado en Nasioka, 2017: 68):

violenCia es trabajar cuarenta afios recibiendo salarios mi-
serables y quedandote con la duda de si alguna vez seras

jubilado. Violencia es bonos estatales, fondos de pensiones
robados y fraude del mercado de valores. Violencia es verse
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obligado a obtener préstamos de vivienda, los que finalmen-
te se pagan de vuelta como si fueran oro. Violencia es el
derecho del patrén a despedirte cuando quiera. Violencia
es desempleo, empleo temporal, cuatrocientos euros de sa-
lario, con o sin seguridad social. Violencia es “accidentes”
eneltrabajo, porquelosjefes disminuyenlos costos dese-
guridad. Violencia es enfermarse a causa del trabajo duro.
Violencia es consumir psicofarmacos y vitaminas con el fin
de aguantar lajornada agotadora detrabajo. Violencia es
trabajarparacomprarmedicamentos conel fin de componer
tu fuerza de trabajo-mercancia. Violencia es morir en camas
dehorribles hospitales, cuando no puedes pagar el soborno.

Yla Asamblea Abierta del Ayuntamiento Emancipado de Agios Di-
mitrios (13-12-08) sigue, “violencia es ser inmigrante con el temor
dequetevanamandaravolar fueradel paisy viviendo unainse-
guridad permanentey ser,al mismo tiempo, trabajadora salariada,
ama de casay madre, y te agarran el culo diciendo “sonrie, ¢qué
te pedimos?”.

Laviolencia que aparece como normalizada, se des-territoria-
lizay des-normaliza porque la dignidad y la vida se devaltan por el
poder. De este modo, las condiciones sociales existentes reprodu-
cen constantemente la muerte. La gramatica del poder invierteel
contenido de las palabras y lo que se presenta como libertad y vida
noesnadamasquelarepeticion delaesclavitudylamuerte. Pero
en las narrativas de insurgencia, la memoria del dolor y la muerte
esta presente. Por eso se convierte en rabia. La frase “no calla-
mos, no toleramos, nos rebelamos” revela esa conexién entre el
dolor, larabia y la memoria. Y como nos recuerda el Ayuntamiento
Ocupado de Peristeri (26-12-08),

la mayoria de nosotros lloramos muertos sin receso. Los
trabajadores lloran muertos en las obras de construcciony
enfrente de las maquinas. Los inmigrantes lloran muertos
por docenas en las estaciones de policia, en los botes ro-
tos, en las fronteras, en los callejones de la esclavitud del
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mundoydelailegalidad. Paracuantosdelosperdedoresy
devaluados, aquellos paralos que el recuentono tienefin,
el lamento se convirtié en murmullo permanente.

La violencia sagrada tiene como punto significante la vida desnu-
da, el principiode su“dominio es elidolo al que todo se sacrifica”
(Horkheimer, 2010: 125). Constituye sus practicas con base en
los dominios de estrategias de poder que definen lo que puede ser
sacrificable. De este modo, identifica los cuerpos que tienen valor
ylosquenolotienen. Ladefinicion del cuerpo eliminable parece
ser el primer privilegio de la violencia sagrada: latransformacion
de la vida en una existencia simple, un cualquier ser negado, a
través de la metamorfosis dela personay sus cualidades en una
materia impersonal.

De este modo, el mecanismo del sacrificio, simbolico o no,
determina el modo de existencia de lo Otro como figura excedente.
De tal manera que, la memoria colectiva se constituye a través
dela canalizacion masiva del olvido, la que a su vez forma parte
del mecanismo del sacrificio. Segiin Benjamin (2015: 66), si “no
hay documento de cultura que no sea a la vez un documento de
barbarie” es porque “los documentos de cultura” constituyenuna
memoria de la brutalidad que regresa bajo la mascara del progre-
so. En la memoria de la brutalidad, el olvido esté presente como lo
excluido y es condicion necesaria para su construccion. La identi-
dad colectiva, como representante universal del comun abstracto,
es una transferencia de la brutalidad pasada y mantiene a esos
“fantasmas” excluidos permanentemente en tanto perdedores de
laguerra de clases. Esta es ladialéctica delamemoriay el olvido
enlaesferadelaviolenciasangrada,dondelapresencianecesita
de la ausencia para su realizacion.

Sin embargo, las poéticas de la violencia profana son la re-
flexion de la memoria de los oprimidos que pone “en cuestion,
siempre de nuevo, todos los triunfos que alguna vez favorecie-
ron a los dominadores” (Benjamin, 2015: 59). Las subjetividades
que participan en el “verdadero estado de emergencia” constitu-
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yen momentos de ruptura del mecanismo del sacrificio. En otras
palabras, silaviolencia sagrada homogeneizalo particular para
constituir una moénada abstracta, el representante de un conjunto
imaginario, las poéticas de la violencia profana emergen del grito
esquizofrénico y contradictorio que niega las abstracciones reales
en una temporalidad “aqui y ahora”. En el contexto de las poéticas
delarebeldia,lamemoria es unalucha constanteylarealidad es
el devenir del antagonismo social.

La logica del capitalismo se expresa en la gramatica de la
forma-mercancia, que es el totem moderno. El objeto es separado
ytomauna formaauténoma delaactividad humana. Es decir, el
sujeto aparece como representante delas mercancias. Laforma
sujeto en el capitalismo es la de un sujeto objetivado. Segin Theo-
dor Adorno (2001: 35), “el signo de la época es que ningtin hombre
sin excepcion puede ya determinar él mismo su vida con un sen-
tido tan transparente como el que antafno tenia la estimacion de
las relaciones de mercado. En principio todos son objetos, incluso
losmaspoderosos”. Las relaciones sociales aparecen comorela-
ciones entre objetos, y adoptan una forma fantasmagorica (Marx,
2010). La forma-mercancia es una relacion social fetichizada; no
es coincidencia que Marx utilice la metafora del mundo religioso
paradescribir el proceso en que los objetos setransforman en fi-
guras autonomas con vida propia. Las mercancias se transforman
en fetiches porque no aparecen como el producto de la practica
humana, sino todo lo contrario (id., 2010: 88). La fetichizacion
de las relaciones sociales constituye la apariencia real del mundo
religioso. La metafora de un mundo religioso presupone que en
principio todos son objetos. Por ejemplo, la figura de Santa Claus
aparece como una figura sagrada, pues de lo contrario no seria
mas que laimagen de la industria de refrescos. El mundo de las
mercancias constituye su propia forma de ontologia, es decir que
lascosasseconstruyen comoimagenes miticas. Marx(2010:93)
usa la metafora de la magia y la fantasmagoria para describir la
reproducciéon del misticismo del mundo de las mercancias.
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Deestemodo, laeconomia capitalista se presentacomo una
esfera divina fuera de la actividad humana. La separacién entre
el mundo humano y el mundo “divino” se vincula con la fetichiza-
cion de las relaciones sociales. En este mundo “divino”, mientras
las categorias de laeconomia burguesa obtienen caracteristicas
objetivas, transhistoricas y eternas; los sacerdotes y profetas de
la economia burguesa presentan las relaciones econémicas como
lavoz dela Razon. En otras palabras, la forma de la Razon, que
identifican y defienden los discursos dominantes, se refiere a la
eliminacion de todos aquellos obstaculos que interfieren en el flujo
de las mercancias. La negacion real de la perspectiva religiosa del
fantasmagoricomundo dela mercancia, en los discursos dominan-
tes, se presenta como un grito primitivo e inarticulado en contra
del progreso y la Razon.

Sienlos discursos de la contra-insurgencia las practicas de
larebeldia atentan contra la Razon, como actos de paranoia a-po-
liticos, es porque la violencia delos insurgentes atacalas formas
sagradas del capitalismo, entre ellas la propiedad. Mas precisa-
mente, ataca las formas-tétem que constituyen el orden simbdlico
y la racionalidad de la gramética capitalista. Segiin Syntexniaplin
(20009: 22), si los actos violentos de la rebeldia dieron en el blanco
alosbancos, alas estaciones de policiay alas tiendas delas em-
presas multinacionales es porque dichos actos expresan “una vo-
luntad de conflicto con algo mas universal que las mercancias: una
voluntad de conflicto conlarelacion mercantil en suconjunto”.

En otras palabras, el grito de la rebeldia de 2008 no sola-
mente negaba el flujo de las mercancias sino el trabajo-mercancia
mismo (Nasioka, 2017). Era un grito en contra y mas alla de la
relacion mercantil en su conjunto, y més alla de su orden simboli-
co. En este sentido, lo simbdlico tom6 una forma real. La violencia
delarebeldia ataco los puntos de concentracion del poder, tales
como los ministerios o las estaciones de policia, por un lado; y
lospuntosdeconcentraciondelarelacion capitalista, yaseanlos
bancos o las instalaciones mercantiles, por el otro (Syntexniaplin,
20009: 25). En resumen, larebeldia de diciembre de 2008 ataco los
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puntos que forman los campos dela salud social yla Razon en la
logica capitalista.

Por su parte, las narrativas de la contra-insurgencia presenta-
ban a la violencia de la rebeldia como primitiva y, al mismo tiempo,
la clasificaban como una patogenia social, como una enfermedad
que debia enfrentarse a través de la re-territorializacion y re-norma-
lizacion de los cuerpos insurgentes dentro de la esquizofrenia capi-
talista. De estamanera, el poder siemprese constituye conla para-
noiadeladoctrinade“laLeyyel Orden” querepresentaunntcleo
elemental de la esquizofrenia capitalista (Grivas 7-12-08). En este
contexto, para el El Ayuntamiento Ocupado de Peristeri (26-12-08),
la anti-violencia se contraponia a la violencia “que se desbordaba en
los dictados y amenazas de los jefes y se acumulaba en los arsenales
estatales que tienen una bala para cada uno de nosotros”.

Para las narrativas de la rebeldia el capitalismo mismo era una
patogenia, es decir, una esquizofreniamasiva y una condicion per-
manente de injusticia social. Esa es la normalidad capitalista que los
discursos de la rebeldia proponian resistir. Las poéticasy los actos
violentos dela rebeldia aparecian comounarespuestamasalladel
“lamento”y el “murmullo”en contra del Estado asesinoy todoslos
que lo apoyan. Asi, la topologia de la violencia de la insurreccion
revelaun territorio dondelaviolencia “es un juego, un nivel de vio-
lencia en el que todos pueden co-participar” (El Ayuntamiento Ocu-
pado de Peristeri, 26-12-08). Como nos recuerda Nasioka (2017) las
practicas rebeldes no s6lo muestran ira, tristeza y dolor.

Como hemos visto, las narrativas de la contra-insurgencia pre-
sentaban un lugar (topos) lleno de imperativos donde la practica
insurreccional apareciacomoamenazaala Razon,lasociedadyla
naturaleza. Mas precisamente, como amenaza de regresar a una
condicion anterior, primitiva. En la verdad dominante, los rebeldes
eran vistos como “gritos inarticulados” llevando a cabo ataques con-
tra las formas “sagradas” de la sociedad capitalista. Es decir, de
acuerdo con Violence (2010: 27), “lo que no se confesa, no se obede-
ce —no se subjetiviza en frente del Orden Simboélico de la Razén—, no
seincluye en la verdad del humano”. Si, en el capitalismo, la Razon
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no es mas que un lugar estéril de negociaciones y convenios, la apo-
teosis de la racionalidad instrumental; entonces, el acontecimiento
delarebeldiaes ese no-lugar (a-topos) dondese cuestionala “vida
danada” del mundo fantasmagorico de lasmercancias. Mientras la
magquinaria capitalista no es mas que la auto-expansion necrotica
delvalory el cercamiento de nuestracapacidad creativaen el inte-
rior de los muros de la sociedad-fabrica; 1a rebelion es el grito esqui-
zofrénico y contradictorio de los engranajes de la maquina, la nega-
cion realizada del trabajo abstracto a través de su multiplicidad. No
es casualidad que dentro de los ritmos frenéticos de la insurreccion
se desdoblan las nociones del juego y la risa como realizaciéon de un
tiempo “aqui y ahora”, en-contra-y-mas-alla del tiempo congelado
del capital que unifica-separa la actividad social por medio de la
mercantilizacion de la propia vida. En las practicas rebeldes surgen
las nociones de solidaridad, autogestion y accién participativa. En
otros términos, surge la dimension de la fiesta, o como nos sefiala
Katerina Nasioka (2017) “larebelion o serafiestaonada”. Unadi-
mension que serevelaen una delas consignas mas emblemaéticas
delarebelionde Diciembre: “iFinaladisciplina!,iVidamagica!”.

EPIiLOGO

Los discursos delarebeldia expresan la voluntad de colectiviza-
cion de la praxis. Una narrativa que usa la mascara de Mefistofeles
como el espiritu de la negacién, donde las subjetivaciones propo-
nen otros modos de organizacion social en contray mas alla del
capital. Es la proyeccion de una utopia, en la que atin no se des-
humanizalo humano. No obstante, podemos encontrar unas para-
dojas. Por un lado, en la formacion de los discursos insurgentes se
mantiene un carcter binario que contiene elementos metafisicos.
Su topologia remite a una metéfora donde la humanidad es el pre-
mio de la lucha entre lo Malo y lo Bueno.
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Dicho de otro modo, mientras el Estado y el capital aparecen
como externalidades ylasociedad como algo pasivoy abstracto,
los rebeldes aparecen como una figura paradéjica que se encuentra
al mismo tiempo dentro y fuera de la sociedad. Como consecuen-
cia, existe el peligro de convertir a los rebeldes en figuras heroicas
o martires, es decir como sujetos puros. A pesar de lo anterior, por
otro lado, las poéticas insurgentes toman la figura del demonio de
la negacion como un angel del caos, y a su vez reflejan la vision
deunasociedad-que-viene. Poresolaspoéticasdelarebeldiano
proponen demandas ni logicas reformistas, y de este modo, los
discursosdominantes no pueden clasificarlos niidentificarlos.

Laviolenciaprofanaesunmedioquetieneunadobledimension:
resistecontrael estado de excepcion comoreglay su violencialegi-
tima, y al mismo tiempo, despliega la potencialidad parasuperar la
organizacion social vertical. Sin embargo, esta doble dimension baila
en otra paradoja. Aunque la anti-violencia es un acto de profanacion,
necesita invocar un “orden divino”. La violencia profana también se
refiere a un “derecho divino”, tal como lo hizo Antigona en su lucha
frente al derechohumano dominante. De acuerdocon la dialécticade
Hegel (2007: 404-442), el sacrificio de Antigona era una condicion
necesaria para conciliar lo universal con lo particular. La persona
romana reflejaba la superacion de la contradiccion entre el derecho
divino y el derecho humano, entre lo universal y lo particular. En ese
sentido, la personaromanasimboliza la primera formade ciudadano
como figura abstracta del sujeto dentro del orden juridico. Es decir,
el Estado como proceso necesita constantemente el sacrificio de An-
tigona para la existencia y preservacion de sus dispositivos de poder.

A diferencia de lo anterior, la violencia profana no permiteeste

tipo de sacrificio de Antigona aunque se mantiene en este
juego dialéctico evocando una idea abstracta y universal de la jus-
ticia que aparece como algo externo a la practicahumana. Por
ello, la violencia que regresa al uso libre del humano no puede
considerarse una practica pura. Sise considera como unaforma
purano solamente se mantiene ese juego dialéctico sino que puede
transformarse en su contrario.
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Lasociedad esun conjunto heterogéneoy antagénico. Cuando
la sociedad aparece en los discursos como un conjunto homogéneo
noesnadamasquelarepresentaciondellenguajedelafragmen-
tacién donde “lo verdadero es un momento delo falso” (Debord,
1998: 2). Laobedienciay adaptacion alanormalidad capitalista
y subrutalidad legitima significan la muerte y la esclavitud. Por
ello mismo, el acontecimiento de la rebeldia se refiere a una esca-
patoria de esta normalidad, una salida de la crisis permanente del
capitalismo (Proletarios de GSEE Ocupada, 14-12-08). La irrup-
ciéndelaviolencia profanaesun modo dedescodificacion delas
formas dominantes a través de practicas y ldgicas de solidaridad,
auto-organizacion y juego.

Larebeldia de Diciembre fue un acontecimiento esquizofréni-
coy contradictorio en el que no vamos a encontrar certezas sino
mas preguntas. En ello precisamente radica su momento “magi-
co”.Lacrisisdeladeudagriegarevelalaagonia que experimenta
larebeldia acerca de como podemos enfrentarla intensificacién de
la agresion del capital. Como memoria de la resistencia socialsus
preguntas aun estin presentes. La rebeldia como una ruptura de
lo continuo, nos revela que el capitalismo esta en crisis constante,
dela cual los sujetos mismos forman parte como el movimiento
de un péndulo entre el grito y la adaptacion. En ese sentido, no
hay sujetos puros y verdaderos de lucha. La memoria se mantiene
activa mientras no se convierte en certeza o en una obra de museo.
Laluchasinoesunapregunta constante en el presentetrasporta
ya su cuerpo muerto a las pantallas de aquellos que esperan un
“acontecimiento divino” para salvarlos.

Valelapenanoolvidar queel paraiso siempre hasidolapro-
mesa falsa de un futuro-que-viene para aquellos que viven en el
infierno del presente. El desafio permanece en la pregunta sobre
como podemos crear la ruptura con larepeticion de la pesadilla del
Angelus Novus. Probablemente, podriamos decir que la ruptura
baila al son de los ritmos y las melodias de una paradoja constante
que niega y afirma la l6gica capitalista que nos aniquila.
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