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Existeng y Jemeinigkeit en Sein und Zeit de Martin Heidegger
Existeng and Jemeinigkeit in Heidegger’s Sein und Zeit

Martin Abraban’”

Resumen: El propésito de este escrito radica en precisar los sentidos de los
existenciarios Existeng y Jemeinigkeit, presentes en la Analitica del Dasein, que Martin
Heidegger desarrolla en Sein und Zeit (1927). Estos, aun cuando no sean el inicio del
citado despliegue tedrico, son troncales para entender la reflexion sobre el ser del ente
humano que alli se expone. Ademas, mostraremos cémo aparecen conceptualizadas
ambas nociones en la leccién del semestre de verano de 1925 tituladas Prolegomena zur
Geschichte des Zeitbegriffs. Asimismo, destacaremos como Heidegger interpreta a la
Existeng de Sein und Zeit en Brief iiber den Humanismuns (1947). Cabe aclarar que la labor
exegética de la obra magna de 1927 se efectuard basandonos también en estos dos
ultimos escritos, es decir, en Prolegomena zur Geschichte des Zeithegriffs y en Brief iiber den
Humanismus.

Palabras clave: Fenomenologia hermenéutica, Analitica del Dasein, Existenciarios,
Existenz, Jemeinigkeit.

Abstract: The aim of this paper lies in specifying the meanings of the Existenz and
Jemeinigkeit existentials present in the Analytic of Dasein, which Martin Heidegger
develops in Sein und Zeit (1927). These, even when they are not the beginning of the
aforementioned theoretical deployment, are essential to understand the reflection on
the being of the human entity that is exposed there. In addition, we will show how
both notions are conceptualized in the lesson of the summer semester of 1925
entitled Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs. Likewise, we will highlight how
Heidegger interprets the Existeng of Sein und Zeit in Brief iiber den Humanismus (1947).
It should be clarified that the exegetical work of the magnum opus of 1927 will also
be based on these last two writings, that is, on Prolegomena zur Geschichte des Zeithegriffs
and on Brief iiber den Humanisnus

Key words: Hermeneutic phenomenology, Analytics of Dasein, Existentials, Existenz,
Jemeinigkeit.
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En § 1 de Sein und Zeit, Heidegger destaca que la cuestion del ser tuvo en vilo
al filosofar de Platén y Aristételes.” Por ello, no puede decirse que la temética
haya estado oculta.” Sin embargo, ambos filésofos arribaron a una —en
términos de Volpi— reductiva comprensién metafisica del ser como
presencia® o lo que Heidegger denomina Vorbandenheit/ Vorhandensein.” De esta
manera, entierran la cuestion del ser —lo ya descubierto volvié a quedar
encubierto—, pero no de forma total, sino en el sentido de un estar
desfigurado, donde lo ya descubierto permanece ain visible.’ Desde este
momento, la pregunta por el ser quedé enmudecida y hasta sin conciencia de

* Heidegger, Mattin, Sein und Zeit, Tiibingen, Max Niemeyer, 1967, p. 2 [trad. esp.: E/
ser y el tiempo, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2014]. Heidegger va a
dejar sentado esto mismo en el § 13 de Prolgomena zur Geschichte des Zeitbegriffs
(Prolegdmenos para una historia del concepto de tiempo). cf. Heidegger, Martin, Prolegomena
zur Geschichte des Zeitbegriffs (GA 20), Frankfurt, V. Klostermann, 1979, pp. 178-182
[trad. esp.: Prolegdmenos para una historia del concepto de tiempo, Madrid, Alianza Editorial,
2007]. En lo sucesivo, para hacer referencia a esta obra, como es tradiciéon entre los
intérpretes de la obra de Martin Heidegger, utilizaremos Prolegomena en cursiva.

? Para ver una clasificacién detallada de las formas que puede asumir el encubrimiento
de los fenémenos dirigirse al apartado C del § 7 de Sezn und Zeit.

* Volpi, Franco, Heidegger y Aristiteles, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica,
2012, p. 69.

> Esta exégesis, segin Heidegger, se patentiza en la nocién platénica y aristotélica de
ousia y permanecera presente por el resto de la tradicion filosofica europea. José Gaos,
en particular, traduce estos vocablos de Sezn und Zeit como “ser ante los ojos”. Jorge
Eduardo Rivera, en cambio, como estar-ahi o estar-ahi-delante. Ademas, las sucesivas
criticas a las idea de sustancia (Swbstanzen), sustancialidad (Substanzialiti?), cosa (Ding),
coseidad (Dinglichkeit) y realidad (Realitd?) en Sein und Zeit parecieran estar en sintonia
con esta objecién y superacién de la idea de ser como Vorbandenseit/ Vorhandensein. En
Prolegomena,  particularmente, Heidegger indica que sustancialidad significa
Vorhandenbeit. Cabe sefialar que ésta guarda con la sustancia igual relaciéon que la
mundanidad (Weltlichkeii) con el mundo (Weli), aunque estos dltimos conceptos, a
diferencia de aquellos, sean pensados a la luz de una interpretacién del ser
radicalmente distinta a la que histéricamente se presenté en la historia de la filosoffa
europea. cf. Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 232.

S Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 36. Heidegger caracteriza a este tipo de
encubrimiento como el mas frecuente y peligroso, puesto que genera grandes
dificultades para no incurrir en errores exegéticos. Cf. Heidegger, Martin, Sein und
Zeit, p. 36.



tal situacion, siendo considerada como una tematica comprensible de suyo y
que no requiere un tratamiento adicional. Todo lo ganado por Platén y
Aristoteles desde entonces, dice Heidegger, se conservé a través de
modificaciones y retoques hasta la misma l6gica de Hegel.” La problematica
del ser fue considerada como una cuestion ya resuelta por la tradicién y por
ello, el abordaje tedrico en el contexto de la filosoffa debia iniciarse en este
punto de partida. Dice Heidegger en Prolegomena:

La pregunta, que Platén plantea en el Sofista: @ mote fovieole onuaivew
Ondtav Ov pleyynate; (244a) “:Qué es lo que quieres decir cuando usas (la
palabra) ‘set’?” En resumen, ¢Que significa “ser”? Esta pregunta esta tan
vivamente formulada, desde Aristételes queda enmudecida, y tan
enmudecida, por cierto, que ya ni se sabe que esté enmudecida, puesto que
en adelante constantemente se trata del ser, con las caracteristicas y las
perspectivas recibidas de los griegos.?

En conclusion, la historia de la filosofia europea posterior a Platén y
Aristoteles, incluyendo la fenomenologfa de Husserl, va a estar signada por
una tradicién o prejuicio del que hasta los filésofos no son conscientes y por
ello, es casi imposible reelaborarlo. Sobre la fenomenologia de Husserl, en
particular, Heidegger va a destacar que esta no es fenomenoldgica’ o que es
fenomenoldgica solo en apariencia puesto que, tanto el sentido del ser de lo
intencional como el ser de lo ente no es aclarado ni cuestionado, aun cuando
se efecttien divisiones originarias en lo ente (conciencia y realidad).'” En otras
palabras, la fenomenologfa de Husserl no es fenomenolégica porque no parte
de las cosas mismas —como reza su método— sino, mas bien, de una
tradicion fundada en la Antigua Grecia.

Segun Heidegger, esta omisioén de la pregunta que interroga por el ser y
su consecuente resolucion en la tradicién filoséfica europea se debe no a una
decisién voluntaria de los filésofos, sino, més bien, a algo que ocurre a nivel
de su ser, en el hecho de que estos se encuentren instalados en lo que

7 Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 2.

$ Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 179. La cursiva y las comillas pertenecen al
original.

? Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 178.

1" Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 178.



Heidegger denomina Verfallenbeit (estado—de—caido, abandonamiento o
decaimiento segun la traduccién). Dice, en este sentido, Heidegger:

Ambas omisiones: primero, la omision de la pregunta acerca del ser en cnanto tal 'y
segundo, la omision de la pregunta acerca del ser de lo intencional, no son
negligencias casuales de los filésofos, sino que en estas omisiones se
manifiesta /a historia de nuestro propio Dasein —historia entendida no en el
sentido de la totalidad de los acontecimientos publicos, sino historia en
cuanto modo de acontecer del Dasein propio."!

Ahora bien, esta interpretacién del ser como ousia o, lo que es lo
mismo, como Vorbandenheit/ Vorhandensein, que elaboraron Platén y Aristételes
y que marcé al resto de la historia de la filosofia europea, segun hace saber
Heidegger, proviene de la concepcién que, en cada caso, se tiene de mundo.'
En otras palabras, tal como se representa al mundo es como se piensa al ser
en general. Lo mismo ocurre con el ser del Dasein, que preontolégicamente es
interpretado como uno (das Man), mientras el Dasein permanezca en el modo
de ser de la impropiedad (Uneigentlichker?) y ontolégicamente, siguiendo esta
tendencia interpretativa, por el mundo.” A su vez, el mundo es pasado por

""" Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 179. Las cursivas pertenecen al original. Cabe
aclarar que la segunda omisién a la que hace referencia Heidegger en el pasaje citado
es un cuestionamiento dirigido especificamente a la fenomenologia de Edmund
Husserl.

12 Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 22. En Prolegomena, caando Heidegger destaque
que el concepto ser no es para nada simple, como crefa la tradicion, sefiala que esta
interpretacion errada del ser proviene tanto de haberlo caracterizado desde lo ente del
mundo, como de haber formalizado el ser del mundo —mundanidad (Weltlichkeit)—
prescindiendo de toda cosa concreta del mundo. Cf. Heidegger, Martin, Profegomena, p.
406.

P Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 130. Esta complejizaciéon de la cuestion,
planteada en paragrafos anteriores mas sencillamente, es expuesta por Heidegger casi
al final del §27. En este paragrafo, el filésofo se encarga de dilucidar, especificamente,
la cuestién del cotidiano ser si mismo (Selbstsein) y el uno (das Man). Cf. Heidegger,
Martin, Sein und Zeit, pp. 126-130. Esta elaboracion se produce en el marco de la
respuesta a la pregunta por el quién del Dasein en su cotidianidad (AMtiglichkeir), el
segundo  momento del existenciario  In—der—Welt—sein  (ser—en—el-mundo).



alto, apareciendo en su lugar las cosas.'* En conclusién, tanto el ente que
nosotros mismos somos, como el mundo, son pasados por alto. En
Prolegomena, Heidegger indica que este pasar por alto al ente que nosotros
mismos somos se debe a la familiaridad de quien indaga con respecto al ente
indagado.” En definitiva, como bien dice Heidegger, lo mis cercano
onticamente —el ente que nosotros mismos somos— y preontolégicamente
no extrafio'® es ontolégicamente lo mis lejano.'” El ser del ente humano, en
particular, no es interpretado desde si mismo sino desde la posicion teérica
que se tiene respecto del mundo.

Asi como ocurre con la omisién de la cuestion del ser en la historia de
la filosoffa europea posterior a Platén y Aristételes, este pasar por alto al
mundo también tiene que ver con una forma de ser esencial del Dasein
mismo, como bien aclara Heidegger en el §21 de Sein und Zeit."® No es algo
casual o que simplemente hubiera que resolver.” Lo mismo ocurre
probablemente con la interpretacion de ser del Dasein a partir del mundo o
con la exegesis del ser en general como Vorhandenheit/ Vorhandensein.

Ahora bien, aun cuando Heidegger, en su elaboracion tedrica, sea en
muchos sentidos deudor de Aristételes —como bien mostraron las
investigaciones emprendidas por Franco Volpi—,” sostendri que el estagirita

Previamente, Heidegger ya habia desarrollado todo lo relativo al Mitsein (ser-con),
Mitdasein (ser—ahi—con) y Fiirsorge (solicitud).

" Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 130.

"> Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 205.

' Esta referencia a que el ente que nosottos mismos SOmMOS NO NOs es
preontolégicamente extrafio apunta a sefialar que siempre tenemos una comprension
de nuestro propio set, asi como también gozamos de una comprensién del ser en
general. Cf. Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 183. En este apartado, Heidegger
indica que el ser, aun cuando no pueda ser apresado en conceptos, nunca es
completamente incomprendido.

" Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 16.

'8 Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 100.

' Heidegger, Mattin, Sein und Zeit, p. 100.

? Cf. Volpi, Franco, Heidegger y Aristételes; Volpi, Franco, “Being and Time: A Traslation
of the Nichomamachean Ethics?”, en Theodore Kisiel y John van Buren (eds.),
Reading Heidegger from the Start. Essays in his Earliest Thought, Albany, State University of
New York Press, 1994, pp. 195-212; Volpi, Franco, “Dasein comme praxis:
I’assimilation et la radicalisation heideggérienne de la philosophie pratique



es quien inaugura la interpretaciéon del ser del Dasein  como
Vorbandenbeit/ Vorbandensein con su definicién de ser humano como {@ov Adyor
Eyov (g0on logon ekhon). Dice, en este sentido, Heidegger: “La forma del ser
{®ov se comprende aqui en el sentido de Vorbandenseins y ponerse ah{ delante.
El A6yog es una dote superior cuya forma de ser permanece tan oscura como
la del ente asi compuesto.”™'

La conceptualizacion aristotélica, segun hace saber Heidegger en
Prolegomena, proviene de experienciar al ser del Dasein desde una perspectiva
fisiolbgico—zooldgica,” que es juzgada por el maestro de Alemania como
complemente equivocada.

En el § 10 de Sein und Zeit, Heidegger denomina a esta interpretacion
del Dasein como antropologia tradicional (fraditionelle Anthropologie). Esta
ultima se inicia con Aristoteles y prosigue histéricamente gracias a lo que
Heidegger llama hilo conductor teolégico, consistente en interpretar el
Génesis™ a la luz de la definicién aristotélica de ser humano. En el curso de la
Edad Moderna esta definicién —cristiana, por cierto— fue desteologizada,*
permaneciendo, por ende, hasta nuestros tiempos, completamente irresuelta y
olvidada la cuestion del ser del Dasein.

Para desmontar esta desfiguracion histérica, Heidegger emprende la
tarea de sacar a la pregunta por el ser del olvido en la que estd sumida y
otorgarle una nueva elaboracién que no siga los senderos transitados por la
tradicion filoséfica europea. En otras palabras —y como se verdi—, él no
parte, en su labor tedrica, de esta interpretacién del ser en general como
Vorhandenbeit/ 1V orhandensein 'y consecuentemente, tampoco desarrolla una
exegesis del mismo tipo respecto del mundo, del ser de los entes
intramundanos y del ser del Dasein. ¢Cémo es que llega a esta interpretacion?
Como reza el método fenomenoldgico —en su caso hermenéutico—, parte
de las “cosas” mismas en la busqueda de su ser y no de una tradicién de la

d’Aristote”, en Franco Volpi et al. (eds.), Heidegger et lidée de la phénoménologie,
Dordrecht, Kluwer Academic Publisher, 1988, pp. 1-44.

' Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 48.

*? Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 174.

» Heidegger cita la siguiente frase del Génesis: “faciammns hominen ad imaginem nostram et
similitudinens’. Cf. Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 48.

* Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 49.



cual ni siquiera se es consciente. Haciendo fenomenologia en definitiva y
experimentando el ser del Dasein, pero ya no desde una perspectiva
fisiol6gico—zooldgica como la que se manifiesta en la posicién tedrica
aristotélica previamente expuesta. La tarea de la analitica del Dasern y de la
posterior ontologia fundamental® es desocultar aquello que se encuentra
velado, en general, por la historia de la filosoffa europea desde Platén y
Aristoteles. Transitar de una verdad, que adecuadamente conoce al ser del
ente humano —y, por ende, desfiguradamente—, a una verdad como
desocultaciéon que partiendo de las “cosas” mismas logre romper con esa
interpretacion del Dasein como Realitdt (realidad) carente de mundo.

Antes de exponer como aparecen los conceptos de la Existeng y la
Jemeinigkeit en Prolegomena, nos parecia importante aclarar que la tarea exegética
de la analitica del Dasein de Sein und Zeit (1927) va a ser enriquecida, en este
estudio, no so6lo con la lectura y elaboracién de los textos de los especialistas,
sino también, con la lecciéon que Heidegger dicta en la Universidad de
Marburgo en el semestre de verano de 1925 titulada Prolegomena ur Geschichte
des Zeitbegriffs. La obra Brief iiber den Humanismus (Carta sobre el bumanismo)
(1947) también nos sera muy util para desentrafiar sentidos o significados, que
aparecen expuestos en la obra magna de 1927 —en particular, las
connotaciones de la Existenz.

Habiendo efectuado esta sucinta aclaracion, nos disponemos a mostrar
cémo son tematizadas la Existenz y la Jemeinigkeit en Prolegomena.

Las nociones de Existeny y Jemeinigkeit en Prolegomena

Antes de comenzar la exposicién del asunto nos parecfa importante realizar
una aclaracion. El término Existeny no aparece nombrado en el §18 con el
cual se inicia la teorizacién sobre el ser del ente humano en Prolegomena. Sin
embargo, si estin alli prefigurados los sentidos que este vocablo asumira en
Sein und Zeit. Ademas, la Jemeinigkeit de Sein wund Zeit se presenta como
Jeweiligkeit, es decir, en su otra modalidad.

» La analitica del Dasein es concebida tanto en Prokgomena, como en Sein und Zeit
como el paso previo para el desarrollo de una ontologia fundamental, que resuelva la
cuestion del ser en general.



El apartado inaugural de la reflexién sobre el ser del Dasein en
Prolegomena es titulado por Heidegger del siguiente modo: “Das Dasein ist im
Jeweilig—es—zu—sein”” > En esta titulacion se destacan dos cuestiones: por una
parte, que al Dasein no le queda mas remedio que ser (zz#—sein) en tanto y en
cuanto la muerte no sobrevenga y, por la otra, que el Dasein es Jeweiligkeit o
Jemeinigkeit,” cuyo sentido explicaré subsiguientemente.

Luego, sefiala que el Dasein es el ente en cuyo ser “participo”
(“beteiligf”).”® BEsto mienta una relacién de ser particular que el Dasein guarda
con su propio ser.”” El Dasein es su propio ser. Esta idea se asemeja bastante
—practicamente, se podrfa decir que es idéntica— al primer sentido que
Heidegger arroja en torno al existenciario Existenz en el §4 de Sein und Zeit,
que expondremos posteriormente.

Ademis, del mismo modo que en Sein und Zeit y Brief idiber den
Humanismns®  Heidegger piensa al Dasein por oposicion a la
Vorbandenheit/ V orbandensein cuando destaque que Dasein no significa algin
“qué” sino, mis bien, una manera de ser.”’ Por ello, el Dasein no puede ser
denominado segun el contenido de lo que es [Was—Gebalf|, dejando
ontolégicamente irresuelta la cuestion de su ser.”” Esto es lo que ocurtié

% Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 205. Jaime Aspiunza traduce este pasaje de dos
modos: (1) el Dasein es “siéndolo en cada ocasion”; y (2) el Dasein ha de setlo en cada
ocasion. Cf. Heidegger, Martin, Prolegimenos para wuna bhistoria del concepto de tiempo,
Madrid, Alianza Editorial, 2007, p. 191.

? En este mismo apartado, cuando Heidegger aborde especificamente la estructura
Jeweiligkeit, aclara que los vocablos “j¢” e ““Jeweilig” significan Jeweiligkeit. Cf. Heidegger,
Martin, Prolegomena, p. 206. Coloco ambos conceptos entre comillas porque asi son
presentados por Heidegger en el original.

B Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 205. Colocamos esta palabra entre comillas
porque Heidegger, en el original, lo hara de igual modo.

» Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 205.

% Tuego de abordar estas cuestiones relativas a Prolegomena, mostraremos que
Existeng, como modo de ser del Dasein, es pensado por oposicion
Vorbandenbeit/ Vorbandensein en Sein und Zeit. Cf. Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 42.
Como veremos, lo mismo ocurritd en Brigf siber den Humanismus (Carta sobre el
bumanismo) cuando Heidegger efectie su propia interpretacion del vocablo Existenz
en Sein und Zeit.

! Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 205.

32 Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 206.



histéricamente, para Heidegger, en la tradicién filoséfica europea desde
Platén y Aristoteles. Maneras de ser, justamente, es el sentido que asumira el
vocablo existenciarios (Existengialien) en el contexto de Sein und Zeit. Por ende,
la connotacién del concepto existenciario ya se encuentra prefigurada en
Prolegomena.

Ahora bien, la relacién de ser que el Dasein guarda con su ser siempre
es propia”. Este es el sentido de la estructura de la Jeweiligkeit o Jemeinigkeit
(ocasionalidad o “ser, en cada caso, mio” segun la traduccién) y hace a la
presencia de la cuestiéon de la singularidad en la reflexién heideggeriana. De
esta manera, Heidegger postula que la relaciéon que cada Dasein guarda con su
propio ser es singular o propia y no extensiva, por ende, a otro Dasein.
Ademas, el maestro de Alemania plantea que la Jeweiligkei permite que el
Dasein, en tanto ser—posible (Mdglichsein), pueda modificarse sin dejar de ser
Dasein* Bl modo de ser de dicha modificacién es, para Heidegger, la
historicidad (Geschichtlichkei?) y la temporalidad (Zeitlichkei?) del Dasein.”

Aqui también Heidegger apunta los dos modos fundamentales de ser
del Dasein: propiedad (Eigentlichkei) e impropiedad (Uneigentlichkeid).® 1.a
Jeweiligkeit, ademas, es concebida como una forma de ser originaria, que rige
todo caracter de ser del Dasein.”” El filésofo, por otra parte, destaca que la
tematizacién sobre el ser del ente humano no persigue determinar de qué esta
hecho el Dasein, como ocurria en el pasado, sino mas bien, precisar el como
de su ser.”® Esta es una consecuencia de pensar al Dasein por oposicién a la
Vorhandenbeit/ 1 orbandensein. 1a investigacién sobre el ser de este ente no

* Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 206. El sentido de la Jemeinigkeit o 1a Jeweiligkeit no
debe ser confundido en modo alguno con la tesis heideggeriana de la propiedad
(Eigentlichkei?). E1 Dasein solo existe resueltamente en la medida en que es llamado por
la. voz de la conciencia y posteriormente, decide querer—tener—conciencia
(Gewissen—haben—wollen) libremente. Por ende, a diferencia de la Jemeinigkeit, el estado de
resuelto (Entschlossenbeif) no es un modo de ser en el que todo Dasein esté por el sélo
hecho de ser.

** Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 206.

3 Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 206.

3 Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 206.

%7 Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 206.

% Heidegger, Martin, Prolegomena, p. 207.



puede transitar por el sendero de una elaboracién teérica cual si el modo de
set del Dasein radicase en lo que Heidegger llama VVorbandenbeit/ Vorhandensein.

Ahora bien, expuesto lo que ocurre en Prolegomena con estas nociones,
nos disponemos a desarrollar lo que pasa con estas mismas
conceptualizaciones en Sein und Zeit.

Dasein como Existen3 'y Jemeinigkeit en Sein und Zeit

En el §4 de Sein und Zeit,”” al momento de elaborar la preeminencia 6ntica de
la pregunta por el ser, Heidegger realiza un desarrollo preliminar en torno al
Dasein como Existenz. Por una parte, dice que la Existeng es el ser propio en
relacién con el cual el Dasein puede conducirse y se conduce siempre de algin
modo.*” En palabras de Escudero —siguiendo, en este caso, a Friedrich
Wilhelm von Herrmann—, Existeng mienta “la relacion que el Dasein guarda
con su propio ser”.*! Siempre, de algiin modo, el Dasein se esti conduciendo
respecto de su ser.

Ahora bien, Heidegger también sefiala que la definicién de la esencia
(Wesen) del Dasein no puede consistir en un qué de contenido material® sino,
mas bien, en ser en cada caso su ser como ser suyo.” Igualmente, en el
contexto de este paragrafo, la nocién de Existenz aparece asociada tanto a la
idea heideggeriana de comprension (Verstandnis), lo cual indica que el Dasein
siempre se comprende a si mismo partiendo de lo que Heidegger llama
Existeng, como al concepto de posibilidad (Mdglichkeit).**

En el §9 de Sen wund Zeit, Heidegger retoma el abordaje del
existenciario Existeny y también expone el modo de ser de la Jemeinigkeit, que
ya estaba implicito en el {4, es decir, tematiza lo que él llama determinaciones

¥ cf. Heidegger, Martin, Sein und Zeit, pp. 11-15.

* Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 12.

* Escudero, Jesus Adrian, Guia de lectura de Ser y Tiempo de Martin Heidegger, Vol. 1,
Barcelona, Ed. Herder, 2016, p. 151.

# Aqui se patentiza cémo Heidegger piensa al Dasein por oposicion a lo que él
denomina Vorbandenbeit/ Vorhandensein. Este, como se vera, es un sentido que
Heidegger atribuye especificamente a la nocion Existenz,.

* Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 12.

* Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 12. Este es s6lo un abordaje preliminar de estas
cuestiones. Posteriormente recibiran un tratamiento pormenorizado.
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fundamentales del Dasein desde una perspectiva estrictamente formal. El
paragrafo se inicia con la acentuacién del sentido de la Jemeinigkeit: el ser del
Dasein es, en cada caso, el mio.*” Luego, Heidegger destaca nuevamente el
primer sentido de Existeny desplegado en el §4: en el ser de este ente, se
conduce el Dasein a su ser.” Después de estas primeras aserciones, Heidegger
discrimina dos apartados. El primero corresponde al existenciatio Existeng y
en el segundo tematiza la estructura Jemeinigkeir.

En el primer apartado, Heidegger dice que la “esencia™’ (“Wesen”) del
Dasein estd en tener—que—ser (Zu—sein).® De esta manera, el maestro de
Alemania establece que el Dasein, desde su nacimiento® hasta su muerte, esta
obligado a ser de una u otra manera. Luego afirma que el qué—es (Was—sein)
(essentia) del Dasein tiene que concebirse partiendo de su ser (existentia),” es
decir, desde lo que Heidegger denominé previamente como Existensg, que no
es ni mas ni menos, que el dirigirse de una u otra manera a su ser —segun
dejé claro en el § 4—. Por otra parte, aclara inmediatamente Heidegger, el
existenciario Existeng no debe ser asimilado al término tradicional existentia,
puesto que este ultimo concepto quiere decir Vorbandenheit/ 1 orbandensein y
Existenz en modo alguno consiste en este dltimo modo de ser. De esta forma,
Heidegger atribuye un segundo sentido al vocablo Existeng que, como vimos,
ya estaba desplegado en el §4 cuando el autor pensaba al Dasein por oposicion
a la Vorbandenbeit/ Vorhandensein.

* Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 41.

* Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 41.

* En este caso, el uso de las comillas pretende deslindar al vocablo esencia del sentido
que le fuera otorgado por las ontologias del pasado. Lo mismo ocurre cuando
Heidegger vuelve a utilizar el concepto esencia (Wesen) en el contexto de este
paragrafo y destaque que la “existentia” tiene preeminencia sobre la essentia. Cf.
Heidegger, Martin, Sein und Zeit, pp. 42—43.

* Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 42.

* Heidegger hace referencia al nacimiento como el otro fin del Dasein, ademas de la
muerte, cuando efectia su reflexién en torno a la temporalidad (Zeitlichkeit) vy a la
historicidad (Geschichtlichkeid) en Sein und Zeit. Cf. Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p.
373.

% Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 42.
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En el segundo apartado, Heidegger sefiala que el Dasein, en su modo
de ser, es Jemeinigkeit, es decir, que el ser al cual se conduce siempre es en
tltima instancia el ser propio.”

Aqui Heidegger también destaca que para hacer referencia a los modos
de ser del Dasein utilizara los vocablos existengial (existenciario) o Existengialien
(existenciarios).”” Estos, al igual que las categorias (Kategorien) —caracteres del
ser de los entes que no tienen la forma de ser del Dasein— se encuentran
ubicados en un plano ontolégico, por contraposicion al existencial (exzstentiell)
que es la forma de ser ontica del existenciatio.

Ademis, Heidegger sefiala que los modos de ser fundamentales del
Dasein son dos: propiedad (Eigentlichkeif) e impropiedad (Uneigentlichkeid) y el
existenciario Existeng aparece nuevamente ligado al concepto de posibilidad
(Moglichkeit), siendo el ser al cual se conduce el Dasein su mas peculiar
posibilidad.™

Ahora bien, expuesto todo lo relativo a las nociones de Existeny y
Jemeinigkeit en los paragrafos 4 y 9 de Sein und Zeit, nos proponemos exponer
el modo en el que Heidegger interpreta a la Existeny de la obra magna de
1927 en Brief siber den Humanisnus

La interpretacion de la nocién de Existeny en Brief idiber den
Humanismus

En 1947, bajo el titulo Brief diber den Humanismus (Carta sobre el humanismo),
Heidegger publica la carta que le fuera enviada al francés Jean Beaufret. En
ella aborda una serie de cuestiones; sin embargo, lo que nos interesa precisar
de este texto es el modo en el que Heidegger interpreta la nocién de Existens,

' Aclaramos nuevamente que no hay que confundir el sentido de la Jemeinigkeit o
Jeweiligkeit con el concepto heideggeriano de propiedad (Eigentlichkeif) que, como bien
destacamos previamente, no es un modo de ser en el que todo Dasein esté instalado,
como si ocurre con el primer caracter de ser nombrado.

>2 Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 44.

> Heidegger, Mattin, Sein und Zeit, pp. 42—43.

> Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 42.
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de Sein und Zeit. Segiin Heidegger, con la categoria Existenz el ser del Dasein ya
es interpretado como Ek—gisteny.” Esto quiere decit que, ademis de no
pensar al ser del ente humano como Vorbandenheit/ 1 orhandensein o realidad
efectiva (Wirklichkeid), se lo concibe también como claro del ser.”® Para
fundamentar esta posicion —entre otras, cabe aclarar—, Heidegger cita
textualmente diferentes pasajes troncales de Sein und Zeit, para luego
desarrollar su interpretacién. Hsta exégesis de la nocidon de Existeng como
Ek—sisteng claramente patentiza no soélo un deslizamiento semantico sino,
también, una vatiacién terminoldgica,”’ siendo esta ultima mutacién una
muestra concreta o palpable de las diferencias de sentido. Para Karl Lowith, la
transformacién del sentido entre Existeny y Ek—sistens es total.”® Nosotros,
por el contrario, pensamos que existe una inversioén parcial en la connotaciéon
del término. Ek—sisteng, por una parte, continia en uno de sus sentidos a la
Existeng de Sein und Zeit, ya que tanto una categorfa como la otra buscan
significar que el Dasein no es en su modo de ser Vorbandenbeit/ Vorhandensein.
Sin embargo, el concepto de Brief siber den Humanismus asume un nuevo
significado que, notoriamente, no aparece en la Existeng de Sein und Zeit —la
idea de que el Dasein es claro del ser— y que pertenece, mas bien, a lo que
Xolocotzi denomina pensar del FEregnis.”

Ahora bien, ¢por qué Heidegger efectia una interpretacién o
reinterpretacién de una serie de conceptos de la analitica del Dasein de Sein

> Arturo Leyte y Helena Cortés lo traducen del siguiente modo: “ex—sistencia”.

0 Heidegget, Martin, Brief diber den Humanismns (GA 9), Frankfurt am Main, V.
Klostermann, 1976, p. 326 |[trad. esp.. Carta sobre el bumanismo, Madrid, Alianza
Editorial, 2013].

57 Probablemente, este cambio en las categorfas resida en el hecho de que Heidegger
concibe a la Existeng como un concepto propio de lo que en textos inmediatamente
postetiores a Sezn und Zeit denominara metafisica (Metaphysik). cf. Heidegger, Martin,
Was ist Metaphysik? (GA 9), Frankfurt am Main, V. Klostermann, 1976 [trad. esp.: ;Qué
es metafisica?, Madrid, Alianza Editorial, 2003].

* Lowith, Kartl, Heidegger, pensador de un tiempo indjgente: sobre la posicion de la filosofia en el
siglo XX, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 20006, p. 178.

% Xolocotzi Yafiez, Angel, Fenomenologia de la vida fictica. Heidegger y su camino a Sex y
tiempo, México, Plaza y Valdés, 2004, p. 15.
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und Zeit en este texto?” En principio, para deslindar a Sein und Zeit de
interpretaciones erradas —en particular, la interpretacion existencialista cuyo
méximo representante es Sartre—°' y, en segundo lugar, para patentizar la
coherencia entre la filosofia de la obra magna de 1927 y el filosofar postetior,
sobre todo, aquel que tiene como concepto pivote a la nociéon de Ereignis. La
adiciéon de nuevos significados que Heidegger efectia en Brief iiber den
Humanismus a conceptos presentes en Sein und Zeit, cual si estos dltimos
hubieran sido pensados en ese momento del mismo modo en el que son
presentados en la obra de 1947, apunta a manifestar cohesioén entre sus obras
—o caminos, haciendo uso del término que utiliza Heidegger para
caracterizar sus escritos—. Como es sabido, la cuestion de la continuidad en
la obra de Heidegger es un tema muy discutido y abierto en la actualidad.”

Conclusiones
Aun cuando el justo punto de partida de la Analitica, segun relata Heidegger

en el §12 de Sen und Zeit, sea el existenciario In—der—Welt—sein
(ser—en—el-mundo)® y en modo alguno el desarrollo tedrico en torno a los

% Ademas del existenciario Fxisteng, Heidegger trata el caricter de ser llamado Sorge
(cuidado). Cf. Heidegger, Martin, Bruef siber den Humanismug p. 331.

SUEn E/ existencialismo es un humanismo, el filosofo francés Jean—Paul Sartre efectda una
clasificacién de lo que entiende constituyen tematizaciones existencialistas y destaca
que corresponde ubicar a Heidegger entre los existencialistas ateos. Cf. Sartre,
Jean—Paul, E/ existencialismo es un humanismo, Barcelona, Edhasa, 2007, p. 27.

52 Muchas veces se ha interpretado que existe un divorcio radical entre Sein und Zeit y
la obra con posterioridad a la Kehre. Esta es la posicién que asume Karl Léwith, un
discipulo de Heidegger. Cf. Lowith, Karl, Heidegger, pensador de un tiempo indigente, pp.
178-201. Nosotros, en cambio, observamos que en Sein wund Zeit ya hay atisbos
tedricos que luego se presentaran ligeramente modificados una vez que se produzca
la transicion filoséfica. Concebir al Dasein como iluminacién en el contexto de su
reflexién sobre el existenciario Erschlossenbeit (apertura) no dista mucho de pensatlo
como claro del ser. De este modo, la caracterizacién que efectda el propio Heidegger
de su obra concibiéndola como caminos y no como obras no es para nada
equivocada.

% Heidegger, Martin, Sein und Zeit, p. 53.
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caracteres de ser Existeny y Jemeinigkert del §9, resulta fundamental poder
comprender cabalmente los significados de estas ultimas estructuras para
encarar la exegesis del ser del ente humano desplegada en la obra de 1927.
Como vimos, con el concepto Jemeinigkeit, Heidegger apunta a destacar el
caracter singular del Dasein, siguiendo, en este sentido, a un sinnimero de
tradiciones tedricas en las que el maestro de Alemania se formé. Por otra
parte, el término Existeng significé un vuelco radical en la interpretacion del
ser del Dasein como Vorbandenbeit/ 1 orbandensein. Los sentidos de este vocablo
y los de la Jemeinigkeit ya aparecen prefigurados en Prolegomena. La
interpretacion en Brief diber den Humanismus (Carta sobre el humanismo) (1947) del
concepto Existeny de la obra magna de 1927 muestra no sélo un
deslizamiento semdntico parcial, sino también, un cambio de tipo
terminolégico, que apunta a mostrar coherencia en los escritos de Martin
Heidegger, soslayando la Kebre producida a partir de la elaboracién tedrica de

la década del 30.
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