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Acta Scientiarum

Interculturalidade e a tematica indigena na educacao infantil

Alessandro de Melo’, Débora Ribeiro e Eliane Dominico

Programa de P6s-graduagao em Educacao, Universidade Estadual do Centro-Oeste, R. Salvatore Renna, 1606-1730, 85015-430, Guarapuava, Parand, Brasil.
*Autor para correspondéncia. E-mail: alessandrodemelo2006@hotmail.com

RESUMO. Neste estudo temos por objetivo problematizar o trabalho pedagégico com as datas
comemorativas dentro das instituicoes de educacao infantil. Dentre as datas comemorativas tomamos o
‘Dia do indio’, dada a relevancia e a frequéncia com que essa data é trabalhada nas escolas e em vista da
Lei n. 11.645, de 10 de marco de 2008, que trata da obrigatoriedade do ensino de Histdria e Cultura dos
povos indigenas. Trata-se de estudo tedérico, com base em autores do grupo modernidade/colonialidade,
dentre outros, que nos ajudam a pensar acerca da temdatica. Primeiramente trazemos uma reflexao sobre
as datas comemorativas no trabalho pedagégico. Na sequéncia tratamos do ‘Dia do indio’, um sujeito que
ainda é apresentado as criancas com esteredtipos e preconceitos. Posteriormente, salientamos, como
resultado dessas problematizacgoes, a relevancia de novos direcionamentos no trabalho escolar realizado
com as criangas por meio da interculturalidade critica e criagdo de novas alternativas de pensamento e
sociedade. Como conclusao, o trabalho com a tematica indigena na educacdo deve estar pautado na
consideracdo em igualdade das diferentes formas de conhecimento, de ser e pensar o mundo.
Considerando ainda que todos os sujeitos sdo construtores de conhecimento, inclusive as criancas,
atividades mecanizadas e sem significado nao tém sentido.

Palavras-chave: povos indigenas; educacao infantil; organizacao do trabalho docente; educacao e cultura; curriculo.

Interculturality and the indigenous theme in early childhood education

ABSTRACT. In this study, we aim to problematize the pedagogical work with commemorative dates
within institutions of Early Childhood Education. Among the commemorative dates, we took the ‘Indian
Day’, given the relevance and frequency with which this date is worked in schools and in view of Law n°.
11.645, March 10 of 2008, which deals with the obligatory teaching of History and Culture of indigenous
peoples. It is a theoretical study, based on authors of the modernity/coloniality group, among others, that
help us think about the theme. First, we bring a reflection on the commemorative dates in the pedagogical
work. In the sequence, we are dealing with ‘Indian day’, a subject that is still presented to children with
stereotypes and prejudices. Subsequently, as a result of such problematizations, we emphasize the
relevance of new directions in school work with children through critical interculturality and the creation
of new alternatives of thought and society. As a conclusion, the work with the indigenous theme in
education should be based on the equal consideration of the different forms of knowledge, of being and
thinking the world. Considering that all subjects are knowledge builders, including children, mechanized
and meaningless activities are meaningless.

Keywords: indian people; child education; organization of teaching work; education and culture; curriculum.

La interculturalidad y el tema indigena em la educacion infantil

RESUMEN. En este estudio, tenemos como objetivo problematizar el trabajo pedagogico con las fechas
conmemorativas dentro de las instituciones de educacion infantil. Entre las fechas comemorativas,
tomamos el ‘Dia del indio’, dada la importancia y la frecuencia con la que esa fecha es trabajada en las
escuelas y a la vista de la Ley n. 11.645, de 10 de marzo de 2008, que se ocupa de la ensefianza obligatoria
de la historia y cultura de los pueblos indigenas. Es este un estudio tedrico, apoyandose en autores del
grupo modernidade/colonialidad, entre otros, que nos ayudan a reflexionar sobre el tema. Primeramente,
traemos una reflexién acerca de las fechas conmemorativas en el trabajo pedagdgico. A continuidad,
analisamos el ‘Dia del indio’, un tema que alin se presenta a los ninos con estereotipos y prejuicios.
Posteriormente, como resultado de tales problemas, hacemos hincapié en la importancia de nuevas
direcciones en el trabajo escolar con los ninos por medio de la interculturalidad critica y la creacién de
nuevas alternativas de pensamiento y de sociedad. Como conclusion, el trabajo con la temdtica indigena
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en la educacion debe estar pautado en la consideracién en igualdad de las diferentes formas de
conocimiento, de ser y pensar el mundo. Considerando que todos los sujetos son constructores de
conocimiento, incluso los nifos, actividades mecanizadas y sin significado no tienen sentido.

Palabras-clave: pueblos indigenas; educacién infantil; organizacién del trabajo docente; educacién y cultura; plan de
estadios.
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Introducao

O trabalho com as datas comemorativas estd presente, ano apds ano, na educacao, principalmente com
os pequenos. Discussoes vém sendo tecidas sobre o sentido que essas datas tomam no curriculo da Educacao
Infantil e, principalmente, nas vivéncias e aprendizagens que as criancas tém tido, devido a frequente
descontextualizacao e fragmentacdo em que o trabalho com as mesmas resulta. Além disso, outra
problemadtica é a folclorizagao, preconceitos e esteredtipos (re)produzidos na Educacao Infantil quando as
datas envolvem outros grupos sociais e culturais.

A educacao das criangas, do ponto de vista histdrico, apresenta importantes marcos legais que garantem
uma educacao de qualidade: a Constituicao Federal de 1988 (Brasil, 2008), em que garante a educacao como
um dever do Estado e um direito de todas as criangas brasileiras, o Estatuto da Crianca e do Adolescente
(Brasil, 1990), a LDBEN n. 9394 de 1996 (Brasil, 1996) que reafirma esse direito garantindo a Educacao
Infantil como primeira etapa da Educacdo Basica! e Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo
Infantil (Brasil, 2009), que objetivam dar suporte e aprimorar o trabalho pedagégico com as criancas na
Educacao Infantil. No que se refere aos avancgos tedricos e legais, Sarmento e Pinto (1997), estudiosos da
infancia consideram, que esses foram significativos para que as criancas passassem a serem reconhecidas
como atores sociais, sujeitos de direitos e, portanto, produtores de cultura e participantes ativos nas
relacoes sociais. Todo esse amparo legal prevé dentro de uma perspectiva humanizadoras um trabalho que
valorize a diversidade cultural. E é nesse sentido, que se desenvolvem vérias a¢coes na rotina da Educacao
Infantil envolvendo dentro outros elementos o trabalho com as datas comemorativas, foco desse texto.

Partimos da experiéncia que tivemos enquanto educadores e pesquisadores para problematizar as datas
comemorativas, elegendo como elemento representativo dessa forma de trabalho o Dia do Indio, devido a
sua grande recorréncia no curriculo infantil. Em nossas praticas? observamos que ainda é muito usual que
esse dia seja ‘comemorado’ com pinturas faciais, confeccao de cocares e saias de papel, entre outros, que
desvalorizam a cultura indigena e partem de uma imagem de indio genérica, desenvolvida durante o
nacionalismo da Era Vargas.

Essas representacao do indigena como elemento homogéneo e folclorizado esta intimamente relacionada
com a hierarquizacdo mundial da populagdo em critérios de raga, género e trabalho que tem inicio com a
conquista da América em 1492. O sistema do mundo moderno-colonial é construido sobre os alicerces de
um conhecimento elaborado nas universidades europeias ocidentais, que justifica a dominacao e exploracao
daqueles e daquelas que nao fazem parte do mesmo modo de ser e de pensar dos colonizadores. Os
conhecimentos, a cultura, modos de ser, atuar e pensar no mundo dos povos origindrios, foram
inferiorizados e ocultados, processo que continua vivo no imagindrio e pensamento ocidental, cristalizado
na necessidade urgente de civilizar e modernizar os povos e sociedades. O trabalho genérico sobre os
indigenas na educacao fortalece e reproduz esse processo. No entanto, os movimentos sociais latino-
americanos, especificamente os indigenas, tém lutado historicamente para reivindicar transformacoes
radicais no mundo moderno-colonial.

Partindo desse principio, apontamos a interculturalidade critica que surge na década de 1980 a partir das
lutas do movimento indigena equatoriano, como uma forma de construir relagdes sociais e epistémicas
outras com base na igualdade de didlogo entre os diversos povos e suas culturas. A interculturalidade
significa uma transformacao radical da sociedade em todos os ambitos, partindo da participacao de todos os
grupos sociais e culturais excluidos pelo processo moderno-colonial. Nesse sentido, o papel da escola e da

' De acordo com a referida lei dividida em duas etapas: | — creches, ou entidades equivalentes, para criangas de até trés anos de idade; Il — pré-escolas, para as criangas de 4
(quatro) a 5 (cinco) anos de idade (Brasil, 1996, art.30).

2Este texto origina-se de problematizacdes que partem de nossas vivéncias profissionais enquanto educadoras infantis, além de possuir relagdes com as pesquisas desenvolvidas
no ambito do Mestrado em Educacao, realizado na Universidade Estadual do Centro-Oeste do Parand, Unicentro.
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Educacao Infantil é nao apenas trabalhar com a tematica indigena de forma esporadica e estereotipada, mas,
sim, proporcionar a reflexdao e conhecimento das diferentes culturas indigenas, suas lutas no presente e
passado, sua histéria e ricas contribuicdes para a sociedade, assim como o processo de marginalizacao de
que tém sido alvo. E preciso que as escolas e Centros de Educacio Infantil, especificamente, trabalhem em
sintonia com os movimentos sociais e com a comunidade, atuando na construcao de alternativas de
pensamento e sociedade. Esse texto é de cunho tedrico e tem como objetivo apresentar a discussao,
utilizando o pensamento decolonial latino-americano® para afirmar a urgéncia de transformar as relacoes
com as sociodiversidades construidas na escola.

As datas comemorativas dentro do trabalho pedagdgico

Carnaval, Pascoa, Dia internacional da mulher, Dia do indio, Dia das maes, Festa junina, Dia dos pais, Dia
do folclore, Dia das criangas e Natal, sao algumas das datas enaltecidas por diferentes culturas, que sao
marcadas como um momento importante de relembrar/comemorar algo frequentemente relacionado com a
cultura e com a religiosidade. Portanto, estdo enraizadas culturalmente e objetivam retratar a memoria dos
povos. Nora (1993, p. 9) destaca que “[...] o que nds chamamos de memodria é, de fato, a constituicao
gigantesca e vertiginosa do estoque material daquilo que nos é impossivel lembrar, repertério insondavel
daquilo que poderiamos ter necessidade de nos lembrar”. Assim, compreendemos que umas das finalidades
das datas comemorativas é avivar a memoria coletiva. Porém, mais do que avivar a memoria coletiva, tem o
potencial de atuar como representac¢ao e desprendimento.

Para Marin (2013), a memoéria atua como forma de resgatar o que foi suprimido, como desprendimento,
uma experiéncia de carater decolonial* que visa reconhecer e transformar as marcas profundas da
colonialidade. A autora salienta que a memoria social como representacdo nao é uma entidade essencial dos
grupos sociais, mas sim uma construcao de larga duracao vinculada aos sistemas de dominagao e suas
dinamicas de reprodugao, como também aos mecanismos de resisténcia que existem desde o periodo
colonial. A partir dessa memoéria, emerge a reflexao sobre a colonialidade do poder, pois a meméria social
cumpriu um papel determinante na fundacao das estruturas e légicas de poder. Ela foi reorganizada da
maneira mais conveniente. A libertacdo da memoria também aponta para o papel que professores podem
ter: “[...] na rede pedagodgica de solidariedade destinada a manter vivo o fato histérico e existencial do
sofrimento através da revelacdo e da andlise das formas de conhecimento histérico e popular que foram
suprimidas ou ignoradas” (Giroux, 1997, p. 30). A memoria nos alerta para as formas de resisténcia e,
portanto, nos dé esperanca.

Essas datas comemorativas, que avivam as memorias e trazem sua resisténcia, também ocupam um lugar
de destaque no curriculo das institui¢oes educativas. Analisando a questao sob outro prisma, Maia (2017, p.
14), apresenta um contraponto existente ao comentar que:

A religiao, o civismo e o consumo aparecem como fatores que deram origem e mantém essa pratica. Esse formato
de curriculo é apresentado tanto como um curriculo colado na realidade cotidiana da criangca quanto como um
curriculo que ndo tem escuta para essa mesma crianca. Esse cotidiano na verdade é o que é demandado pela midia
e é norteado por questoes morais, religiosas e de consumo.

Para essa autora, a origem do trabalho com as datas comemorativas estd pautada principalmente em
principios relacionados com a constituicio de uma conduta do sujeito, nos seus aspectos morais,
econOmicos e religiosos.

No atual momento de reflexao sobre a Educacao Infantil, observa-se que elas sao focos de discussoes no
planejamento das instituicoes. Contudo, a parca literatura que abarca essa temdtica nos instigou a percorrer
um caminho metodolégico analitico-reflexivo no qual realiza apontamentos que sdo essenciais para o
estabelecimento de proposta pedagdgica que concomitantemente valorize efetivamente as diferencas
culturais, bem como considere a crianga como protagonista de sua aprendizagem. Ostetto (2012) sinaliza
que, dentre as possibilidades de planejar, sdo tomadas como base as datas comemorativas expressas no

o) pensamento decolonial latino-americano tem origem com o grupo de investigagdo da Modernidade/Colonialidade, formado por véarios intelectuais da América Latina, alguns
residentes nos Estados Unidos. Algumas figuras centrais para o trabalho do grupo séo o sociolégo peruano Anibal Quijano, o semiélogo e teérico cultural argentino/estadunidense
Walter Mignolo e o filésofo agertino/mexicano Enrique Dussel.

4 Nzo ha que se confundir ‘decolonialidade’ com ‘descolonialidade’, enquanto o primeiro termo se refere ao processo histérico de transcender a colonialidade e o padréo de poder
colonial, o segundo termo se refere a superagédo do colonialismo, tem relagdo com as lutas por independéncia coloniais. Decolonialidade significa um processo de superagéo mais
profundo e complexo, que envolve a superacdo da hierarquizacdo mundial sob os critérios de raga, trabalho e género. Tem relagéo ainda com a superagdo da subalternizacdo de
conhecimentos, subjetividades, experiéncias e formas de vida (Rastrepo & Rojas, 2010).
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calendario letivo. Portanto, o trabalho com essas datas expressa uma forma de organiza¢ao do planejamento
pedagogico da educacao infantil.

Nas experiéncias que vivenciamos constatamos que as datas estdo ancoradas em repeticdes, ano apos
ano, sendo trabalhadas quase sempre da mesma forma, fato que suscita o seguinte questionamento: Sera
que estd claro o seu papel dentro do curriculo? Elas contribuem com a efetivacdo do curriculo ou sao
abordadas apenas como festividades? Contribuem para a reproducao de preconceitos e esteredtipos sobre as
diferentes culturas e identidades? Promovem a reflexao e producao critica sobre as sociodiversidades?

Barroso (2018, p. 23) alerta que “[...] celebradas na escola, as datas comemorativas podem ser uma das
estratégias para nutrir memorias e, outrossim, cumprem o papel de tecer ou reiterar identidades”. O
posicionamento da autora chama a responsabilidade de como estao sendo trabalhadas essas datas dentro do
curriculo escolar, fazendo memoria a cultura ou reforcando preconceitos e estere6tipos?

Dentro dos Centros de educacao infantil, o curriculo geralmente é trabalhado orientando a constituicao e
a realizacdo de projetos, os quais valorizam as datas comemorativas. Esses projetos sao alterados de tempo
em tempo, trocando-se a temdatica em funcado do calendario. Essa mudanca repentina de tematicas faz com
que os contetidos trabalhados sejam abordados de forma fragmentada. Por conta disso, verifica-se que nao
h4 uma sistematizacao dos conhecimentos. Ao se discutir o curriculo dentro das instituicoes, percebe-se
que, enquanto uma parte do grupo propode discussoes a respeito da efetivacao de um curriculo que atente
para as especificidades das criancas, ainda ha aqueles que manifestam uma certa resisténcia, motivados por
frases como: ‘as familias gostam das apresentacoes e aguardam ansiosas os momentos’, ‘as maes esperam os
cartdes, mesmo sendo feitos pelas maos dos professores’ ou ‘a escola sempre fez assim’.

Observa-se que o trabalho realizado com as criancas ocorre de forma desvirtuada de uma educagao que
priorize as vivéncias significativas, j& que é comum no trabalho pedagdgico com os pequenos utilizar a
pergunta ‘Hoje é dia do?’. Desse modo, esses dias comemorativos sdo trabalhados, muitas vezes,
desconectados de outros conhecimentos e atividades, pois abandona-se o projeto que estava sendo
concretizado em funcdo da comemoracao do dia.

Assim, observamos que o trabalho com as datas comemorativas dentro dos Centros de educacao infantil
é destituido de reflexdes por parte dos professores e equipe gestora, pois as atividades geralmente seguem
com propostas como lembrancinhas, apresentacdes, pinturas no rosto, confec¢oes de mascaras, pinturas de
atividades fotocopiadas que retiram da crianca o poder de imaginar, criar, descobrir, socializar sua cultura e
aprender com as demais. Esse fato aponta para uma ruptura entre curriculo e conhecimento,
desconsiderando a cultural infantil.

Sobre isso, Oliveira (2011, p. 184) menciona:

O planejamento curricular para creches e pré-escolas busca, hoje, romper com a histérica tradicdo de promover o
isolamento e o confinamento das perspectivas infantis dentro de um campo controlado pelo adulto e com a
descontextualizacao das atividades que muitas vezes sdo propostas as criancas. Tarefas ritualizadas de colorir
desenhos mimeografados, de colar bolinhas de papel em folhas e outras sao, com isso, substituidas por atividades
de pesquisas, de troca de opinioes, de expressao pessoal.

Contudo, o trabalho com as datas comemorativas, em muitos momentos, vai na contramao da proposta
da autora em construir um curriculo que seja fundamentado em ‘pesquisas, troca de opinides, de expressao
pessoal’. O trabalho com as datas é baseado em atividades repetitivas, com auséncia de significados para as
criancas e sem a participacao efetiva das mesmas.

Os encaminhamentos, desde as lembrancinhas até as apresentacdes artisticas, sao pensados e
construidos pelo adulto. Assim, no Dia das maes, Dia do circo, Festa junina, Dia do folclore, por exemplo, a
crianca nao participa da escolha da roupa, da musica, da coreografia. E o docente quem escolhe e decide pela
crianca, a qual, inclusive, ndo tem autonomia para escolher se quer ou nao fazer parte da apresentacao
artistica.

Sousa (2000, p. 100), ressalta que “[...] o mais importante de todo o envolvimento das criangas nessas
festas e comemoracoes escolares deve ser buscado nelas, ndo em ndés ou nos outros”. A autora enfatiza a
importancia de respeitar o protagonismo infantil, construindo um curriculo que seja pensado com as
criancas e para as criancas.

Micarello (2006) faz uma critica salientando que muito mais que a crianca, é o professor quem se solta
nessas ocasioes, pois se dedica intensamente na preparacao das festas, cujo Gnico objetivo é apresentar um
produto interessante aos pais. Portanto, a preocupacdo estd, muitas vezes, pautada nos interesses dos
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adultos, destituidos de reflexdes sobre o significado desses de tais encaminhamentos. Nesse sentido, é
preciso que o curriculo contemple as especificidades das criancas apresentando uma proposta pedagégica
que respeite a cultura e a diversidade de cada um.

As diretrizes curriculares nacionais para a educagao infantil tecem esse compromisso com a educagao,
afirmando como um dos principios fundamentais na educacdo infantil a solidariedade e respeito as
diferentes culturas, identidades e singularidades:

Desde muito pequenas, as criancas devem ser mediadas na constru¢ao de uma visao de mundo e de conhecimento
como elementos plurais, formar atitudes de solidariedade e aprender a identificar e combater preconceitos que
incidem sobre as diferentes formas dos seres humanos se constituirem enquanto pessoas. [...] é necessdrio criar
condig¢oes para o estabelecimento de uma relacao positiva e uma apropriagao das contribui¢oes histérico-culturais
dos povos indigenas, afrodescendentes, asiaticos, europeus e de outros paises da América, reconhecendo, valorizando,
respeitando e possibilitando o contato das criangas com as historias e as culturas desses povos (Brasil, 2009, p. 89).

No entanto, no que diz respeito ao trabalho com o Dia dos indios, essa data ainda é abordada dentro das
instituicoes educativas reforcando preconceitos e esteredtipos ancorados na realizacdo de atividades
enfadonhas como pinturas no rosto, recortes de penas construidas em E.V.A ou cartolina, confeccao de
cocares com canudinhos, apresentacdes das musicas da Xuxa, dentre outras, que empobrecem o poder
critico e criativo das criancas, omitindo as belezas, riquezas e a histéria dos povos indigenas.

Dia do indio....

A ambiguidade relacionada ao trabalho com a temdtica indigena na educacdo brasileira pode ser
entendida a partir da relacdo que o préprio Estado desenvolveu com esse grupo social/cultural. A relacao
construida/forjada com os povos indigenas durante o Estado Novo revela essa ambiguidade por ter
contribuido na elaboracdo de uma visao e identidade romantica e idilica do indio brasileiro. O projeto
nacionalista de Vargas durante os anos de 1937 a 1945 tinha o objetivo de integrar o povo brasileiro,
incluindo os povos indigenas, defendidos como as verdadeiras raizes da brasilidade. Vargas prometeu
distribuir terras para os indios e caboclos, a fim de fixad-los na terra, tornando-os produtivos, pois
acreditava-se que o nomadismo era apenas um estagio evolutivo. Em 1934, Vargas decretou 19 de abril
como o ‘Dia do indio’, consagrando um icone cultural, simbolo de paciéncia, forca inata, fidalguia. Esse
processo fazia parte da intencdo de integrar o indio para consolidar o Estado, mas, por outro lado, enquanto
alguns grupos indigenas engajaram-se nesse projeto, outros rejeitaram-no totalmente ou propuseram
outras alternativas (Garfield, 2000).

O Estado reduziu aproximadamente duzentos grupos indigenas que viviam com diversas culturas e
linguas a ‘indios’. Isso acabou por sufoca-los, viviam sob um sistema de tutela, considerados relativamente
incapazes desde o Codigo Civil de 1916 (Brasil, 1916). Diante disso, os indios tiveram que lutar para
expressar seus proprios interesses, somando-se a isso os séculos de opressao do mundo moderno/colonial
que remetem a colonizacdo. Organizaram-se e passaram a endossar 0s movimentos sociais, cuja
importancia radica na transformacao e reivindicacao de uma sociedade capaz de responder as necessidades e
caracteristicas dos diversos grupos sociais e culturais.

Nos curriculos escolares, os movimentos sociais comecam a exercer consideravel influéncia no Brasil, a
partir de 1940, com o movimento negro contrapondo-se ao mito da democracia racial. Nos anos 1980, esse
movimento se intensificou com a discussao por parte de homossexuais, igrejas e povos indigenas, tendo
esses ultimos buscado a retomada pelas suas terras, o direito a educacdo diferenciada e satde.
Conquistaram, na Constituicao Federal de 1988 (Brasil, 2008), por meio dos artigos 210, 215 e 231, o direito
de uso da lingua indigena e processos proprios de aprendizagem no ensino fundamental; a prote¢ao de suas
manifestacoes culturais; o reconhecimento de sua “[...] organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradigoes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam [...]” (Brasil, 1988, p. 146).

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional n. 9.394 de 1996 (Brasil, 1996) também incorpora essa
discussao, especificamente no artigo 26, onde o ensino de Histéria do Brasil deve contemplar as
contribuicoes das diferentes culturas e etnias para a formacdo do povo brasileiro, especialmente das
matrizes indigena, africana e europeia. As questoes étnicas recebem mais destaque e forca com a
promulgacao da Lei n. 10.639 em 2003, que implementa a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura
Africana e Afro-brasileira. Em 2008 essa lei sofreu alteracdes com a inclusao da obrigatoriedade do ensino
de Historia e Cultura dos povos indigenas, por meio da Lei n. 11.645. Mas, como afirma Silva (2010, p. 41), a
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insercao desses valores culturais nao pode ser pensada apenas como uma conquista dos movimentos sociais
e grupos étnicos, afinal, “[...] a educacao estd sempre atrelada ao desenvolvimento politico e econdmico”.

Apesar dessas conquistas importantes dos movimentos indigenas, a insercao da temética nos curriculos
escolares encontra diversos desafios e impasses, como o racismo institucional que ocorre desde o
desconhecimento da referida Lei, ao descrédito com as a¢cdes que venham atender as suas exigéncias. Silva
(2014, p. 29) indica que a normatizacdo da Lei nado ocorreu, sendo que as praticas pedagdgicas ainda
recorrem a um indio genérico, aquele idealizado na era Vargas, nesse sentido, “[...] negar as identidades dos
povos indigenas é a condicao para omitir seus direitos, principalmente aos seus territérios”. Uma grande
problemadtica é a formacao de professores, dos que ja atuam e daqueles em formacao.

Concordamos com Silva (2014), quando o autor afirma que a formacao continuada tem sido realizada de
forma improvisada, sendo recorrente que o indio ainda seja visto como ignorante, incivilizado, selvagem. A
formacao inicial, como afirmam Collet, Paladino, e Russo (2013), raramente contempla essa temadtica, e
quando isso ocorre é devido a algumas iniciativas de grupos de pesquisa ou laboratérios que contam com
poucos recursos e sao descontinuas. As autoras também afirmam que as iniciativas governamentais para
formacao continuada de professores sobre as temadticas indigenas e afro-brasileiras sdo insuficientes. Os
livros didaticos dedicam pouca atencdo a esses assuntos e é recorrente que reproduzam esteredtipos e
preconceitos. Os recursos didaticos para o ensino das histérias e culturas indigenas sdo ainda menores do
que para outras tematicas.

Como exemplo, tomamos a formacao de professores que aconteceu no interior do meio-oeste
catarinense no ano de 2018, o qual fazia parte do Pacto Nacional pela Alfabetizacao na Idade Certa - PNAIC,
envolvendo professoras do pré-escolar, com o objetivo de discutir sobre a importincia do sistema escrito de
linguagem e caracteristicas de sua aquisicao pelas criancas. Foi utilizado um texto, espécie de conto, onde
um indio ndo conseguia entender a importancia e uso do sistema escrito de linguagem, sendo o homem
branco o responsavel por tird-lo da sua ignorancia. Trazemos um pequeno trecho do texto que nos permite
analisar a inferiorizacao dos povos indigenas:

Um fazendeiro incumbiu a um indio, ainda nao de todo civilizado que
fosse levar dez belas frutas a um amigo. Sobre elas colocou uma carta.
No caminho o indio teve vontade de comer uma das frutas. E ndo se
conteve: comeu-a! Ao receber o presente o amigo do fazendeiro disse ao indio:
Vocé comeu uma das frutas?

Indio: Eu?

Amigo: Sim. Est4 faltando uma.

Indio: Como é que o senhor sabe?

Amigo: Ora essa! Pela carta.

[...] Narrador: O homem sorriu daquela simplicidade, e o indio pos-se a
pensar no caso. Embora nao compreendendo tudo perfeitamente
comecou a perceber que os sinais escritos deviam servir para transmitir
um recado - autor desconhecido (Parana, 2012, p. 67)°.

Ao falar que o indio nao era de todo civilizado, o texto o coloca enquanto incivilizado, faz jus ao projeto
modernizador/colonizador, processo denominado por mito da modernidade por Dussel (2000, p. 48-49,
traducao nossa, grifo do autor):

1) A civilizagao moderna se autocompreende como mais desenvolvida, superior [...].

2) A superioridade obriga a desenvolver aos mais primitivos, rudes, barbaros, como exigéncia moral.

3) O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento deve ser o seguido pelo Europa |[...].

4) Como o barbaro se opoe ao processo civilizador, a praxis moderna deve exercer em Gltimo caso a violéncia se for
necessario, para destruir os obstaculos da modernizacao [...].

5) Essa dominagao produz vitimas [...] [e] se interpretam como inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios.

6) Para o moderno, o ‘barbaro’ tem uma culpa (opor-se ao processo civilizador), que permite a3 ‘Modernidade’
apresentar-se nao apenas como inocente, mas também como ‘emancipadora’ dessa ‘culpa’ de suas proprias
vitimas®.

°Esta pequena histéria pode ser encontrada em Varios sitios eletrdnicos na internet, como, por exemplo, no material disponibilizado pela Secretaria de Estado da Educacéo do
Parana — SEED, intitulado ‘O professor PDE e os desafios da escola publica paranaense: producéo didatico-pedagdgica’ (Parana, 2012).

6 1) La civilizacién moderna se autocomprende como mas desarrollada, superior [...]. 2) La superioridad obliga a desarrollar a los méas primitivos, rudos, barbaros, como exigencia
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E por isso que Dussel (2000) afirma a antecipacdo do ego cogito cartesiano pelo ego conquiro sobre a
América Latina, um ato de irracionalidade violenta que antecipa a racionalidade moderna, invisibiliza o
outro e depois o ‘salva’ da sua selvageria e barbarie. Complementa Maldonado-Torres (2007) que o ego cogito
possui ao menos duas dimensoes ocultas. Sob a alegacao de ‘penso, logo sou’ podemos ler ‘outros nao
pensam’, e no interior de ‘sou’ podemos encontrar a justificacao para a ideia de que ‘outros nao sao’’. Assim,
“Eu penso (outros nao pensam ou nao pensam adequadamente), logo sou (outros nao sao, estdo privados de
ser, ndo devem existir ou sdo dispensaveis)” (Maldonado-Torres, 2007, p. 144, traducdo nossa)é. Ja que os
outros ndo pensam e nao sao, as acdes dos conquistadores foram regidas pela nao ética de guerra, nao pelo
cédigo ético que regulava seu comportamento em seus reinos. Assim, com o apelo salvacionista da
modernidade, ancorado na violéncia, grupos cristaos se impuseram a fim de converter os selvagens e
barbaros, no século XVI, seguido do ‘fardo do homem branco’ e da sua ‘missdo civilizadora’, nos séculos
XVIII e XIX, e, recentemente, do projeto imperial de intervengdes militares apoiado no discurso da
democracia e dos direitos humanos, no século XXI (Grosfoguel, 2009).

Praticas como essa partem da hierarquizacao da populacao, mantendo os indigenas como inferiores, e
também desvalorizando sua cultura e conhecimento. Reproduzem na educacao a ideia de que somente a
sociedade ocidental é capaz de produzir conhecimento, que deve ser universal a todos os povos, sem ao
menos dar-se o trabalho de saber quais outras formas de comunicacao, por exemplo, existem. Inferiorizar o
indigena por nao entender o sistema escrito de linguagem ocidental é um ato etnocéntrico e racista, pois
parte do principio da superioridade ocidental e inferioridade de todo o resto, e que também nao representa a
realidade das populacdes indigenas, as quais na sua maioria dominam formas préprias de comunicacao além
da ocidental. Textos como esse fortalecem praticas em sala de aula que desrespeitam a cultura e histéria indigena,
ajudam a manter a hierarquizacdo mundial da popula¢do como algo aceitavel e normalizado. Tais representacoes
“Tiram dos povos indigenas sua agéncia historica, o reconhecimento de sua complexidade e a visibilidade da
importancia que tém ao longo da histéria do Brasil e na contemporaneidade” (Collet et al., 2013, p. 6).

Outro fato preocupante foi a proposta da escola em realizar um passeio no Dia do Indio com as criancas
caracterizadas. O encaminhamento foi para que os pequenos viessem prontos de suas casas e pudessem
desfilar pelas ruas da cidade com suas ‘fantasias’. O intuito era gerar um resultado observavel pela
comunidade, que ja esta adaptada a presenciar atividades como essa. Entretanto, nos questionamos: Qual
sentido dessa atividade para as criancas? O que aprenderam? Quais conhecimentos construiram? Apoiadas
nos estudos da cultura indigena, reconhecemos que, ao contrario de contribuir no desenvolvimento das
criancas, elas sdo desrespeitadas durante momentos como esse, devido a padronizacdo dos movimentos e
omissao da liberdade da expressao corporal infantil e do trabalho com a cultura. Além disso, uma imagem
genérica de indio foi reproduzida, sem considerar o indigena na atualidade e sua diversidade.

Imagem que também foi percebida nas pesquisas realizadas por Collet et al. (2013) em escolas publicas, a
fim de apreender como as culturas e histérias indigenas sdao abordadas em salas de aula. As autoras
constataram que a mesma imagem genérica do indio que a escola transmitia ha 60 e 80 anos atras, continua
em vigor nas praticas escolares. As criancas de hoje continuam aprendendo que o indio é um ser vinculado
ao passado, sem entender seu papel atual, suas perspectivas e lutas; o indio como ser genérico, sem atentar
para a grande diversidade cultural das mais de 300 etnias presentes no Brasil; o indio como alguém que vive
na floresta, o indio como ser preguicoso que ocupa muitas terras sem torna-las produtivas, causando atraso
para o pais. Tudo isso esta ligado com a visao construida pelo colonizador europeu.

No mesmo dia em que foi realizado esse passeio e caracterizacao das criancas, uma indigena Kaigang foi
visitar a escola e conversar com as criancas. No entanto, assim como observado por Russo e Paladino (2016)
com uma turma de educacdo infantil na cidade do Rio de Janeiro, o que poderia possibilitar uma
aproximacdo que vai muito além de livros, filmes ou imagens, sem o devido cuidado, pode reforcar
estere6tipos. Havia uma grande curiosidade das criancas, mas a convidada apresentou uma fala que nao
contribuiu para desconstruir esse indio genérico e estético. Ela realizou demonstragoes, como cantos e
palavras que as criangas queriam saber como eram faladas na sua lingua, e exibicao de instrumentos como a

moral. 3) El camino de dicho proceso educativo de desarrollo debe ser el seguido por Europa [...]. 4) Como el barbaro se opone al proceso civilizador, la praxis moderna debe
ejercer en ultimo caso la violencia si fuera necesario, para destruir los obstaculos de la modernizacién [...]. 5) Esta dominacién produce victimas [...] [y] se interpretan como
inevitables los sufrimientos o sacrificios. 6) Para el moderno, el ‘barbaro’ tiene una culpa (el oponerse al proceso civilizador) que permite a la ‘Modernidad’ presentarse no sélo como
inocente sino como ‘emancipadora’ de esa ‘culpa’ de sus propias victimas.

7 Para o0 autor mencionado, o ego conquiro é também ego falico, porque a guerra inclui a violagdo da sexualidade feminina além de matar e escravizar o inimigo. At¢é mesmo os
homens de cor séo vistos sob esta lente, sdo feminizados e se convertem para o ego conquiro em sujeitos fundamentalmente penetraveis.

Yo pienso (otros no piensan o no piensan adecuadamente), luego soy (otros no son, estan desprovistos de ser, no deben existir o son dispensables).
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zarabatana. Fato curioso é que a indigena se vestiu com uma saia de tecido improvisada, com cocar na
cabeca e pintura no rosto, exatamente como as criancas estavam preparadas para reconhecé-la a partir da
imagem de indio genérico. Além disso, as criancas foram estimuladas a fazerem perguntas a Kaigang, no
entanto, essas eram sempre sobre o que os indios faziam na aldeia, para saber se era diferente da sociedade
ocidental. As professores e professores poderiam ter estimulado um didlogo que incluisse questées do
indigena atual, como suas reivindicacgoes.

Em nossas praticas na educagdo infantil, presenciamos o ‘Dia do indio’, ano apds ano, sendo
‘comemorado’ da mesma forma: criancas enfeitadas com rostos pintados, usando cocares feitos com
canudinhos, vestindo saiotes de papel, e nao faltam os gritos e cenarios com ocas, flechas e florestas. Afinal,
de qual indio estamos falando? Quem est4 se beneficiando com essas praticas? “Como essas imagens ficardo
gravadas nas memorias das criancas desde tao cedo? [...] quais as consequéncias da reproducao dessas
desinformacoes sobre as diversidades étnicas existentes no nosso pais?” (Silva, 2014, p. 28).

Nas décadas de 80 e 90, a maioria dos paises da América Latina assumiu politicas sociais, educacionais e
constitucionais orientadas pelos designios neoliberais, sob o intento de ‘incluir’ a todos, inclusive os setores
excluidos historicamente, dentro do mercado, para, com isso, apaziguar os conflitos. As reformas educativas
tiveram como viés o multiculturalismo de via neoliberal e, mesmo que seu impulso viesse das reivindicacdes
sociais, essas reformas, em sua pratica e conceitualizacdo, se esforcaram para adequar a educacdo as
exigéncias da modernizacao e do desenvolvimento. Nessas reformas, a interculturalidade aparece como
meio para acomodar o discurso da diversidade e da interculturalidade como convivéncia, tolerancia, respeito
e reconhecimento da diferenca cultural, sem profundas mudancas (Walsh, 2009).

No bojo dessas politicas, que no Brasil foram representadas na educagao pelos Parametros Curriculares
Nacionais’, a interculturalidade aparece como ‘funcional’ ao sistema moderno/colonial. Nao se questionam
as regras do jogo, as causas da desigualdade social e cultural, tornando a interculturalidade compativel com
a logica do sistema neoliberal. Este problema pode ser observado na producdo de textos escolares, na
formacao de professores e nos curriculos usados nas escolas, que, sob a alegacdo intercultural, reproduzem
estere6tipos e processos coloniais de racializacdo de indigenas e negros. Na formacao docente, essa
discussao geralmente se limita ao tratamento antropoldgico de tradicao folclérica. Nas salas de aula, a
aplicacdo é marginal ao maximo. O objetivo é manter as relacdes sociais e culturais como estao,
reproduzindo a hierarquizacdo da populacdo, mantendo os povos indigenas como exdticos e alheios ao
mundo moderno, invisibilizando-os enquanto sujeitos histéricos e politicos. Nesse sentido, apontamos que
o trabalho com a temadtica indigena e com as diversidades deve ocorrer no sentido de uma transformacao
radical, apontada e ja realizada pelos movimentos sociais latino-americanos.

Tecendo memaorias

O trabalho com as questoes étnicas, e especificamente com a tematica indigena, deve ser pautado na
interculturalidade critica, que parte nao apenas da educacdao escolar, mas de diferentes ambitos da
sociedade: juridico, da satde, do meio ambiente, da economia, da producdo cultural e da politica. E
entendida como projeto politico, social, epistémico e ético direcionado para a transformacao estrutural e
sécio-histérica para a construcao de uma sociedade radicalmente distinta. E algo ainda por construir, que
surge da demanda da subalternidade, desde abajo. Essa transformacao radical vai acompanhada pelo
questionamento, reconhecimento e critica da configuracdo de poder colonial que subjuga os povos e suas
formas de ser, viver e pensar; pelo desprendimento a partir dessa memoria, que também possui as bases
para o reposicionamento dos saberes e dos modos de ser que foram subjugados; a partir dai, a transformacao
é seguida pela abertura do didlogo em posicao de igualdade, para entdo ser possivel a construcao de modos
outros de ser, viver, sentir, conhecer, etc.

Para que isso seja possivel, apostamos na radicalidade dos movimentos sociais latino-americanos, que, como
afirma Sousa Santos (2010), nos dltimos trinta anos, protagonizaram as lutas mais avancadas, que se originaram
de forma muito distinta das privilegiadas pela teoria critica: o sindicato e o partido. Nao habitam centros urbanos
industriais, mas sim lugares remotos desde a selva amazonica ou de Chiapas, aos Andes sul-americanos. Os

9 0s PCNs foram lancados em 1997 pelo MEC e pela Secretaria de educagdo fundamental com o intuito de servir como curriculo nacional para a educagéo basica (apesar de ndo
ser obrigatério), nesse sentido, propde objetivos, conteidos essenciais, critérios de avaliagdo e orientacdes didaticas. Como afirma Moreira (1996), a implantagdo dos PCNs seguiu
o modelo do que vinha ocorrendo em outros paises, como Espanha, Estados Unidos, Inglaterra e Argentina, sob o viés neoliberal. O autor afirma que as discussées que
antecederam a implanta¢do dos parametros ndo foram amplas e que uma perspectiva neoliberal orientou sua elaboragdo. Com relagdo ao multiculturalismo, Moreira (1996, p. 11)
prossegue dizendo que “[...] a preocupagao dominante é a de colocar o curriculo a servico da homogeneizagao cultural”.
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termos que emergem de suas lutas nao sao socialismo, direitos humanos, democracia ou desenvolvimento, mas
sim dignidade, respeito, territério, autogoverno, o bem viver, a Mae Terra!®. Os movimentos sociais latino-
americanos partem de conhecimentos ancestrais, populares e espirituais que sempre foram alheios a
cientificidade da teoria critica eurocéntrica, por isso, trazem o repensar sobre o desperdicio da experiéncia.

Por sua vez, a razdo moderna-ocidental é indolente, se reivindica como a tnica forma de racionalidade
valida, nao se dedica a descobrir outras racionalidades a nao ser para transforma-las em matéria-prima. Nao
pensa o futuro porque julga saber tudo sobre ele, considerando-o como uma superacao linear, automadtica e
infinita do presente (Sousa Santos, 2010). Por isso, tomar distdncia desse conhecimento e de sua razao
indolente é necessdrio, sem desconsiderar suas ricas contribuicoes, mas assumindo que temos problemas
modernos para os quais nao existem solu¢des modernas. Essa distancia leva a uma aproximacao com versoes
subalternas, silenciadas e marginalizadas de modernidade e racionalidade, tanto ocidentais como nao
ocidentais (Sousa Santos, 2010). Esse distanciamento implica decolonizar a visao que foi construida sobre os
povos indigenas, assim como de outros grupos subalternizados.

Desde a colonizacao da América, iniciada em 1492, a populagcao mundial foi hierarquizada em critérios de
raca, trabalho e género. Novas identidades sociais foram produzidas (indios, negros, mesticos, brancos e
mais tarde, amarelos), e também as geoculturas do colonialismo (América, Africa, Ocidente, Europa, Oriente
e Oceania, mais tarde). Essas identidades foram associadas a hierarquias, lugares e papéis sociais
configurados em relacoes de dominagao. Foram associados com uma distribuicao racista do trabalho, uma
divisao internacional do trabalho, que se expressou na quase exclusiva associacao do trabalho assalariado e
da administracao colonial com a branquitude.

Nao apenas foram hierarquizadas as novas identidades, como também todas as formas de subjetividade,
cultura e conhecimento passaram a ser controladas sob a hegemonia europeia. Todas as experiéncias,
historias, recursos e produtos culturais foram articulados por uma tGnica ordem cultural, global e ocidental.
Toda essa faldcia construida em torno do modelo europeu como ideal de civilizacdo, cultura, conhecimento
e, ainda, sob a hierarquizacao racial da populacdo mundial, contribuiu para uma inferiorizacao da populagao
que ndo se enquadra nesses quesitos. As novas identidades criadas com a coloniza¢do da América remetem a
relacdes que sao verticais e nao horizontais, ou seja, algumas identidades denotam superioridade sobre
outras. E esse grau de superioridade se justifica com relacdo aos graus de humanidade atribuidos as
diferentes identidades. Em geral, quanto mais clara for a pele de alguém, mais préximo estara de representar
o ideal de humanidade. Para Maldonado-Torres (2007), assim como existe uma diferenca epistémica
colonial que permite observar o funcionamento de uma colonialidade do conhecimento, existe uma
diferenca ontoldgica colonial que revela a colonialidad del ser.

Enquanto a diferenca epistémica colonial, ou simplesmente diferenca colonial para Mignolo (2000), € um
mecanismo hegemonico de subalternizacdo do conhecimento nao ocidental, que impde a inferioridade e a
diferenca a quem se classifica para justificar a colonizacao, a diferenca ontolégica colonial, colocada entre o
ser e o0 que existe abaixo dele, como um sub-outro, marcado como utilizavel ou dispensavel, permite uma
diferenciacao clara entre a subjetividade humana e a condigao de sujeitos sem resisténcia ontoldgica. “A
invisibilidade e a desumanizacdo sdo as expressoes primdarias da colonialidade do ser” (Maldonado-Torres,
2007, p. 150, traducao nossa)''. Entao, a dominacao e a subalternizagao dos colonizados acontecem em trés
esferas interligadas: racialmente com a colonialidade do poder, epistemologicamente com a diferenca
colonial e ontologicamente com a colonialidade do ser.

A visao eurocéntrica da modernidade e da centralidade europeia nesse processo levou a construcao do
imaginério da civilizacao ocidental, uma imagem ‘interior’ construida por “[...] instruidos e instruidas,
viajantes, estadistas de todo tipo, funciondarios eclesidsticos e pensadores cristdos, [que também] esteve
sempre acompanhada de um ‘exterior interno’, quer dizer, de uma °‘exterioridade’ sem estar ‘fora’”
(Mignolo, 2000, p. 56, traducdo nossa, grifo do autor)!?. Fazem parte desse exterior os mouros, judeus,

° sycintamente, pode-se dizer que Suma Kawsay (do quéchua, suma: bem; kawsay: viver), é uma expresséo indigena que representa outro modelo de pensar e fazer a vida em
sociedade, ndo como pauta o viver melhor capitalista (onde viver melhor significa possuir mais riquezas e bens materiais, e que implica no ‘viver mal’ da maioria). Como afirma Boff
(2013, grifo do autor), “O ‘bem viver’ supde uma visdo holistica e integradora do ser humano inserido na grande comunidade terrenal que inclui além do ser humano, o ar, a 4gua, os
solos, as montanhas, as arvores e os animais; € estar em profunda comunhdo com a Pacha Mama (Terra), com as energias do universo e com Deus”. Implica que a preocupacao
ndo é acumular, mas produzir o suficiente para todos em harmonia com a natureza, o convite € também pensar uma nova democracia, uma sociedade plurinacional que respeita a
natureza, a diversidade e os povos originarios. Nesse sentido, a Mde Terra/Pacha Mama é pensada como algo muito diferente do que a nogédo cartesiana que separa a humanidade
da natureza, é pensada como algo intrinsicamente constituinte da vida e que também é considerada como ser vivo a ser respeitado e ndo algo a ser incansavelmente explorado.

* La invisibilidad y la deshumanizacion son las expresiones primarias de la colonialidad del ser.

2 |etrados y letradas, viajeros y viajeras, estadistas de todo tipo, funcionarios eclesiasticos y pensadores cristianos, [que tambien] estuvo siempre acompanada de um ‘exterior
interno’, es decir, de una ‘exterioridad’ pero no de un ‘afuera’.
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amerindios e escravos africanos, que passaram a figurar como a diferenca (exterioridade) no interior do
imaginario moderno/colonial. A construcao deste imagindrio também envolve as resisténcias a partir da
diferenca colonial, mas que foram apagadas da histéria'®. Esse imagindrio surgiu de uma articulacdo de
forcas, de vozes ouvidas e silenciadas, de memérias compactas ou fraturadas, de uma histéria que é contada
a partir de apenas um lado, que suprime outras memorias e fatos.

Nesse sentido, o resgate da memoéria é uma ferramenta que traz a superficie conhecimentos, modos de
ser e pensar, resisténcias e lutas tornadas inexistentes pelo conhecimento moderno-ocidental. A memoria
coletiva traz a resisténcia indigena para afirmar que o indigena nao constitui um grupo homogéneo, que
atuou somente a favor da conquista e ocidentalizacao, mas sim um sujeito histérico e politico que por sua
heterogeneidade teve diferentes papéis nesse processo. O indio torna-se plural, torna-se povos indigenas,
numa riqueza cultural e epistémica que a colonizacao tentou apagar e que o Estado Novo, em sua tentativa
de homogeneizacao, tentou efetivar. Somente a construgao de novas alternativas epistemoldgicas e sociais,
baseadas no que os movimentos sociais tém a contribuir, j4 que sua légica parte de uma racionalidade
libertadora para a constru¢ao de uma democracia horizontal que vai além de uma democracia formal, pode
tornar possivel que um didlogo em forma de igualdade seja realizado entre as diferentes epistemologias que
emergem desse processo, no sentido de interculturalizar a sociedade como um todo.

O papel da escola nesse processo é crucial no sentido de que somente uma transformacao cognitiva pode
tornar possivel um mundo melhor. Os diferentes conhecimentos e modos de ser precisam ser considerados
em complementaridade, desconstruindo a hierarquizagdo mundial da populagao. Nessa direcao, o ‘Dia do
indio’ nao deve ser uma data para folclorizacdo, homenagear ou comemorar esse dia nao tem nada a ver com
pintar rostos e fazer cocares. Tem a ver com refletir sobre o lugar que habita o indigena hoje, da exclusao, e
também das resisténcias e pluralidades. Uma estratégia interessante é convidar os préprios indigenas para
falar da sua histéria e cultura, e ndo apenas em um Unico dia, mas envolvendo escolas e comunidades
indigenas em varios momentos, fazendo visitas, trocas, etc. E interessante utilizar videos, imagens e textos
que tragam a diversidade dos povos indigenas e que suscitem reflexdes sobre sua opressdo e exploracao,
assim como de suas lutas.

Consideracoes finais

A Educacao Infantil como primeira etapa da educacao bdsica, cujo objetivo é formar integralmente a
crianca, considerando os principios das sociodiversidades, e ainda diante da Lei n. 11.645, constitui-se em
importante momento para inserir os sujeitos em representacdoes que contribuem para a formacao de
identidades positivas, nao apenas de si mesmos, mas principalmente dos outros. Mais do que isso, quando
se fala a partir da perspectiva subalterna, das vozes do Sul do mundo, como dos povos indigenas, a
transformacao da sociedade atual com sua hierarquizacao da populacdo, saberes e culturas, s6 serd possivel
com uma mudanca epistémica. Na direcao oposta, as atividades observadas pelas autoras e pelo autor deste
artigo, e que sdo comuns na escola, mecanicamente retiram do indio sua identidade prépria, dando a ele uma
identidade homogénea e exterior, mecanicamente retiram das criangas sua potencialidade criadora e critica.

Sob uma perspectiva decolonial, a temdtica indigena na Educacdo Infantil, assim como nos demais
niveis, etapas e modalidades de ensino, deve partir de principios interculturais e éticos. O distanciamento da
racionalidade moderna-ocidental é o ponto de partida para construir epistemologias e sociedades outras
baseadas na racionalidade libertadora dos movimentos sociais, como o movimento indigena. E preciso que a
imagem idilica, romantizada e folclorizada do indio seja desconstruida, pois é fruto da ambiguidade que o
préprio Estado construiu com relacao a esse grupo. Lembrando ainda que a desconsideracao da histéria e
cultura indigena estd relacionada com interesses politicos e econOmicos, como a invasao das terras e
exploracao dos recursos indigenas.

O trabalho com a temadtica indigena na educagao deve estar pautado na consideracdo em igualdade das
diferentes formas de conhecimento, de ser e pensar o mundo. Considerando ainda que todos os sujeitos sao
construtores de conhecimento, inclusive as criangas, atividades mecanizadas e sem significado nao tém

2 Como aconteceu com a Revolug&o Haitiana. Em 1789, a Declaragéo dos Direitos do Homem e do Cidad&o na Franca reconhecia que todos os homens eram iguais e livres, no
entanto, essa igualdade ndo se estendia a populacdo da entdo coldnia francesa de Saint-Domingue (Buck-Morss, 2011). Por isso, pode-se dizer que a Revolugéo Haitiana foi muito
mais radical e de fato promoveu a igualdade entre todos, pois levou a eliminagdo da escraviddo e a independéncia do Haiti. A Revolucéo Francesa é tdo proclamada por seu
universalismo, mas na verdade excluiu negros, mulheres e pobres da condicéo de igualdade. Por sua vez, a Revolucéo Haitiana é esquecida pela histéria oficial.
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sentido. Decolonizar a educacdo implica que os atores do processo educativo sejam construtores ativos
desse processo. Implica ainda que os diferentes grupos sociais e culturais sejam considerados em um didlogo
de igualdades, rumo a constru¢ao de uma sociedade melhor e mais justa. Materialmente, implica investir na
formacao de professores, inicial e continuada, em recursos didaticos que aprofundem a tematica indigena,
que formem o olhar do professor para a alteridade. Implica, assim como fazem os povos indigenas, em tomar
0 espacgo escolar como estd e transforma-lo em algo melhor, de acordo com principios orientados pela
igualdade de didlogo entre as diferentes culturas e povos.
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