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Resumo: O artigo trata da compreensio de James Cone de sua Teologia Negra da
Libertagio (TNdL), com o objetivo de destacar sua definicio hermenéutica a partir
de pontos convergentes ¢ divergentes com a teologia contemporanea. Na introdugio,
situamos historicamente o surgimento da TNdL; seguimos com uma descri¢io do
sujeito dessa teologia em seu contexto, condigao existencial e politica; na terceira segio,
tratamos do papel do/a tedlogo/a negro/a, tal como James Cone o compreende; em
seguida, descrevemos as fontes da TNdL, chamando a atengio para seu cardter orginico
e comunitdrio. Nas conclusdes, destacamos implica¢oes da compreensio hermenéutica
da teologia na TNdL.

Palavras-chave: Hermenéutica, Teologia, Sociedade, Racismo.

Abstract: The article deals with James Cone's understanding of his Black Theology of
Liberation, with the aim of highlighting the hermeneutic definition of this theology,
from convergent and divergent points in relation to contemporary theology. In
the introduction, we present the emergence of Black Theology of Liberation in its
historical context; then, we describe the subject of this theology in its context under
existential and political aspects; in the third section, we deal with the role of black
theologians, according to James Cone’s understanding; finally, we define the sources
of Black Theology of Liberation, paying attention to their organic and community
characteristics. In the conclusions, we highlight some implications of the hermeneutic
understanding of theology in Black Theology of Liberation.

Keywords: Hermeneutics, Theology, Society, Racism.

1 INTRODUCAO

A Teologia Negra da Libertagio (TNdL) ¢ uma teologia cristi que
ganha corpo no decorrer do século XX, a partir da experiéncia afro-
diaspérica, constituindo-se em um complexo soteriolégico-escatologico
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determinado pela ideia de libertagao e justica em relagao ao povo negro.
Trata-se de uma hermenéutica teoldgica antirracista, na qual a fé estd
organicamente vinculada as condigoes materiais de existéncia. Nela,
busca-se uma compreensao dos textos biblicos que efetivamente responda
arealidade davida da comunidade negra, objetivando, por meio de valores
cristaos, uma transformacao concreta de tal realidade. Portanto, trata-se
de uma teologia engajada, que se situa criticamente em uma sociedade
marcada pela segregacao racial e herangas culturais e sociais da colonizagao
e da escravidao, e que, diante desse cendrio, se empenha por processos de
transformagao.

A reflexao teoldgica negra nos Estados Unidos surge na segunda metade
dos anos 1960, hegemonicamente protestante, inspirada na tradi¢ao da
experiéncia religiosa na Igreja Negraea histdrica resisténcia negra contra
a escravidio, tendo como pano de fundo a luta do Movimento dos
Direitos Civis ¢ o Movimento de Poder Negro [1]. Envolvida com os
acontecimentos da época, a Teologia Negra norte-americana ¢ pensada
em consonancia com as demandas sociais e politicas da comunidade negra
(CONE, 1983; DUNAWAY, s.d.; GIBELLINI, 1998).

Em uma sociedade marcada por um cristianismo branco e racista,
tal como denuncia a teologia negra, uma resposta negra foi construida
dentro da prépria religiao crista. Uma interpretacao biblica que nega
uma hermenéutica neutra, relacionava o sofrimento de Jesus Cristo ao
sofrimento dos negros, numa perspectiva emancipadora, em que um
Cristo negro ¢ um Cristo que age no mundo ao lado dos oprimidos
(GRANT, 1997).

O tedlogo negro estadunidense James Cone (1936-2018) ¢ pioneiro
na exposicao sistemdtica da teologia negra através da publicacao de duas
obras, Teologia negrae Poder Negro (1969) e Teologia negradalibertacio
(1970)[2] (CONE, 1983; GIBELLINI, 1998), tornando-se nio s6 o
precursor, mas também, com suas publicagdes posteriores, a principal
referéncia dessa expressao teoldgica, que nao ficaria circunscrita d América
do Norte.

Trago basico desta teologia, portanto, ¢ sua constitui¢ao marcada pela
interpretacdo da mensagem crista a partir das demandas de comunidades
afro-diaspéricas subjugadas pelo racismo e mazelas sociais herdadas da
colonizagéo. No que segue, nossa proposta ¢é afirmar a TNdL entre as
teologias situadas na “virada hermenéutica”, tal como sintetiza Claude
Geffré em Crer e interpretar (GEFFRE, 2004), cujas bases sao langadas
nas criticas a teologia liberal e a Kulturprotestantismus que, por sua vez, se
desenvolvem desde o século XIX, se acirram no pés-Primeira Guerra e no
cendrio em torno da Segunda Guerra. Autor emblematico, nesse sentido,
¢ Paul Tillich, com o qual vamos dialogar em razao de sua defini¢ao
hermenéutica de teologia, que ganha sintese em sua Teologia sistematica
(TILLICH, 2005). Nessa andlise, destacaremos argumentos embasados
no deslocamento da metafisica a uma ontologia histdrica e existencial,
bem como a condi¢ao contextual de tal reflexividade teoldgica, que, no
caso da TNdL, se radicaliza na corporeidade como territério elementar do
pensar e discursar teolc’)gico. Isto ¢, ao assumir esse principio ontolégico,
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inevitavelmente a condi¢ao histérica, politica e existencial marcada
pela escravidao e segregacao racial determinara epistemologicamente a
hermenéutica teoldgica negra.

A estrutura do artigo se valera, especificamente, de O Deus dos
oprimidos[3], de James Cone, originalmente publicado em 1975,
com atengio especial aos dois primeiros capitulos, onde destacaremos
aspectos tedrico-metodoldgicos implicados na compreensao de teologia
desenvolvida pelo autor. Iniciaremos tratando da importincia da
experiéncia de vida do tedlogo negro para a sua formacao teoldgica e
sua perspectiva epistemoldgica. Em seguida, abordaremos o papel que
James Cone atribui ao telogo negro em seu fazer teoldgico. Por fim,
apresentaremos as principais fontes da teologia negra, segundo James
Cone.

2 EXPERIENCIA DE VIDA DO TEOLOGO: UM
ELEMENTO DE SUA FORMACAO TEOLOGICA

Para James H. Cone (1936-2018), a histdria pessoal do tedlogo ¢ o
fator mais importante na formagio da metodologia e contetdo de sua
perspectiva teoldgica, que implica no seu vinculo existencial com um
determinado contexto sociopolitico. Com isso, Cone defende que a
interpretagio teoldgica e 0 modo de construi-la enquanto narrativa sao
determinadas por subjetividades situadas em realidades concretas, o que o
levard a critica da suposta universalidade da teologia tradicional europeia
e norte-americana, em outras palavras, a teologia ocidental branca. Nesse
ponto, Cone estd em sintonia com sua geragao, que situa o fazer teolc’)gico,
seu discurso e sua tradi¢ao nas condi¢des histéricas de sua producao,
assumindo a hermenéutica nao apenas como um momento metodolégico,
mas como condi¢ao da prépria teologia.

Com isso, estamos situando a teologia de Cone na virada hermenéutica
encabecada pela filosofia no século passado, como um desdobramento da
critica & metafisica do pensamento moderno. Hans-Georg Gadamer, em
Verdade e método (1999), demarca significativamente esse deslocamento
critico em relagio a tradigao filoséfica cartesiana, privilegiando a
experiéncia simbolica para o conhecimento do humano e, na esteira de
Heidegger, toma a prépria linguagem como “horizonte de uma ontologia
hermenéutica” (GADAMER, 1999, p. 639s). Com Paul Ricoeur, a critica
da virada hermenéutica ¢ incrementada com as “suspeitas” freudiana,
marxiana e nietzschiana. As objetivagoes histéricas da linguagem e da
criatividade humana, especialmente a literatura, tornam-se objeto de
uma interpretagao critica. A realidade desejada ou as “proposi¢oes de
mundo” (RICOEUR, 1977), com toda sua riqueza e ambiguidade,
¢ o que interessa a Ricoeur, porque, segundo ele, ¢ por meio das
representagoes simbdlicas que o humano se revela — dai o lugar da religiao
em sua hermenéutica simbélica (GROSS, 1999). Nesse sentido, Ricoeur
recupera algo apontado por Wilhelm Dilthey (1999) em um escrito
de 1900, quando chama atengdo para a qualidade teoldgica do legado
hermenéutico que estd na base epistemoldgica das ciéncias humanas
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(Geisteswissenschaff). Nao poderia ser diferente que, ao longo do século
XX, essas inflexoes criticas @ modernidade repercutissem na reflexao
teoldgica.

E assim que Claude Geftré (2004, p. 36, 37 — grifo do autor), valendo-
se de Ricoeur, pondera que “adotar um modelo hermenéutico em teologia
nao significa que nao hd mais dogma, mas ¢ tomar como ponto de
partida um texto”, a fim de “discernir os elementos fundamentais da
experiéncia crista e dissocid-los das linguagens nas quais esta experiéncia
foi traduzida”. Tarefa que “sé ¢ possivel [realizar] a partir de nossa
situago histdrica e de nossa experiéncia atual da existéncia humana”. Na
mesma linha, Paul Tillich insistira nesse modelo de teologia ao longo
de sua vida, ao defini-la como teologia da cultura, revisando a prépria
nogao de apologética a partir da condicio hermenéutica e contextual
de todo ato do espirito humano. Em sua Teologia sistemdtica, isso se
sintetiza no método de correlagio como o modus operandi de toda
teologia (TILLICH, 2005, p. 21, 74-79). E mesmo que essa correlagio
se dé entre “situagdo cultural” e “mensagem”, a qualidade existencial da
teologia necessariamente implica a pessoa do/a tedlogo/a (TILLICH,
2005, p.27-28). E porisso que James Cone, em O Deus dos oprimidos, faz
questao de se autobiografar: nio como uma simples informagao marginal
a seu discurso, mas como condicio de sua teologia, a fim de justificar a
formacao religiosa e intelectual que o leva a desenvolver uma teologia na
perspectiva do negro. A novidade, contudo, estd justamente nas condigoes
dessa existéncia: tao piedosa e crista quanto a de um homem negro nascido
no interior dos EUA em meados do século passado, com tudo o que isso
implica em termos morais e politicos. Em suma, sob a repercussao da
virada hermenéutica na teologia, o que sublinhamos ¢ que as condi¢oes
histéricas e contextuais constituem sujeitos ¢ a relagio destes com uma
realidade/mundo; isto ¢, sintetizam corpos, seu lugar no mundo e a
propria constitui¢ao deste mundo, colocando o estatuto ontoldgico deste
e a base epistemoldgica de sua narrativa sob as bases especificas de um
corpo negro, escravizado, segregado e objeto de racismo, tornando-o um
lugar de interpretacao e de fala préprio.

Nosso autor relata que seu nascimento ocorreu na pequena cidade de
Fordyce, em Arkansas. Porém, com apenas um ano de idade, mudou-
se com a familia para Bearden, uma pequena comunidade marcada pela
segregacio racial, com a populagio de maioria branca. E nessa comunidade
que Cone crescerd e desenvolvera suas primeiras reflexoes, constatando
as contradi¢oes da sociedade em que vivia: “duas importantes realidades
formaram minha consciéncia: a experiéncia da Igreja Negra e o significado
sociopolitico do povo branco” (CONE, 1985, p. 9).

Cone descreve a sua experiéncia na Igreja Negra como uma experiéncia
de fortalecimento de esperancas em busca de um mundo transcendente
aquela realidade marcada pelo racismo, onde era afirmado o seu
pertencimento a comunidade negra:

A Igreja Negra introduziu-me na esséncia da vida como expressa no ritmo e
sentimentos do povo negro em Bearden, Arkansas. Na Igreja Metodista Episcopal
Africana Macedonia, encontrei a presenca do Espirito Divino, ¢ minha alma se
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comoveu e se encheu de uma aspiracio por liberdade. Através da oracgao, do
cintico e do sermio, Deus fez frequentes visitas & comunidade negra de Bearden
e tranquilizou o povo com o seu interesse pela felicidade desse povo e com o seu
desejo de leva-lo seguramente ao lar. O lar era frequentemente identificado com
o céu - aquela realidade “sobrenatural” que estd fora do alcance das limitagoes
apavorantes deste mundo. Era aquele lugar do “outro lado do Jordio”, “além da
margem de rio abaixo”, onde as ruas sio de ouro e os portdes sio de pérola. O lar
era aquela realidade escatolégica onde os oprimidos “deporiam o pesado fardo”,
cantando e gritando, porque “nio haveria ninguém I4 para expulsa-los”. Todo
domingo, 0s irmaos e irmas negros de Macedonia experimentavam uma amostra
de seu “lar na gléria”, quando o Espirito de Deus visitava o culto deles, ¢ eles
respondiam com gratidio e humildade, cantando alegremente (CONE, 1985, p.
9).

James Cone respondeu a experiéncia da Igreja Negra oferecendo-se
como membro em Maceddnia quando tinhadez anos de idade, e entrando
no ministério com dezesseis anos. Porém, lamenta pela experiéncia da
Igreja Negra nio ter sido a tnica experiéncia na cidade onde cresceu.
Percebia que o discurso dos cristaos brancos legitimava a opressao dos
negros, articulado com seus interesses sociais, politicos e econémicos:

O povo branco fez tudo dentro dos limites do seu poder para definir a realidade
negra, para dizer-nos quem nés éramos — e a sua defini¢io, naturalmente, nao se
estendeu a mais do que a seus interesses social, politico e econdmico. Eles tentaram
fazer-nos crer que Deus criou o povo negro para ser escravo do povo branco. Por
esta razdo, esperava-se que nds, negros, tivéssemos prazer em arar Os Seus campos,
limpar as suas casas, aparar a sua grama e trabalhar em suas serrarias. E quando
mostramos sinais de desprazer com o nosso assim chamado estado eleito e inferior,
eles nos chamaram de “negros arrogantes” e rapidamente tentaram nos colocar em

nosso “lugar” (CONE, 1985, p. 10).

Apesar do racismo, a afirmag¢io da humanidade do negro dava-se no
tempo e no espago sagrados da Igreja Negra, onde os negros podiam
vivenciar a sua identidade, afirmando serem o que eram, experimentando
antecipadamente a liberdade que desejavam alcancar e vendo em Jesus o
sentido de vida contra a opressao:

Decorridos os seis dias da semana nos quais eles eram considerados como nada
pelos dirigentes da sociedade branca, no sébado, o sétimo dia da semana, o povo
negro ia 4 igreja a fim de experimentar uma outra defini¢io de sua humanidade.
Como Maria Madalena no tiimulo, procurando o corpo de Jesus, o povo negro
de Bearden ia 4 igreja procurar Aquele que disse: “Eu sou o caminho, a verdade
e avida” (Jo 14,6). E, como Maria, eles estavam contentissimos por achi-lo vivo
e presente na igreja. (...) Aqueles seis dias de rodar e tratar com o povo branco
sempre levantavam a ansiosa questao de se a vida era um viver digno. Mas, quando
os negros iam A igreja e experimentavam a presenca do Espirito de Jesus entre
eles, concordavam que ele dava um significado as suas vidas, o qual nao podia ser
arrancado pelo povo branco (CONE, 1985, p. 21-22).

Essa experiéncia de vida, onde cristaos negros eram segregados por
brancos que também se consideravam cristaos, foi fundamental para o
pensamento teoldgico negro de James Cone. Naquele contexto, perdia-se
o sentido de distinguir e distanciar a racionalidade teoldgica da vivéncia
e participacao dos simbolos e narrativas cristas. Ao perceber que a
comunidade negra tinha preocupagoes distintas das dos brancos, Cone
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deduzia questoes que a Teologia Negra deveria assumir, que nao eram
respondidas pela teologia tradicional:

Minhas reflexdes teoldgicas sio insepardveis da experiéncia de Bearden. Eu digo
com Claude McKay que “aquilo que escrevo é expelido de meu sangue” e do sangue
dos negros de Bearden e de qualquer outro lugar que vé o que eu vejo, sente o que
cu sinto ¢ ama o que eu amo. Isso ¢ a razao pela qual a Teologia Negra difere em
perspectiva, contetdo e estilo da tradicio teoldgica ocidental transmitida desde
Agostinho até Barth. Minha teologia nio serd a mesma que as de meus colegas
brancos do Union Theological Seminary, porque nossa experiéncia ¢ diferente

(CONE, 1985, p. 11).

Para compreender a percepcao de James Cone, valem algumas
notas sobre tal contexto. Bearden estd situada no estado de
Arkansas, geograficamente localizado no sudeste dos Estados Unidos
¢ historicamente ligado ao sul, regiao que até o século XIX foi
economicamente marcada pelas plantations de algodao, em que a mao de
obra era composta por negros escravizados. Apds a Guerra de Secessao
(1861-1865), em que os estados do norte, favordveis & abolicio da
escravatura, derrotaram os confederados (estados do sul), favordveis a
manutencao do regime escravista, a escravidao foi abolida em todos os
estados. No entanto, na primeira metade do século XX, a populagio
negra continuava marginalizada. O racismo era institucionalizado por
politicas de segregacao racial. As leis segregacionistas, conhecidas como
“as leis de Jim Crow”, vigoraram entre o final do século XIX e a década
de 1960 do século XX. Estas leis se caracterizavam por promover a
segregacao racial em espagos publicos, incluindo escolas e transportes
coletivos (SANTANA, 2017, p- 10). Nesse contexto, as igrejas cristas
também refletiam a politica segregacionista, havendo igrejas especificas
para brancos e outras para negros.

A epistemologia da Teologia Negra, bem como a ontologia em que
ela se assenta, sao indissocidveis da realidade concreta dos negros. Cone
aprendera com seus mestres que toda teologia ¢ condicionada por uma
realidade concreta; mas evoca sobre essa relacao uma realidade particular,
na diferenca de sua condigao étnica sob a negagao racista e a violéncia
segregatoria reiterada pelo proprio cristianismo. Nessa diferenca incide
a experiéncia que Tillich define como “choque ontoldgico”, quando a
“ameaga do ndo-ser (...) se apodera da mente (.. ) e se experiencia o
lado negativo do mistério do ser” (TILLICH, 2005, p. 126). Ora, a
reivindicagao de Cone por uma teologia negra se desdobra a partir da
percep¢ao e dentncia de uma estrutura social que, para a comunidade
negra, institucionalizava a “ameaga do nao-ser”. Por isso, compete a
Teologia Negra nao s6 constatar esse fato, mas assumi-lo profeticamente
como indispensével para a transparéncia dos seus objetivos.

Junto da vivéncia de racismo e a busca pela liberdade e afirmagao
existencial através da Igreja Negra, a efervescéncia de movimentos negros
nos Estados Unidos da década de 1960, a exemplo do Black Power, foi
crucial para James Cone, que langaria seu primeiro livro de Teologia
Negra no final dos anos 1960:
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Porque eu vivi a experiéncia de Bearden, nao posso separa-la de minha perspectiva
teoldgica. Eu sou um tedlogo negro! Portanto, devo abordar o assunto da teologia
3 luz da Igreja Negra e daquilo que isso significa numa sociedade dominada pelo
povo branco. Eu nio reconhecia a implicagio metodoldgica dessa suposicio até o
verdo de 1966, quando Willie Ricks fez soar o grito do “poder negro” e Stokely
Carmichael [4] se juntou a ele como o porta-voz filoséfico. Contudo, bem antes
disso, eu sabia, nas profundezas do meu ser, que as abordagens teoldgicas europeia
e norte-americana nio tratavam das questdes que surgiam de minha experiéncia

(CONE, 1985, p. 13).

Ja sobre a sua formagio teoldgica, centrada em cinones ocidentais,
James Cone relata que dedicou-se a estudar importantes tedlogos
europeus como Karl Barth, Rudolf Karl Bultmann e Paul Tillich, sendo
uma trajetéria intelectual comum daquela época. Para nossa anilise,
torna-se significativo aproximar a autocompreensio de Cone a respeito
dessas referéncias ao argumento de que sua teologia negra parte das
premissas que a teologia contemporanea lhe ofereceram, mas difere destas
justamente pela dialética implicada no encontro da pessoa do/a te6logo/
a com sua realidade:

Como a maioria dos estudantes de escolas e semindrios de minha geragio,
fielmente eu estudei filosofia e teologia — desde os pré-socriticos até o
existencialismo moderno, ¢ a andlise linguistica, desde Justino Mértir e Origenes
até Karl Barth, Bultmann e Tillich. Eu era um especialista sobre Karl Barth e
conhecia bem as implicagoes teoldgicas que formaram a sua teologia. Fiz relatérios
em semindrio sobre os debates de Karl Barth e Brunner, sobre o conhecimento
de Deus na teologia contemporinea, sobre o programa de desmitizagio (sic)
preconizado por Bultmann, sobre a doutrina de Deus como ser-em-si, e concluf
minha formagao intelectual com uma dissertagao de Ph. D. sobre a antropologia

de Barth (CONE, 1985, p. 13).

Com essas premissas, apds sua formacio académica, quando passou a
ministrar aulas para estudantes negros, as implicagoes dessa diferenca se
ampliavam e exigiam de Cone a revisao de seus referenciais tedricos, que
distanciavam-se da realidade da comunidade negra e a sua forma de se
relacionar e entender Jesus Cristo:

Quando deixei o Garret Theological Seminary e a Northwestern University
(1963) e comecei alecionar no Philander Smith College, em Little Rock, Arkansas,
tive um encontro frontal com as contradi¢des de minha formagao no Seminério
quando tentei informar os estudantes negros sobre o significado do discurso
teoldgico. O que podia possivelmente significar Karl Barth para estudantes negros
que tinham vindo dos campos de algodao de Arkansas, Louisiana e Mississippi,
procurando mudar a estrutura de suas vidas numa sociedade que tinha definido o
negro como nao-ser? Qual ¢ o significado de Nicéia e Calced6nia para aqueles que
conheciam Jesus nao como uma ideia em sua cabega a ser analisada em relacio a
uma ideia semelhante chamada Deus? Eles conheciam Jesus como Salvador e um
amigo, como o “lirio dos vales e a brilhante estrela da manha” (CONE, 1985, p.
13-14 — grifo do autor).

Em suma, as contradi¢des de uma sociedade em que o racismo
distinguia cristaos negros de cristaos brancos se refletiam na trajetéria de
vida, vivéncia religiosa e percurso intelectual de James Cone, marcado
pelo culto da Igreja Negra e pela teologia ocidental. Foi necessério a
formulagio de uma teologia que emergisse da dialética entre a fé e a
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histéria e a cultura, mas, nesse caso, nao a histéria e a cultura da Europa do
século XIX e sim a histéria e cultura dos negros. Foi necessario relacionar
as Escrituras com a condi¢ao de oprimidos dos negros para entender o que
Jesus significava para a comunidade negra. Nesse sentido, o surgimento
da TNdL representou uma guinada de perspectiva em relagio a teologia
e filosofia ocidentais: se a situamos na “virada hermenéutica” (GEFFRE,
2004) que determina a teologia contemporanea ocidental, o principio
ontoldgico histdrico que esta assume leva a hermenéutica teoldgica negra
a inflexdes ainda mais incisivas a partir de seu lugar e condigao de
interpretagao e narrativa. Pois, a tradi¢ao religiosa negra ji fazia ela mesma
uma hermenéutica da vida, por meio de sua experiéncia dos simbolos
cristaos, sua histdria de opressao e luta por liberdade, tal como expressa o
relato autobiogrifico de James Cone. Uma teologia do negro para o negro
era 0 desdobramento legitimo dessa experiéncia.

3 O PAPEL DO TEOLOGO E DA TEOLOGA NEGRA

A relagio entre hermenéutica e vida fica evidente nessa compreensao de
teologia, destacando a percepgao de uma demanda que correlaciona a
reflexividade teoldgica com uma fungao tao critica quanto criativa. Isto ¢,
ao tomar simbolos e narrativas cristas para denunciar injustigas, a teologia
nao esgota sua tarefa, na medida em que lhe cabe promover esperanga
a comunidade que sofre essas injustigas. Importa, assim, perguntar: que
papel deve ser realizado pelo tedlogo e pela tedloga negra, uma vez que a
teologia negra ¢ indissocidvel da comunidade na qual ela surge ¢ a partir
da qual ¢ interpretada e sistematizada em uma narrativa teolégica?

Para James Cone, o teélogo € a teéloga negra nio sio apenas
intelectuais. Eles devem ter uma relagao orginica com aqueles/as que estao
sendo chamados/as a liberdade. Ambos devem estar comprometidos em
suas causas na busca por liberdade e justica, pois:

A teologia crista ¢ a linguagem acerca do cardter libertador da presenca de Deus
em Jesus Cristo, quando ele chama o seu povo para ser livie no mundo. A tarefa
do tedlogo, como membro do povo de Deus, ¢ tornar claro aquilo que a Igrejacré e
faz em relagio A participagio dela na obra libertadora de Deus no mundo (CONE,

1985, p. 16-17).

A qualidade organica da relagiao da pessoa do/a tedlogo/a com sua
comunidade traduz-se em cinco fung¢ées com quais Cone define sua tarefa
— nas quais queremos destacar a dimensio hermenéutica: exegeta, profeta,
mestre, pregador e filésofo. Enquanto exegeta, o te6logo ¢ um intérprete
das Escrituras ¢ da existéncia concreta. A Biblia torna-se indispensavel,
mas a sua mensagem precisa estar relacionada com a existéncia humana
e seus dilemas enfrentados em um determinado contexto histérico: “Ser
um exegeta da existéncia signiﬁca que as Escrituras ndo sio uma palavra
abstrata, nio meramente uma ideia racional. As Escrituras sio a Palavra
de Deus aos oprimidos ¢ humilhados deste mundo” (CONE, 1985, p.
17): foi partindo desse principio que Cone encontrou motivagdes para
escrever o seu primeiro livro. Neste, ele se vale de um momento em que
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o movimento Black Power tornava-se expressivo em sua luta contra a
opressao para realizar uma interpretagao teolégica desse acontecimento,
que lancava novas luzes sobre a histéria dos negros nos Estados Unidos:

Instintivamente, usei as Escrituras como fonte primaria para essa nova abordagem
e perguntei: “O que a mensagem biblica tem a ver com a revolugio do poder
negro?” Minha resposta ¢ encontrada no meu primeiro livro, intitulado “Black

Theology and Black Power (Seabury, 1969)” (CONE, 1985, p. 15).

E digno de nota que, para Cone, a exegese do texto cldssico cristao
¢, a0 mesmo tempo, uma hermenéutica da vida. A premissa se alinha
com a defini¢ao hermenéutica de teologia de Geffré, que toma a Biblia
e a tradicao teoldgica na sua condigao de “multiplas recepgdes no curso
dos tempos”, lembrando que estas jamais encerram uma “interpretagio
definitiva”, porque se dao na “correlagio critica entre a experiéncia
crista da primeira comunidade crista e nossa experiéncia histérica de
hoje” (GEFFRE, 2004, p. 39,40). No caso de Cone, como temos
destacado, a condicao histérica de ser um homem negro determinou
a critica na qual operou sua recep¢io e¢ hermenéutica teoldgica. Uma
critica a0 mesmo tempo criativa, operada em linguagem € esquema de
pensamento proprios (GEFFRE, 2004, p. 41), dando lugar a uma teologia
propria: a teologia negra.

O subjetivismo implicado nesse argumento ¢ evitado por Cone
ao recorrer impreterivelmente 4 nogao de justica como principio da
hermenéutica teoldgica. Ao definir o papel do tedlogo como profeta,
Cone insiste no dever de anunciar a justica de Deus, deixando evidente
que Deus ¢ Deus dos oprimidos, humilhados e injusti¢ados. A partir de
sua experiéncia histdrica, consequentemente, sua escatologia anunciara
um Deus que age na luta contra o racismo.

Como profeta, ele deve tornar claro que o evangelho de Deus implica julgamento
sobre a presente ordem de injustica. (...) revelando que Deus nio ¢ indiferente
a0 sofrimento e nio ¢ paciente com a crueldade e a falsidade, e que o poder ¢ o
julgamento de Deus vio criar justica e ordem no caos (CONE, 1985, p. 17).

Como mestre, o tedlogo deve instruir sobre o significado e significagao
da fé para a vida humana, relacionando as lutas dos apdstolos e santos a
luta do momento presente. Como pregador, baseando-se na tradi¢ao da
Igreja Negra, o tedlogo proclama a mensagem cristd, entusiasmadamente,
relacionando-a a luta pela liberdade, anunciando Jesus como o Libertador
dos pobres e oprimidos. “Aqui, o tedlogo reconhece o cardter apaixonado
da linguagem teolégica. Ela ¢ uma linguagem de celebragao e alegria
de que a liberdade prometida ji estd presente na luta da comunidade
pela libertagao” (CONE, 1985, p. 17). Ja enquanto filésofo, o tedlogo
mantém-se intelectualmente atento em nio desvincular o evangelho da
dinimica histérica, especificamente em um contexto de luta, estando
aberto a outras perspectivas de pensamento. Nesse quesito, James Cone
entende que a hermenéutica teoldgica exige a tarefa critica em relagao a
propria tradi¢io de fé, opondo-se ao fundamentalismo ¢ favorecendo a
ecumene: “Ele (o tedlogo) nos previne contra o dogmatismo ¢ fornece a

7%

base para o didlogo com outros tipos de f¢” (CONE, 1985, p. 18).
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Em todas as fungdes descritas por Cone, o tedlogo deve estar
comprometido com a comunidade negra e com o evangelho no contexto
de luta contra a opressao:

A fim de fazer teologia daquele ponto de vista, ele deve fazer perguntas corretas e
em seguida ir s fontes certas para as respostas. As perguntas corretas sio sempre
relacionadas com a questdo basica: O que o evangelho tem a ver com os oprimidos
da terra e sua luta pela libertagio? Qualquer te6logo que falhe em colocar essa
questio, no centro de sua obra, ignora a esséncia do evangelho (CONE, 1985, p.

18).

A ideia de perceber perguntas corretas e correlaciond-las as fontes
que fornecerdo as devidas respostas remete ao entendimento de Paul
Tillich, quando define na introdugao de sua Teologia sistemdtica: “A
teologia, como funcdo da igreja crista, deve servir as necessidades desta
igreja. Um sistema teoldgico deve satisfazer duas necessidades bésicas: a
afirmacao da verdade da mensagem crista e a interpretagao desta verdade
para cada nova geracao” (TILLICH, 2005, p. 21). Dai o principio
hermenéutico da teologia, que “oscila entre dois pélos: a verdade eterna
de seu fundamento e a situagao temporal em que essa verdade eterna deve
ser recebida” (TILLICH, 2005, p. 21). Com esse critério, Tillich insiste
na necessidade de uma adequada compreensao do que seja a “situagao” e
seu papel constitutivo na teologia:[5]

A “situagdo”, como um dos pdlos do todo trabalho teoldgico, nio se refere ao
estado psicoldgico ou socioldgico em que vivem os individuos ou grupos. Ela se
refere s formas cientificas e artisticas, econdmicas, politicas ¢ éticas em que se
expressam sua interpretacio da existéncia. A “situacio”, & qual a teologia deve
falar com relevincia, nio ¢ a situagio do individuo como individuo e nio ¢ a
situagio do grupo como grupo. (...) A “situacio” que a teologia deve considerar ¢
a interpretagdo criativa da existéncia tal como se realiza em todos os periodos da
histéria, sob todos os tipos de condi¢oes psicoldgicas e socioldgicas (TILLICH,
2005, p. 21-22).

Poderiamos nos perguntar se temos aqui um principio critico a
teologia negra (como teologia “situada” em um grupo como grupo, a
comunidade negra, histérica e sociologicamente definida) ou, antes, se
a TNdL implica numa critica a pressupostos da teologia de Tillich,
especialmente com respeito a compreensao de histéria e 0 modo como
a escatologia se desdobra numa praxis teoldgica. Em sua anlise da
Teologia sistematica de Tillich sob o foco da Escatologia e teologia
da agdo, Etienne Higuet (2017) conclui, em um primeiro momento,
que o tema escatoldgico, presente de modo axial na teologia tillichiana,
aparentemente “desagua numa préxis libertadora de todos os setores da
vida humana”, especialmente em func¢io “de sua concepgio histérica —
isto ¢, dialética — da histéria” (HIGUET, 2017, p. 61). Contudo, sua
critica se d4 em razao de um romantismo politico que, embora tenha sido
por ele mesmo criticado em seus escritos politicos das décadas de 1920-30,
acaba por determinar sua visao da histéria por um “mito de origem”,
reduzindo-a um “desenvolvimento das potencialidades presentes na
esséncia do ser humano” (HIGUET, 2017, p. 63). Nestes termos, a
escatologia de Tillich contraria “uma concepgao biblica e singularmente



Joe Margal Gongalves dos Santos SANTOS, et al. A TEOLOGIA NEGRA DA LIBERTACAO EM JAMES CONE: aspectos de sua

hermenéutica contextual a parti...

profética centrada sobre a novidade e sobre o futuro histéricos”, cuja
implicagao, segundo Higuet, ¢ a impossibilidade de uma verdadeira
préxis, que necessariamente bebe da fonte profética biblica. Em sintese,
a critica de Higuet, valendo-se de argumento de Mircea Eliade, se da
nas seguintes palavras: “Na medida em que aparece o desejo de apagar as
ambiguidades para reencontrar o acesso a estrutura essencial, a escatologia
aparece em primeiro lugar como retorno a protologia, como ‘nostalgia da
origem” (HIGUET, 2017, p. 65).

Neste ponto, portanto, identificamos um dos distanciamentos entre
a teologia negra de Cone e seus referenciais, sublinhando que isso se da
pelo modo como a realidade do/a tedlogo/a informa a teologia que este/
a desenvolve. Para Cone, nao ha duvida quanto ao critério de “justiga”
que define a pertinéncia histérica e social da teologia em relagao “aos
oprimidos da terra e sua luta pela libertagao”. A concepgao tillichiana
da “situac@o” como pdlo hermenéutico da teologia, por sua vez, lan¢a
a indagacao que podemos aprofundar em Cone, com respeito a seus
pressupostos em relagao a histéria e a cultura, na linha da critica que

Higuet faz 4 Tillich.

4 AS FONTES DA TEOLOGIA NEGRA

Em relagao as fontes para a elaboragao de uma teologia negra, James Cone
nio nega as Escrituras ¢ a tradicio crista (ocidental), mas nio limita-
se a elas, além de contextualizd-las. Para ele, as fontes da teologia negra
devem incluir a histéria e a cultura dos oprimidos, que, no contexto norte-
americano, sao 0s negros, indl’genas, mesticos € asiaticos. Signiﬁcativo
notar que James Cone nao faz mengao as mulheres, cuja experiéncia e
condi¢ao histérica particular, mais tarde, daria lugar a uma hermenéutica
teoldgica proépria, legitimada pelas mesmas premissas, mas desde o corpo
e perspectiva da mulher negra.[6]

Ao negar a universalidade da teologia tradicional euro-norte-
americana, como vimos acima, James Cone defende a necessidade de
buscar no evangelho respostas a perguntas da realidade concreta em um
contexto/comunidade sociopolitico especifico. Para isso, as fontes da
teologia, necessariamente, deveriam privilegiar a experiéncia de vida, a
histéria e a cultura dos negros, incluindo a apropriagao criativa da tradigao
crista nas comunidades negras. A “autoridade orginica” destas fontes,
em relagao a realidade para a qual o evangelho era anunciado, as tornam
indispensaveis para a TNdL.

Com isso, torna-se necessario para o tedlogo negro compreender como
a comunidade negra relaciona a sua histéria e a sua cultura com a fé
em Jesus Cristo. Para Cone, obviamente, essa relacio se d4 em uma
perspectiva distinta da dos europeus e dos brancos norte-americanos.
Por isso, a tradi¢ao teoldgica classica ¢ insuficiente para compreender a
religiosidade crista negra. Cone defende que os métodos de anélises devem
ser originados a partir das préprias fontes para fazer jus ao pensamento
negro. Ja notamos aqui que as fontes, imbricadas na histéria e cultura
negra, geram a necessidade de uma epistemologia na perspectiva do negro.
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As fontes que James Cone destaca s3o: os sermoes, as oragoes, cAnticos,
e elementos da experiéncia do negro para além da igreja como os contos,
musicas seculares e os blues ¢ os relatos pessoais.

4.1 Sermao

Ao tratar sobre o sermao, enquanto um evento litirgico da Igreja Negra,
James Cone alerta para uma distin¢io entre palavras do texto e a Palavra
revelada no texto. “A Palavra ¢ mais do que palavras sobre Deus. A
Palavra de Deus ¢ um acontecimento poético, evocacao de uma realidade
indescritivel na vida do povo” (CONE, 1985, p. 27-28). A Palavra ¢ mais
sentida do que racionalizada em bases tedricas brancas e académicas acerca
do evangelho. O evangelho ¢ correlacionado com a busca da comunidade
negra por liberdade. Portanto, “Se o evangelho significa liberdade, entao
aliberdade revelada nesse evangelho deve também ser revelada no evento
da proclamacio” (CONE, 1985, p. 28). Desse modo, a Palavra expressa-
se no ritmo ¢ nas emogodes da linguagem. Para Cone, quando o povo
sente e confirma a veracidade da Palavra proclamada no sermao, ¢ um
sinal da presenca do Espirito no meio do povo, que responde com
ressonantes “améns”. O sermao estd intimamente ligado com as condigoes
de existéncia da comunidade negra, “O sermao negro resulta da totalidade
da existéncia do povo — sua dor ¢ alegria, aflicio ¢ éxtase” (CONE, 1985,
p- 28).

4.2 Oragio

Para James Cone, as oragoes dos negros nao sio iguais as dos brancos.
Afirma que mesmo em situagio de escravidio, sendo obrigado pelo
senhor a cultuar o cristianismo, “o escravo transcendia as limitagoes da
serviddo e afirmava um sistema de valores religiosos que diferia do de seu
senhor” (CONE, 1985, p. 29). Essa distingao evidenciava a afirmagio da
identidade negra na oragio, o que leva James Cone a propor que o telogo
negro deve refletir sobre a Palavra da oragiao como revelada na afirmagio
daidentidade dos negros. Em uma situagio de opressio, a oragao do negro
revela a afirmagio da identidade negra em busca da liberdade de ser o que
se é: “Deus ¢ o Espirito de Jesus que guia e move o povo negro em sua luta
para ser aquilo que deve ser por criagio” (CONE, 1985, p. 30).

4.3 Céntico (spirituals e canticos do evangelho)

Cone aponta que, assim cOmo O Sermao € a 0ragao, 0s spirituals e cAnticos
do evangelho revelam que a verdade da religiao dos negros nio se limita a
literalidade das palavras. A verdade se revela no modo como a linguagem
¢ expressada, entusiasticamente, apaixonada, com gritos, gemidos, nas
cantorias, na entonagao ¢ qualidade tonal corretas, onde ambiguamente
expressam a dor e a alegria, a existéncia trigica dos negros e a sua resisténcia
em nao aceitar essa trdgica condigao.
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Alguns dos exemplos sugeridos por James Cone aos tedlogos negros
para terem acesso a essas fontes sao: livros que se dedicaram a estudar e
compilar sermoes, oragdes e canticos; o ciantico negro na pr(’)pria igreja
negra (o que seria um estudo empirico); gravagdes de artistas como
Mabhalia Jackson, James Cleveland, Clara Ward e Paul Robeson, e 0 dlbum
(na época recente) “Amazing Grace” de Aretha Franklin.

A musica “Amazing Grace”, cantada por artistas como Aretha Franklin
e Mahalia Jackson, ¢ um exemplo de que o que importava para James
Cone nio era necessariamente a autoria dos cAnticos, mas o modo como os
negros se apropriavam deles. A citada cangao foi originalmente composta
por um ex-comerciante de escravos. Porém, James Cone percebe a
apropriagao e ressignificacao que os negros do a can¢ao quando cantada
em um contexto de opressao social, politica e cultural, fazendo referéncia
a presenca de Deus para a superacao dessa situagao:

(...) quando os filhos e filhas de escravos negros o cantavam, “Maravilhosa Graga”
recebia a infusdo da fora e do significado negros. Para os negros de Bearden, os
“perigos, lutas e armadilhas” se referiam 4 sua luta didria pela sobrevivéncia, aos
altos e baixos da existéncia negra, ¢ 4 tentativa de tomar posse de uma melodia de
liberdade numa situagio extrema de opressao. “Maravilhosa Graga” foi o milagre
da sobrevivéncia, porque ¢ dificil explicar como nds fizemos, através da escravidio,
a reconstrugio ¢ a luta contra a opressio no século XX. Os negros de Bearden
diziam: “Deve ter sido a graga de Deus!” (CONE, 1985, p. 13).

4.4 A experiéncia “secular”

Embora ji tenhamos citado o sermao, a oragao e o cAntico como fontes da
teologia negra propostas por James Cone, o referido autor nao limita as
fontes a experiéncia ligada 4 Igreja Negra. Cone propoe que as fontes da
teologia negra também incluam a experiéncia negra dita secular. Porém,
Cone faz questao de esclarecer que o que em sua teologia negra se
entende por secular nao significa a distingao ocidental entre o sagrado
e o profano, pois, embora essa experiéncia negra nao esteja ligada a
Igreja, a0 cristianismo e nem se refira a Deus, ela nio ¢ necessariamente
antirreligiosa ou nao-religiosa.

7 1

Esse lado da experiéncia dos negros ¢ secular, apenas enquanto ¢ terreno ¢
raramente usa Deus ou o cristianismo como os principais simbolos de suas
esperangas e sonhos. E sagrado, porque é formado da mesma comunidade histérica
como a experiéncia da igreja, e representa assim a tentativa do povo de formar a
vida e vivé-la de acordo com seus sonhos e aspiragoes (CONE, 1985, p. 33).

Como exemplos dessa experiéncia “secular”, Cone cita os contos,
musicas seculares ¢ os blues e os relatos pessoais, identificando nessas
expressoes culturais o mesmo tema da sobrevivéncia e libertagio que
¢ encontrada no sermao, oragao e cintico, expressando por um lado a
libertagao de Deus dos injusticados e por outro lado a transcendéncia
sobre as negacoes histéricas. O autor ainda destaca a literatura negra,
particularmente a poesia ligada & Renascenca do Harlem (das décadas de
20 ¢ 30) e seus sucessores, destacando poemas de Claude McKay [7] e
Amiri Baraka [8].
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A partir desse breve estudo de parte da obra O Deus dos oprimidos
de James Cone, situando-a na “virada hermenéutica” (GEFFRE, 2004),
podemos considerar que a Teologia Negra de James Cone nao apenas
constrdi uma narrativa a partir de um novo sujeito teolégico, no caso,
na perspectiva do negro, distinguindo-se da tradi¢ao ocidental, como
também preocupa-se em consolidar métodos e epistemologia especificos
para essa teologia.

James Cone coloca a sua prépria experiéncia de vida, enquanto
negro em uma sociedade racista dominada por brancos, como um
elemento fundamental para a sua reflexdo teoldgica. Pois, para ele, nao ha
neutralidade na interpretagao que se faz das Escrituras, nem ha teologia
que nao revele particularidades de seu tempo e contexto social, politico e
cultural, sendo necessario para a Teologia Negra assumir um pensamento
que correlacione a mensagem crista com a histéria e cultura dos negros
em sua busca por liberdade e justica. Para isso, ¢ necessirio que o
te6logo negro esteja comprometido com a comunidade negra, exercendo
as funcoes de exegeta, profeta, mestre, pregador e filésofo, mergulhando
na cultura negra, religiosa e/ou “secular”, considerando-a como a fonte
fundamental da reflexao teoldgica para compreender a sua relagio com
a fé. Isto porque, em sintese, o cristianismo dos negros ¢ diferente do
cristianismo dos brancos. No entanto, o cristianismo essencial ¢ aquele
dos humilhados, dos empobrecidos, dos injusti¢ados, que cultivam a
esperanca, os sonhos, o anseio por justi¢a e liberdade. Pois, para Cone,
Deus ¢ o Deus dos oprimidos.
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Notas

(1]

O Movimento dos Direitos Civis teve origem em meados da década de
1950, tendo como uma das principais caracteristicas a luta pela aboli¢io da
segregacao racial, o cardter reformista, integracionista e a estratégia da nao-
violéncia. Entre as principais liderancas a figura do pastor batista Martin
Luther KingJr. O Movimento de Poder Negro, surgido em meados da década
de 1960, é associado a ativistas como Malcolm X e Stokely Charmichael, tendo
um cardter revoluciondrio, separatista e adepto da violéncia revoluciondria.
“E interessante notar que Teologia negra da libertagio (1970) de James
Cone ¢ o primeiro tratado sistemdtico de ‘teologia da libertacio’ e precede
Teologia da libertagao (1971) de Gustavo Gutiérrez, que continua sendo o
primeiro tratado sistemdtico da teologia latino-americana da libertagio (se
bem que Gustavo Gutiérrez tivesse anteriormente produzido o ensaio Para
uma teologia da libertagio, 1968-1969, que entretanto nio atinge ainda a
sistematicidade do tratado)” (GIBELLINI, 1998, p. 397). Apesar da defesa de
Gibellini a respeito do pioneirismo da Teologia Negra enquanto uma teologia
da libertagdo, devemos ainda notar que, em 1969, Rubem Alves publicava
a sua tese de doutorado, originalmente intitulada Towards a Theology of
Liberation, posteriormente alterada para A Theology of Human Hope.
Além de ser uma das obras pioneiras da reflexdo teoldgica negra (CONE,
1983), o livro preenche uma lacuna deixada por textos anteriores do préprio
James Cone, que ndo demonstraram com clareza o significado da Igreja Negra,
em particular a Igreja Metodista Episcopal Africana Macedonia, e a marca
dessa comunidade em sua reflexao teoldgica (CONE, 1985).

Willie Ricks (1943-), também conhecido como Mukasa Dada, e Stokely
Carmichael (1941-1998) foram ativistas negros precursores do Movimento
de Poder Negro. Ambos membros do Student Nonviolent Coordinating
Committee (SNCC) ¢, posteriormente, do Partido dos Panteras Negras.
Tillich aqui desenvolve uma critica relevante ao fundamentalismo: o fato de
ter sido acolhido nos Estados Unidos, na década de 1950, quando Tillich
escrevia sua obra, o torna uma “resposta correta” teologicamente? Se ainda
hoje o fundamentalismo tem tamanha recep¢io em diferentes contextos, isso
indica uma “pertinéncia teolégica”? Mas que “perguntas” o fundamentalismo
pretende responder? Qual é o papel do pélo “situagio” em seu discurso?
Recorrendo a citagao acima de Cone, o que torna ento “correta” a percepgao
da pergunta que o/a te6logo/a pretende responder?

Citamos como exemplos desta perspectiva os textos: Teologia negra e mulher
negra (1979) e White Women’s Christ and Black Women’s Jesus (1990), de
Jacquelyn Grant; e The Color of Feminism: Or Speaking the Black Woman’s
Tongue (1986) e Womanist Theology. Black Women’s Voices (1987), de
Delores Williams.

Claude McKay (1889-1948) foi um poeta negro jamaicano, radicado
nos Estados Unidos. Foi um personagem importante na configuragio do
movimento artistico negro conhecido como Harlem Renaissance.

Amiri Baraka (1934-2014) foi um poeta, dramaturgo e ativista negro norte-
americano. Foium dos lideres do Black Arts Moviment . (Error 1: Lareferencia
Amiri Baraka debe estar ligada) (Error 2: El tipo de referencia Amiri Baraka
es un elemento obligatorio) (Error 3: No existe una url relacionada)



