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Resumo: A Sagrada Escritura ¢ peculiar no tratamento do tema violéncia, afirma
René Girard (1923-2015). Segundo ele os textos biblicos defendem as vitimas e
denunciam a violéncia sobre elas; diferente das mitologias que justificam a
perseguicio e condenagao das vitimas. Na Biblia, para Girard, Deus nio ¢ aliado da
violéncia como mostram, de inicio, trés textos do livro de Génesis: Caim e Abel (4,
1-24), Sacrificio de Isaac (22, 1-19), e José do Egito (37-50). O objetivo deste artigo
¢ apresentar a leitura girardiana destes textos biblicos, que mostram o registro do
assassinato fundador (Caim e Abel); o vestigio dos sacrificios humanos (Sacrificio
de Isaac) e as etapas do ciclo mimético da violéncia: perseguicio e morte-expulsio da
vitima (José do Egito). A metodologia adotada é a pesquisa bibliogréfica a partir das
obras de Girard que tratam sobre o tema da violéncia e sua interpretacao biblico-
teoldgica, concernente aos textos citados do livro de Génesis, com o auxilio de um
comentador das obras de René Girard, dos verbetes de um diciondrio biblico e
diretamente dos textos biblicos. Concluimos que ¢ fundamental aprofundar o
conhecimento de como a Sagrada Escritura trata o tema da violéncia, determinante
para a praxis crista na atualidade.

Palavras-chave: Violéncia, Sagrada Escritura, Génesis, Girard.

Abstract: Sacred Scripture is peculiar in the theme’s treatment of violence,
according to René Girard (1923-2015) the biblical texts defend the victims and
denounce the violence against them; different from the mythologies that justify the
persecution and condemnation of victims. In the Bible, for Girard, God is not an
ally of violence as shown, at first, by three texts from the book of Genesis: Cain and
Abel (4, 1-24), Sacrifice of Isaac (22, 1-19), and Joseph of Egypt (37-50). This
article presents the Girardian reading of these biblical texts, which show the record
of the founding murder (Cain and Abel); the trace of human sacrifices (Sacrifice of
Isaac) and the stages of the mimetic cycle of violence: persecution and death-
expulsion of the victim (Joseph of Egypt). The methodology adopted is
bibliographical based on Girard’s work that deal with the violence and its biblical-
theological interpretation, concerning the texts from the book of Genesis, with the
help of a commentator on the works of René Girard, the entries in a biblical
dictionary and directly from the biblical texts. We conclude it is essential to deepen
the knowledge of how Sacred Scripture deals with the violence, which is crucial for
Christian praxis today.

Keywords: Violence, Holy Scripture, Genesis, Girard.

Resumen: La Sagrada Escritura es tinica al tratar el tema de la violencia, dice René
Girard (1923-2015) que los textos biblicos defienden a las victimas y denuncian la
violencia; diferente a las mitologias que justifican la persecucion y condena de las
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victimas. En la Biblia, para Girard, Dios no es un aliado de la violencia como lo
muestran tres textos del libro del Génesis: Cain y Abel (4, 1-24), Sacrificio de Isaac
(22, 1-19) y José de Egipto (37-50). El propdsito es presentar la lectura girardiana
de estos textos, que muestran el registro del asesinato fundador (Cain y Abel); Ia
huella de los sacrificios humanos (Sacrificio de Isaac) y las etapas del ciclo mimético
de la violencia: persecucion y muerte- expulsion de la victima (José de Egipto). La
metodologia adoptada es bibliogrdfica basada en las obras de Girard que abordan Ia
violencia y su interpretacion biblico-teoldgica, en torno a los textos del libro del
Génesis, con la ayuda de un comentarista de la obra de René Girard, de las entradas
de un diccionario biblico y directamente de los textos biblicos. Concluimos que es
fundamental profundizar en el conocimiento de cdmo la Sagrada Escritura aborda
la violencia, crucial para Ia praxis cristiana hoy.

Palabras clave: Violencia, Sagrada Escritura, Génesis, Girard.
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1 INTRODUCAO

O presente artigo tem por objetivo mostrar no livro de Génesis, em
Caim e Abel (Gn 4, 1-17), no Sacrificio de Isaac (Gn 22, 1-19) e em
José do Egito (Gn 37-50), os elementos do Ciclo Mimético da
Violéncia, na ética de René Girard (1923-2015). O Ciclo Mimético
da Violéncia ¢ a estrutura da violéncia presente desde os grupos sociais
primitivosl, os quais controlavam a violéncia dissimulando-a por
meio do sacrificio de uma vitima. Para Girard, essa violéncia nio é
justificada, nem dissimulada nos autores biblicos, pois na Sagrada
Escritura hd a defesa da vitima, e a rejei¢io da violéncia e dos
sacrificios humanos. Isto ¢ possivel verificar nos textos sobre Caim e
Abel, que remetem ao assassinato fundador. No sacrificio nao
finalizado de Isaac, podemos ver a rejeicao as religides arcaicas,
caracterizadas pelos sacrificios humanos. E na narrativa sobre José do
Egito, veremos que estao presentes as etapas do ciclo mimético da
violéncia quando José ¢ reiteradamente culpabilizado. Mas, ¢ também
defendido e agraciado por Deus, ¢ no desfecho do relato nao hd o
triunfo da violéncia.

2 O CICLO MIMETICO DA VIOLENCIA

O Ciclo mimético da violéncia ¢ parte da Teoria Mimética de René
Girard (1923- 2015)2. Para este autor, os seres humanos aprendem a
conduzir seus desejos por imitagio (mimésis) do objeto do desejo do
Outro. Por isso, o desejo humano tem seu locus (lugar) no Outro, ¢
na medida que dois ou mais individuos desejam o mesmo objeto, esse
desejo desperta admiragao ou rivalidade entre as pessoas, suscitando
espago para a violéncia.

Girard expds as bases da Teoria Mimética, primeiro, no livro
Mentira romantica e verdade romanesca (1961)3 sob a 6tica da critica
literdria. Depois, na obra A violéncia e o sagrado (1972)4 ele mostra
que o sagrado e a violéncia estao na base das sociedades. Esta
constata¢ao o autor infere a partir de um estudo etnoldgico sobre o
comportamento dos grupos primitivos, nos quais a violéncia precisava
ser controlada, quando ameagava destruir o grupo. Essa violéncia ao se
multiplicar era o sinal de uma crise mimética, a saber: atos de
“violéncia de todos contra todos, que acabaria por aniquilar a
comunidade, caso, [...], ndo se transformasse [...], em todos contra um,
gracas ao qual ¢ refeita a unidade da comunidade” (GIRARD, 2012,
p-48).

A violéncia de todos contra um, para Girard, era quando os grupos
primitivos solucionavam suas disputas com o sacrificio de uma vitima,
pela qual acreditavam alcancar a pacificagao de seus conflitos. Essa
pacificagio ocorria porque sobre a vitima imolada eram langadas a
culpa das tensdes que o grupo enfrentava; as vitimas eram
normalmente: estrangeiros, prisioneiros, deficientes etc. Estas vitimas
eram responsabilizadas por algum mal dentro do grupo, mas depois
do sacrificio elas eram sacralizadas, porque a tensao violenta grupal se
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apaziguava, arrefecendo-se os impetos vingativos. Para a vitima,
sacrificada, era atribuida a harmonizagio das relagdes entre os
membros do grupo, ocorria assim para eles uma epifania divina e por
isso a vitima tornava-se sagrada.

A sacralizagao das vitimas nos textos mitoldgicos, segundo Girard ¢
o ponto central dessas narrativas. Para a vitima ser sacrificada ou
expulsa da comunidade ela precisava ser culpabilizada pelos males do
grupo; mesmo que a nogao de perseguicao fosse ausente5 ou seja, “a
nogio de violéncia sempre ¢ aurcolada pelo sagrado” (GIRARD,
2008, p.163). De outro modo, nos textos persecutorios € consciente a
culpabiliza¢ao das vitimas justamente porque a perseguicao ¢ a culpa
se sobressaem, e a sacralizagéo é minima, ou inexistente.6

Para Girard os registros sobre sagrado e a violéncia sio a memoria
das origens da cultura, e cada rito sacrificial ¢ a recordacao dessas
origens. E para o estudo dos grupos primitivos, os mitos em geral € oS
textos biblico o autor utiliza 0 método comparativo que interpreta
aquilo que as culturas tém de semelhante 7. Deste modo, os textos da
mitologia s3o o testemunho de algo que aconteceu na fundagio de
uma cultura: o assassinato fundador. Os ritos sacrificiais encenam esse
ato primeiro de imolagio, e repetem ritualmente o assassinato
fundador, como um momento que marcou o inicio de um grupo, de
um culto, ou de uma forma de conduzir uma sociedade.

O assassinato fundador, de cariter coletivo, é o fundamento das
proibigées e rituais, e estes engendram os sistemas culturais; as
culturas fundadas sobre o assassinato fundador sio sustentadas, no
contexto das sociedades primitivas, pelos ritos sacrificiais e pelos
mecanismos de vitimizagao, cuja figura central ¢ a vitima expiatdria,
ou os bodes expiatérios.8 Os mecanismos vitimarios, as vitimas e os
ciclos miméticos de violéncia diferente da mitologia em geral, para
Girard, sao tratados de outra maneira pelas Escrituras Judaico-cristas,
visto que para ele a Biblia ¢ peculiar no tratamento da violéncia, nela
as vitimas sio inocentadas e a violéncia nio ¢ dissimulada, mas
denunciada. E para Girard, os textos biblicos nao estao estruturados
no sentido de sacralizar as vitimas, como estao os textos mitoldgicos.

3 RENE GIRARD E A SAGRADA ESCRITURA

Girard no livro Coisas ocultas desde a fundagio do mundo (1978),
reflete sistematicamente sobre a Sagrada Escritura na segunda parte
da obra: Escritura Judaico-Crista. E a sua chave de leitura e
interpretagao da Biblia ¢ a figura da vitima. Com isto ele contribui na
analise hermenéutica de muitos textos biblicos com a visio de uma
antropologia fundamental, propondo uma teoria sobre a cultura, e
afirmando que hd um principio comum na maioria dos modelos
culturais: o sacrificio de uma vitima. E centraliza seus argumentos no
que considera o elemento central das civilizagoes: a violéncia, sendo
essa uma a¢ao fundante junto com o sagrado, na pratica dos rituais de
sacrificio.

Girard dedicou-se a andlise de textos biblicos sob a perspectiva dos
ciclos miméticos de violéncia no livro Coisas ocultas desde a fundagao
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do mundo (1978), o qual “aparece como a culminagio de um sistema
coerente que integra uma teoria psicolégica do desejo, uma teoria
antropoldgica sobre as origens culturais ¢ uma filosofia crista
apologética” (ANDRADE, 2011, p.306). E desse momento em diante
os escritos girardianos tem como foco o aprofundamento da defesa do
cristianismo, como denudncia de toda forma de violéncia.

Neste sentido, a literatura biblica ¢ diferente das narrativas
mitoldgicas, ela faz oposicao a violéncia, ilumina os ciclos de violéncia,
e niao obscurece a violéncia como fazem os mitos, “No mito, as
expulsdes do herdéi sao sempre justificadas. No relato biblico elas
nunca sio. A violéncia coletiva ¢ injustificivel” (GIRARD, 2012,
p-162). Deus, na Biblia ¢ defensor das vitimas, ele nao exige vitimas
para sua satisfagio, e por isso nao ¢ uma divindade violenta. Ou seja, a
divindade biblica e a violéncia nao estao juntas, ¢ na Biblia temos a
revelagio de um Deus (tnico) que nao ¢ daqueles deuses que sio
adorados por meio da violéncia coletiva, como afirma Girard: “O
Deus tnico ¢ aquele que censura aos homens sua violéncia e que se
apieda de suas vitimas, aquele que substitui o sacrificio dos
primogénitos pela imolagio dos animais, e mais tarde critica até
mesmo os sacrificios animais” (GIRARD, 2012, p-175-176).

As Escrituras Sagradas da tradi¢ao judaica, para Girard, sio
questionadoras da sacraliza¢dao das vitimas nos sacrificios rituais aos
moldes das sociedades primitivas, exemplificado no texto sobre o
sacrificio de Isaac (Gn 22,1-19); mostrando que a violéncia reciproca
ou uninime, ¢ um desvirtuamento das relagdes humanas, pois o outro
deve ser amado (Lv 19,18b) ¢ nio rivalizado, mesmo o estrangeiro
dever ser respeitado, ele nio pode ser objeto de violéncia (Ex 22,20).
Iahweh ¢ o Deus liberto do ciclo da violéncia, ele nao ¢ dependente
dos ritos sacrificiais, e por isso o judaismo foi desde o seu inicio a
rejeicao de produzir divindades, para as quais imola-se vitimas. Para a
tradicdo judaica, sacrificar uma vitima nao ¢ parte integrante da
compreensao de Deus, visto que Ele préprio rejeita os sacrificios (Is 1,
10-20).

Deste modo, nos textos biblicos, as vitimas nio sio sacralizadas
como eram nas religiées primitivas; e confirma-se com isto outra
forma de leitura dos textos biblicos, na perspectiva girardiana, que ¢ a
defesa da vitima injustamente acusada, perseguida e condenada,
atitudes estas que correspondem as etapas do ciclo mimético de
violéncia. Portanto, uma diferen¢a fundamental entre os textos
mitoldgicos e biblicos, ¢ de que estes inocentam as vitimas e nao
justificam a violéncia sobre elas, nem a imolagao ou expulsio, ¢ a
consequente sacralizacao das mesmas.

Os redatores biblicos, essencialmente, perceberam e foram além do
desconhecimento (méconnaissance) que funda a crenga na culpa de
uma vitima, e que por isso ¢ sacrificada. Eles reproduzem, sim, nos
textos biblicos o ciclo mimético de violéncia, mas apontam para ele,
deixam claro que a violéncia estd presente, e por isso colocam a vitima
em outra perspectiva: a da inocéncia, ¢ nio da culpa. Ou seja, a
literatura biblica também sofre do contigio mimético, mas nao da
dissimulagao dele; aquilo que os mitos escondem, a Biblia mostra, e
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assim ela permite ir além das ilusdes persecutdrias. Isto ¢ mérito dos
redatores biblicos, entende Girard: “Eles fornecem, para fendmenos
de massa bastante analogos aos dos mitos, tanto na Biblia hebraica
quanto  na Paixdo, representacbes  exatas  quanto  ao
essencial” (GIRARD, 2012, p.19).

E, o fato de as Sagradas Escrituras nao dissimularem os ciclos de
violéncia, como identifica Girard, significa que colocam luzes sobre a
violéncia desvalorizando a sacralidade do mecanismo vitimario, e
desautorizando a mitologia. O enfraquecimento da violéncia, ¢ neste
sentido o resultado dela ser apontada, identificada, explicitada e
denunciada; denunciar a violéncia ji ¢ colocd-la em posicao de
derrota. A Biblia, portanto, dessacraliza a violéncia quando a
dentincia. Essa dentncia acontece pelo desnudamento do ciclo
mimético da violéncia, que ocorre quando ¢ identificada a culpa da
coletividade na perseguicao da vitima; o que equivale a dizer que ¢ o
grupo persecutério que tem culpa pela violéncia sobre a vitima, e nao
ela. E isto significa entdo, destruir a legitimidade da vinganga ¢ da
ilusao purificadora da imolagao.

Na perspectiva girardiana ao analisarmos uma cultura a partir das
narrativas mitoldgicas, vemos que estas servem como dissimulacao do
assassinato fundador. A dinimica da violéncia, que tem sua raiz no
assassinato fundador, permite que simultaneamente os ciclos de
violéncia existam ¢ mantenham os mecanismos de vitimizagao, e que
eles ndo sejam vistos. E neste caso as Sagradas Escrituras, comecando
pelo Antigo Testamento, sao a primeira chamada de atengao para essa
violéncia, e 0 Novo Testamento, em Jesus, é o enfrentamento as claras
dos efeitos da violéncia ciclica.

O préprio Cristo, nao ¢ sacralizado ou divinizado por ter sido
crucificado, mas ele ¢ divino (Filho de Deus) antes da Cruz, de seu
sacrificio, e a violéncia sobre ele ¢ explicitada, e por isso denunciada.
Nos Evangelhos, particularmente nos relatos da paixao de Cristo,
Girard indica o repudio ao equivoco persecutério, e a desautorizagao
do ciclo de violéncia, bem como a rejei¢ao da legitimagao da culpa da
vitima. E os relatos da ressurrei¢ao de Jesus, nao se coadunam com a
sacralizagao pds-imolagao.9

4 GENESIS E O CICLO MIMETICO DA
VIOLENCIA

A chave de leitura girardiana da Biblia ¢ a vitima submetida ao ciclo
mimético de violéncia, ciclo este apontado pelos autores biblicos, os
quais insistem em mostrar que Deus niao ¢ uma divindade que
justifica a violéncia, e mais ainda, ¢ defensor das vitimas. E com esta
chave que Girard ird ler os textos de Caim e Abel (Gn 4, 1-17),
Sacrificio de Isaac (Gn 22, 1-19) e José do Egito (Gn 37-50).

O primeiro livro canénico da Biblia ¢ Génesis, cujos textos
introduzem a histéria do povo de Israel, com os temas da criagao do
mundo, aliena¢do do homem e sua degeneragao. O tema da promessa
¢ apresentado com a histéria de Abrado, e a relagao de Deus com os
patriarcas ¢ descrita em forma de pacto, um vinculo entre Deus e
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Israel. Génesis, do grego, significa principio ou origem. Primeiro dos
cinco livros do pentateuco o texto de Génesis estd organizado nos
seguintes temas: Histdria primitiva (1, 1-11, 26) que descreve a
Criagao; Paraiso; Queda; Caim e Abel; Personagens pré-dilavios
Gigantes; Diltvio; Noé; Lista das nagoes; Torre de Babel e a
Genealogia semita. E depois temos a Histéria Patriarcal (12-50):
Abraio e a chegada a Canai; Isaac; Jacé e José do Egito (McKENZIE,
1983).

4.1 O assassinato fundador em Caim e Abel

No Génesis, jo podemos identificar como as relagdes humanas
conflituosas surgem na narrativa sobre Caim e Abel: Caim ¢ o
assassino de Abel, isso depois de o texto explicitar que Deus agradou-
se da oferta de Abel, mas nao se agradou da oferta de Caim, ¢ este
irritou- se e matou o irmio, mesmo Deus tendo conversado com ele
(Gn 4, 4-8). Deus condena o que Caim fez e coloca uma marca sobre
ele, e Caim depois disto torna-se um construtor de cidades, e temos
assim a fundacio da cultura cainita (Gn 4, 15b-17).

¢ a atribuicio a Caim da primeira cultura que se situa claramente no
prolongamento direto do assassinato, [...] Sua violéncia inspira aos assassinos
um temor sauddvel. Ela os faz compreender a natureza contagiosa dos
comportamentos miméticos ¢ vislumbrar possibilidades desastrosas para o
futuro: agora que matei meu irmao, diz Caim, “o primeiro que me encontrar
me matard” (Génesis 4, 14). [..] A palavra Caim designa a primeira
comunidade reunida pelo primeiro assassinato fundador. Pois h4 assassinos
potenciais e ¢ preciso impedi-los de matar. [...] A fundagio da cultura cainita
¢ essa primeira lei contra o assassinato: [...] (GIRARD, 2012, p.129).

No relato sobre Caim e Abel ja temos a separacio entre Deus ¢ a
violéncia, pois ele a condena. O texto sobre o assassinato de Abel (Gn
4, 1-17) ¢ para Girard uma demonstragio da raiz da violéncia: o
assassinato fundador, uma vez que Caim tornar-se-4 fundador de
cidades (v.17), ou seja, ele funda uma sociedade a partir de um
assassinato. Mas, até afirmar isto o relato destaca que a violéncia nao ¢
aprovada por Deus; Ele repreende Caim (v.9-11) e coloca-se ao lado
da vitima, Abel, ouvindo seu grito (v.10) e pune a Caim (v.11-12),
contudo niao multiplica a violéncia sobre este, ¢ nio deixa que a
escalada da violéncia continue nao permitindo assim que o assassinato
fundador seja repetido, mas ao contrario, faz uma marca sobre Caim
(v.15b) para que ele nio seja morto. E o sinal, da parte da divindade,
do fim da sacralizacao de qualquer ciclo de violéncia. Ciclo este que na
histéria, tem seu registro nos sacrificios humanos, como podemos
verificar, ainda na prépria literatura biblica, quando vemos Deus a
pedir que Abraio sacrifique Isaac (Gn 22, 1-19).

4.2 O sacrificio nao realizado de Isaac

Outro texto que no livro de Génesis indica, segundo Girard, a
distin¢ao entre Deus e a violéncia é Abraio levando Isaac, o seu filho,
para ser sacrificado (Gn 22,1-19), mas o sacrificio nio acontece
segundo a narrativa. Ainda que, a imolagao de Isaac nio aconteca
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(v.12) um cordeiro ¢ sacrificado no lugar dele (v.13), ¢ assim podemos
ver a permanéncia das etapas fundamentais dos ritos sacrificiais das
religides arcaicas (v.9 e 10) com a substituicio vitimiria de uma
pessoa por um animal. Mas, importa nessa narrativa a mensagem do
nao sacrificio de Isaac pela interrup¢ao da agao sacrificial na iminéncia
de sua realizagio (v.10-12), ¢ quem o interrompe ¢ Deus, ensinando
que Ele nao exige o sacrificio de pessoas. A prépria versao da Biblia de
Jerusalém traz uma exegese sobre o texto de Génesis 22, 1-19, na linha
da perspectiva apresentada.lO No Antigo Testamento continuou a
existir a oferta de sacrificios de animais, ainda que sob fortes criticas,
principalmente dos profetas. J& no Novo Testamento, a partir de
Jesus, somente o uUnico e permanente sacrificio Dele por todas as
vitimas, ¢ agora a expiagao unica, completa e definitiva.

Todavia, a defesa da vitima e a auséncia do rito de imolagao
sacrificial temos desde o primeiro livro candnico da Biblia, da parte do
préprio Deus, como poderemos ver no caso de José do Egito (Gn

37-50).
4.3 O ciclo mimético da violéncia na narrativa sobre José¢ do Egito

E ainda no Génesis temos a narrativa sobre José do Egito (37-50),
nela nao ha o sacrificio de uma vitima, mas sim todo processo de
perseguicao da vitima, sua condenagio e expulsao, ¢, fica clara a defesa
da vitima por parte de Deus. A narrativa comega no capitulo 37 onde
José ¢é vendido pelos irmaos para os ismaelitas; os capitulos 39 a 41
descrevem os acontecimentos da vida de José no Egito, no capitulo 42
e 45 temos o reencontro de José com os irmaos e no capitulo 46 o
reencontro com seu pai Jaco, e por fim a morte de Jacd e de José
descrita no capitulo 50. Para René Girard, “A histéria de José do
Egito ¢ uma recusa das ilusoes religiosas do paganismo” (GIRARD,
2012, p.169).

A narrativa sobre José do Egito (Gn 37-50) mostra claramente a
dinimica da violéncia coletiva sobre a vitima. José, no hebraico
yosefl1, era filho de Jacé e de Raquel (Gn 30,22- 24; 35,24), ele ao
lado de Benjamim era o filho da velhice de Jacd, e destaca o texto
biblico que José era mais amado que os demais irmaos por seu pai, que
mostrava esse amor mandando tecer roupas diferentes para José (Gn
37,3). Os demais dez irmaos de José, por este apreco do pai a ele,
odiavam a José (Gn 37,4) a ponto de desejarem matd-lo, mas antes
disso o prenderam em uma cisterna por insisténcia de Rubén e depois
o venderam aos mercadores ismaelitas, sem o conhecimento de Rubén
(Gn 37,27-30). E os irmaos argumentaram a Jacd que José havia sido
devorado por uma fera, ¢ mostraram a tunica dele ao pai que fora
mergulhada no sangue de um bode (Gn 37,31-33).

Uma vez vendido, José ¢ levado para o Egito (Gn 37,28), 14 ele ¢
comprado por Putifar, um oficial do faraé (Gn 37,36). Pela dedicacio
no servico da casa do oficial egipcio José ganha a confianca do seu
dono, a ponto de receber a fungio de administrar toda a casa (Gn 39,
4), e cresce em consideragio diante de Putifar. Essa consideracio,
interpreta Girard, tinha caracteristicas de um tratamento paterno
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(2008, p.194), e por isso, quando José é acusado pela esposa de Putifar
de ter tentado deitar-se com ela (Gn 39,14) o peso da acusagio é a de
um incesto.12 A mesma acusagio, de incesto, estd muito presente em
narrativas mitoldgicas como a de Edipo Rei, como indicagio de uma
infracdo gravissima do ordenamento familiar. Contudo, o préprio
texto de Génesis destaca a falsidade da acusacio contra José
destacando a ofensiva da mulher para com ele, antes de acusa-lo (Gn
39, 7-12), mas mesmo assim, José ¢ expulso da casa de Putifar e
colocado na prisiao (Gn 39, 19-20).

Na prisao, o texto biblico mostra que Deus nao abandona a José:
“Mas Iahweh assistiu José, estendeu sobre ele sua bondade e lhe fez
encontrar graca aos olhos do carcereiro-chefe” (Gn 39, 21). Isto, para
Girard, ¢ uma demonstra¢io de que o Deus biblico ¢ favordvel a
vitima, Ele coloca-se ao lado daquele que ¢ acusado. Na prisao, José
entre os demais prisioneiros, além de prestativo e cuidadoso com
todos, interpretava os sonhos dos soldados (Gn 39,22-40,13).

Eis que o faraé do Egito, segundo o texto biblico, uma noite
sonhou com sete vacas gordas que eram devoradas por sete vacas
magras, ¢ sonhou também com sete espigas de trigos grandes e cheias,
devoradas por sete espigas pequenas e ralas; este sonho deixou o
soberano egipcio muito preocupado (Gn 41, 1-8). E, por meio dos
servos do farad chegou a ele a informacio da existéncia de um
prisioneiro hebreu, José, que interpretava sonhos, e assim ele ¢ levado
a presenga do farad e interpreta o sonho deste, alertando para os sete
anos de fartura de alimentos, seguido por outros sete de fome sobre o
Egito (Gn 41,25-36). Esta interpretagio agradou o farad, e este
nomeou José como seu imediato na administracio do reino (Gn 41,
37-49).

Enquanto José administrava o reino do Egito, em sua terra e de sua
familia, Canai, houve fome e Jacé mandou seus filhos, menos
Benjamin, ao Egito para comprarem trigo (Gn 42,1-4). Eles ao
chegarem foram levados & presenca de José, ao qual nao
reconheceram, e por ele foram acusados de espionagem (Gn 42, 5-14).
Simedo, um dos irmaos, foi mantido como refém e José ordenou aos
irmaos que voltassem a Canai e na proxima vinda ao Egito
trouxessem junto Benjamim (Gn 42, 15-24). Os irmios de José
retornaram 3 sua casa e relataram todo o ocorrido a Jacé (Gn 42,
29-38) ¢ depois foram uma segunda vez ao Egito, levando Benjamim
(Gn 43, 1-14). Eles, 14 chegando, sio colocados a prova com a
acusacao de terem roubado uma taga, a qual foi encontrada nas coisas
de Benjamim (Gn 44, 1-17). Para salvar a este Judd ofereceu-se para
ser punido no lugar dele (Gn 44, 18-34), mas a partir disso, José revela
quem ¢ ¢ pede que os irmios tragam ao Egito toda sua familia (Gn
45,3) e Jacd assim se estabelece no Egito (Gn 46, 1-47, 12).

Para Girard a narrativa sobre José do Egito, desde que foi vendido
pelos irmaos e o reencontro com eles, mostra os elementos do
mecanismo vitimario, uma vez que ele José ¢ expulso pelos irmaos, por
estes terem 6dio a ele, isto foi um processo de culpabilizagio, por isso
José torna-se uma vitima sacrificial, j& que a intengao era mata-lo. Ou
seja, ele ¢ acusado e considerado um mau elemento para o grupo, e
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para resolver essa maldade era preciso mata-lo, ou livrar-se dele. Mas
quando os irmaos reencontram José, ele ¢ alguém préximo do farad
(uma figura divina).13 Contudo, os irmaos de José nio se rendem a
idolatria, e isto mostra aquilo que ¢ peculiar aos judeus: nao divinizar
as criaturas.

Na expulsao de José hd repeti¢ao do ciclo de violéncia, mas nao os
efeitos da imolagdo, onde a vitima primeiro ¢ acusada dos males que
sobrevém ao grupo e depois de sacrificada ou expulsa, ¢ divinizada no
sentido de que a ela ¢ atribuida o poder de resolver as crises e tensoes
da comunidade; José é sim odiado antes de ser vendido, mas no
reencontro com os irmaos ele préprio mostra sua humanidade, pois
assume sua identidade como irmao daqueles que o expulsaram. Nao
ha vinganca, mas acolhida da familia no Egito. José nao se torna uma
vitima divinizada, mas defendida por Deus, ¢ ao final manifesta
misericérdia e ninguém passa a adora-lo, no sentido das narrativas
miticas. Essa diferenca dos textos biblicos em relagio aos mitos ¢
fundamental para Girard, pois para ele a Biblia nio ¢ somente a
literatura mitica dos hebreus, mas “a genialidade do texto estd em sua
rentncia 4 idolatria” e principalmente que “A recusa de divinizar as
vitimas ¢ insepardvel de outro aspecto da revelagao biblica, o mais
importante de todos: o divino nio ¢ mais vitimizado (GIRARD,
2012, p.175).

5 CONSIDERACOES FINAIS

A narrativa sobre José do Egito ¢ uma construgao literdria, sobre a
qual hd muitas hip6teses referente a autenticidade do relato, e
também sobre as tradigoes orais e escritas que deram origem ao texto,
assim como sobre o cardter lenddrio dos acontecimentos e do
personagem central: José. A despeito dessas questdes exegéticas, para
Girard o importante ¢ ter em conta o aspecto edificante que os
capitulos 37 a 50 de Génesis apresentam. Neste sentido, podemos
afirmar que “José ¢ apresentado como um ideal, um homem que, com
sua generosidade e disposicio para o perdio, mantém a unidade
familiar e impede que a familia se destrua em disputas” (McKENZIE,
1983, p.463). Ou seja, José é uma referéncia para o fim dos fratricidios
e vingangas, que fazem repetir ciclicamente a violéncia; ¢ ainda mais,
um exemplar literario de nao diviniza¢ao das vitimas da violéncia. No
tocante ao tema do fratricidio, José do Egito e seus irmaos sao o sinal
contririo de Caim e Abel; mesmo com as desavencas e a intengao
inicial dos irmaos de matar José o assassinato dele nao ocorre, € o
relato termina com reconciliagao. E nio hd na histéria de José do
Egito nenhuma substitui¢ao vitimaria, como no sacrificio de Isaac,
mesmo quando ele estd no inicio do relato sob a ameaga de morte por
parte dos irmaos.

Entende Girard, que o texto acerca de José foi na redagao dos textos
biblicos uma releitura de mitos que relatavam rivalidades entre
irmaos. E por isso, ¢ interessante observar como na narrativa sobre
José do Egito em dois momentos aparece claramente a mediagao dos
irmaos de José para evitar a violéncia, ou uma injustica sobre a vitima,
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a primeira mediacdo aparece quando os irmios tramam matar José
(Gn 37,20-24) e Raben, um dos irmios, tentando ganhar tempo
sugere colocd-lo na cisterna, e assim José ¢ despido e langado nela, mas
nio ¢ morto (Gn 37, 23-24). Outra mediagio ¢ no Egito, quando José
em condi¢io de administrador ordena que Benjamin, acusado de
roubo, seja seu servo (Gn 44, 14-34) ¢ Jud4 oferece-se para ficar no
lugar dele; Juda foi o irmdo que sugeriu a venda de José aos
mercadores que rumavam para o Egito (Gn 37, 26).

Na analise que apresentamos, vimos que o texto biblico de Génesis
37-50 esta construido de forma que evidencia a defesa da vitima. Pois,
ao invés de os redatores condenarem José pelo 6dio que ele provoca
entre os irmaos e pelo suposto assédio a mulher de Putifar, eles
insistem que eram os irmaos que tinham ddio de José e de que a
mulher era quem o perseguia insistindo em se deitar com ele. E mais,
na prisao José é reconhecido pela sua dedicagao e ganha destaque nas
tarefas, mostrando a falsidade e a injustica da acusagio e da prisao
dele, ¢ que niao merecia ser preso ¢ nem sofrer. Nisto temos um
processo inverso a literatura mitica sobre Edipo Rei, por exemplo,
onde toda a descri¢ao do mito reforga a culpa do personagem por ele
ter matado o pai (parricidio) e casado com a mae (incesto) e assim ter
atraido a peste para Tebas (GIRARD, 2008).

Contudo, apesar de a literatura biblica ser diferente dos mitos e ser
favoravel as vitimas, lembra Girard que nem sempre elas tém o mesmo
tratamento de José e nao sao salvas de seus algozes, por isso muitas
perecem. Mas permanece o principio interpretativo girardiano para o
sentido geral das Escrituras Sagradas: a defesa da vitima e a dentncia
dos ciclos miméticos de violéncia.
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Notas

1 René Girard, em A violéncia e o sagrado (1972) utiliza a terminologia
primitivo, em referéncia aos grupos humanos da pré-histéria. Em oito
de suas obras publicadas entre 1961 e 2011, ele utiliza os termos
sociedades primitivas. Dentre essas obras destaco Coisas ocultas desde
a fundacio do mundo (1978). Em outras sete obras ele utiliza os
termos sociedades arcaicas, ¢ no livio O bode expiatério (1982)
€NCONtramos a expressao sociedades mitico-rituais; em Quando
comecarem a acontecer €ssas coisas ( 1994), Girard, utiliza o termo
sociedades sacrificiais. Em Rematar Clausewitz (2007) encontramos o
uso de sociedades tradicionais. Recordamos que na atualidade dentro
da antropologia, sociologia e ciéncias da religiito ha debates e
problematizagdes sobre a adjetivagao “primitivo”.

2 Autor de muitas obras académicas partindo da critica literaria,
antropologia, filosofia, histéria, sociologia, estudo biblico e teologia.
Na antropologia, René Girard ¢, na verdade, um armchair
antropologist. Ele nao desenvolveu trabalho de campo, como faziam
os etndlogos, mas, de outro modo, ele reuniu o resultado das pesquisas
etnoldgicas de campo e interpretou esses dados com o intuito de
descobrir as origens das quais toda humanidade evoluiu (cf.
ANDRADE, 2011, p.203). Podemos afirmar que Girard empreende
um esfor¢o de refundagao da antropologia.

3 Mensonge romantique et Vérité romanesque.
4 La Violence et le sacré.

S Nos universos primitivos nossas afirmag(')es seriam impenséveis; mesmo
que houvesse pessoas que as fizessem, elas seriam totalmente
ininteligiveis. Os fendmenos de perseguicao de que falamos nao se
revelariam como tais, eles s6 apareceriam sob a forma irreconhecivel
da mitologia, filtrados pela sacralizagio das vitimas (GIRARD, 2008,
p.164).

6 Com bem explicitou Girard, em seu livro O bode expiatério (1982).
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7 Pesquisa sobre as semelhancas de estrutura entre textos literarios, no caso

de Girard, entre textos de diferentes mitologias, comparadas entre si, e
com os textos biblicos, ressaltando como cada narrativa trata da
violéncia e das vitimas da violéncia.

8 René Girard publicou em 1982 o livio Le bouc émissarie (O bode

expiatdrio).

9 Dessa maneira, o abandono da culpabiliza¢ao da vitima ¢ uma das marcas

10 A

importantes da relagio dos seguidores de Jesus com ele. Apds sua
crucificagdo, vemos sim a experiéncia da tristeza e decepgiao pelo
suposto “fim” de Jesus na Cruz, mas nao atribui¢ao de culpa. Outro
dado importante na relagio Cruz e Ressurrei¢ao ¢ o tempo de trés
dias. Jesus nao ressuscita de imediato, como ¢ a caracteristica de
relatos miticos em que deuses morrem e logo retornam, significando a
imediata restauracao de uma ordem social (SBARDELLA, 2022, p.).

narrativa ¢ comumente atribuida i corrente eloista, mas recolhe
elementos javistas: vv. 11.14.15-18 ¢ o0 nome Moria, no v.2. Em sua
origem pode-se encontrar um relato de fundagio de santudrio israelita
no qual, diferentemente dos santudrios cananeus, nao se ofereciam
vitimas humanas. A narrativa atual justifica a prescri¢ao ritual do
resgate dos primogénitos de Israel: estes, como todas as primicias,
pertencem a Deus, todavia nao devem ser sacrificados, mas resgatados
(Ex 13,11). A narrativa implica, pois, a condenagéo, tantas vezes
pronunciada pelos profetas, dos sacrificios de criangas (ver Lv 18,21).

[...] Os Padres viram no sacrificio de Isaac a figura da Paixdo de Jesus,
o Filho tnico (Biblia de Jerusalém, 1985, p.59, nota d).

11 (‘que ele [o deus] acrescente’; segundo alguns estudiosos, a forma original

teria sido y'6sef, ‘que ele retina’). Nome pessoal e tribal (McKENZIE,
1983, p.463).

12 Dado que o senhor egipcio de José se comportou em relagio a ele como

seu pai, a acusagio que sua esposa faz pesar contra ele tem um cardter
quase incestuoso. Em vez de confirmar a acusagio, como fazem tantos
mitos, ¢ em primeiro lugar, ¢ claro, o de Edipo, a histéria de José

declara que ela ¢ falsa! (GIRARD, 2008, p.194).

13 No momento em que dez irmaos expulsam José, suspeitamos que eles se

sintam tentados a demonizd-lo. No momento em que eles o
reencontram, sentem a tentacao de diviniza-lo. No final das contas,
esse fara6 do qual José nao poderia ser mais préximo nao passa de um
deus vivo (GIRARD, 2012, p.175).



