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Resumo: Propoem-se, neste artigo, reflexdes acerca dos desafios do ensino de histéria e
cultura afro-brasileira e indigena num contexto de radicalizagio de estratégias mididticas
de promogio da intolerincia social ¢ politica, com foco na andlise do complexo tema
da educagio para a convivéncia religiosa num Estado Laico. As autoras consideram os
desafios de promogio de uma educagio pluralista, nao proselitista e conscia dos direitos
constitucionais de rito, crenca e manifestacio religiosa e agndstica, o que envolve os
docentes em situacdes de disputas simbdlicas, politicas e pedagdgicas de fundo religioso.
Palavras-chave: Ensino de Histdria, Educagio para a Cidadania, Laicidade do Estado,
Cotidiano Escolar.
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Religiosidades, Contemporaneidade e Alterizacoes

Nosso propésito, com esse artigo, foi buscar construir uma pauta em
torno das relagdes entre o tema da formacao cidada, a questao das
religiosidades e seus impactos na construgao curricular nas escolas. Em um
contexto marcado pela exacerbagio de intolerincias de toda ordem em
contexto republicano, no interior do qual a Escola ptiblica impée-se como
uma institui¢ao necessariamente laica, refletir sobre os desenhos possiveis
através dos quais a questao afro-brasileira e indigena comparece na escola
pode nos auxiliar no enfrentamento das questdes relativas & promogao
da convivéncia religiosa por meio da pratica educativa. Pretendemos
ensejar discussoes acerca de aspectos envolvidos na complexidade do
fendmeno religioso em suas presengas e auséncias no espaco escolar e, de
modo particular, em seus efeitos e sentidos para a tomada de decisoes
curriculares envolvendo particularmente as Ciéncias Humanas. Nesse
sentido, optamos por enfrentar a abordagem do tema da educagao paraa
convivéncia religiosa na escola a partir de suas facetas visiveis e invisiveis,
inserindo tal reflexio em um contexto de discussio acerca dos desafios
da construcao cidada num Estado laico. Na sequéncia, enveredamos por
uma discussao relativa aos impactos curriculares das reflexées envolvendo
a temdtica religiosa na Escola, focalizando especialmente seus efeitos
na discussao relativa ao Ensino de Histéria. Consideramos, para tanto,
os desafios de promog¢io de uma educacio pluralista, nao proselitista
e conscia dos direitos constitucionais de rito, crenga e manifestagao
religiosa e agndstica, o que envolve os docentes em situagoes de disputas
simbdlicas, politicas e pedagdgicas de fundo religioso. Comecemos,
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portanto, a partir de uma questao de fundo: por que olhar o fend6meno
religioso a partir das lentes da Escola?

A temitica religiosa na contemporaneidade tem se mostrado - tanto
no plano nacional quanto internacional - como uma das dimensoes
da cultura mais afetadas, cotidianamente, pelos efeitos corrosivos das
préticas de discriminagio e intolerdncia. Em todos os casos assistimos a
tais efeitos de modo sempre mediado pela amplificagio assumida pelas
estratégias mididticas. Sao discursos e a¢oes presentes nos veiculos que
produzem e repetem noticias que informam, selecionam e, por vezes,
demarcam acontecimentos que se monumentalizam em meio a opgoes
intencionais pelo esquecimento e/ou pelo silenciamento segundo aquilo
que pauta a dindmica da Memoria (Nora, 1993; Pollak, 1989; Huyssen,
2000).

Nio se trata, obviamente, de uma faceta exclusiva no rol das
intolerincias, dentre as multiplas marcas do humano. Também temos
assistido cotidianamente, a inumeras formas e manifestacoes de
intolerincias de género - que afetam em especial familias e pessoas LGBT
- bem como preconceitos quanto a classe social e/ou origem geografica
que também incorrem em circunstincias discriminatdrias. Todavia, em
que pese o fato de que hd nexos entre esse largo espectro de temdticas
ligadas pelo fio da intolerAncia, nosso esforgo, nesse texto, serd o de pautar
aspectos envolvidos na complexidade do fendémeno religioso em suas
presencas e auséncias no espago escolar e, de modo particular, em seus
efeitos para a tomada de decisoes curriculares envolvendo as Ciéncias
Sociais e a Histdria ensinada.

O excesso de informagoes acerca de cendrios nos quais a religiosidade
se converte em conflito e préticas de alterizacdo do outro nem sempre
se coaduna, todavia, com possibilidades efetivas de experiéncia, ainda
que se convertam em marcos discursivos facilmente transformados em
representagdes sociais. Se por um lado, tais representagoes favorecem a
construcao de esteredtipos e modos de olhar o outro, por outro lado a
informagao em excesso pode ser contraposta a situagoes educativas nas
quais o contato efetivo com a légica do outro se transforme em fator que
favorega o pensamento.

Somos tomados, quase todos os dias, por dezenas de noticias acerca
de guerras de origem religiosa; de acoes "terroristas” do Estado Islamico;
das atrocidades produzidas pelas agoes do Estado de Israel contra os
palestinos na Faixa de Gaza; de conflitos e violéncias cometidas em fun¢ao
de diversidade religiosa em intimeras cidades brasileiras; de discursos que
incitam o 6dio religioso e se convertem em elementos identitirios em
grupos religiosos que se diferenciam pela estratégia "nds" x "eles"; por
situagoes derivadas de decisoes em torno de usos politicos da Memoria
que se expandem para espagos, priticas ¢ monumentos religiosos.
Somente nos tltimos meses assistimos, por exemplo, a presenca dos
lobbies religiosos nas diversas instancias legislativas buscando interditar
medidas que facultem o tratamento das questoes atinentes a liberdade
religiosa e de género; a Deputados Federais brasileiros transformando o
Congresso Nacional em espago de pratica religiosa de cardter confessional,
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a uma crian¢a umbandista agredida fisicamente por praticantes de
religioes evangélicas, 2 depredacio do timulo de lider espirita, bem
como a inimeras outras noticias que revelam o recrudescimento de
circunstincias nas quais o didlogo inter-religioso se inviabiliza ou em
que vigora o desrespeito em relagio as diferentes opgdes religiosas ou
agndsticas, conquanto estejamos num contexto democratico. Suzanne
Citron, ao discutir as relagoes entre o Ensino de Histéria a partir da
acao mediadora de uma pedagogia da Memoria envolvendo a relagao
com a Memoria Nacional, alerta para algo que pode servir como um
importante pano de fundo também para o cendrio que envolve esse
didlogo religioso. Segundo ela, uma pedagogia da Memoria nao apagard
as identidades constituidas no seio das priticas de sociabilidade, mas
as fara diferentes no tocante a condi¢ao do didlogo e do respeito para
com o outro, tornando os sujeitos mais abertos a condi¢ao de ensejar
uma perspectiva de pluralismo por meio de uma ética que seja capaz de
proscrever o racismo, o dogmatismo ¢ o maniqueismo (Citron, 1990).

A temadtica religiosa suscita reflexdes em torno dos novos contornos
da esfera publica e seus dilemas para a construgao de uma sociedade
democritica na medida em que, a partir do século XIX expandiu-se,
nessa mesma esfera publica, a importincia simbélica e discursiva do
conhecimento numa perspectiva nao solipsista, ou seja, aquela que admite
o estatuto de validade do contraditério como condigao de exercicio
do didlogo entre diferentes com vistas a superagio do preconceito
e da intolerancia. Inspira-nos Henry Giroux quando esclarece que
ao enfatizar a diferenca e o pluralismo a experiéncia da democracia
nao se reduz a equivaléncia de interesses variados, mas, antes, a uma
experiéncia social em que "vozes e tradi¢oes diferentes existem e florescem
ao ponto de escutarem as vozes de outros, comprometerem-se com
uma tentativa continua de eliminar formas de sofrimento subjetivo e
objetivo ¢ manterem condigoes por meio das quais o ato de comunicar
e viver amplie, ao invés de restringir, a criagio de esferas publicas
democriticas” (Giroux, 2004, p. 360).

Roberto Cipriani (2013), apropriando-se das andlises de Jurgen
Habermas acerca das mudancas estruturais da esfera publica no Estado
capitalista, constata que a religiao hoje constitui um desafio cognitivo
na medida em que proporciona contetido e da for¢a as normais
sociais e a solidariedade entre os cidadaos. Proporciona, portanto, um
papel de mediagao entre elementos opostos: os fundamentalismos ¢ os
secularismos. Segundo aquele autor, um dos desafios centrais postos
na contemporaneidade, portanto, envolve a necessidade de as religioes
renunciarem a centralidade da verdade e a aceita¢io da autoridade da
ciéncia, submetendo-se, portanto, a leis seculares. No interior desse
cenario se instauram, por certo, indmeros contextos comuns a diversas
escolas e reconheciveis por diferentes professores, nos quais o conflito
entre verdades produz polarizagoes entre saberes que passam nao
exatamente por mecanismos de aprendizagem, mas por selecoes em
torno de suas instincias de legitimacao. Em intimeras circunstincias
que envolvem tratamentos especificos nos quais a religiao aparece como
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um tema, sua apreensio ¢ validagio tanto por parte de estudantes
como de professores ¢ mediada por aquilo que Jean Claude Forquin
(Forquin, 1993, p. 15) compreende como estruturas de plausibilidade,
filtros culturais e éticos que vao orientando decisoes de ordem didatica
e ética no que tange aos conteudos ensinados e aprendidos. Esse autor
considera a cultura como o contetido substantivo da educa¢ao, nao
porque caiba a educagio transmitir a cultura socialmente acumulada
pela humanidade ou alguns cendarios diferenciados dessa cultura global,
mas porque ela sempre transmitird algo da cultura, "[..] elementos
entre os quais nao hd forcosamente homogeneidade, podem provir de
fontes diversas, sio de épocas diferentes, obedecem a principios de
produgio e légicas de desenvolvimento heterogéneo e nao recorrem aos
mesmos procedimentos de legitimagao”. Nesse sentido, a variabilidade
cultural ocorre exatamente por estar sujeita aos acasos de relagdes de forca
simbdlicas que se diferenciam nos espagos, sociedades e grupos e, nesse
caso, aeducacio sempre estard sujeita aos efeitos dessa variabilidade. Desse
modo, o que se ensina sempre terd relacoes com fragmentos idealizados de
aspectos culturais sujeitos a aprovagao social e processos de legitimagcao.
Em virtude dessa compreensao, tem sido cada vez mais urgente pautar
o tema da presenca e lugar da religiosidade como "algo da cultura” para
pensar nao s6 o cotidiano escolar em suas praticas ocultas, mas também a
configura¢ao educacional do tema num contexto orientado pelalaicidade,
considerando os sujeitos, o seu direito ao usufruto e & produgao cultural.

Quando as Alteridades Religiosas se Encontram na Escola

Se por um lado a temadtica religiosa vem se projetando como uma
questao posta na contemporaneidade - opondo sujeitos e atores sociais
em trincheiras distintas na sociedade - por outro lado, em nome de
opgoes religiosas por vezes travestidas em discursos sociais voltados a
grandes coletivos tem se imputado a escolas e seus curriculos tentativas
de normatizagao ¢ regulagio pautadas por forte conservadorismo e
intolerancia. E o que observamos no debate contemporineo em torno
do Programa Escola Sem Partido, por exemplo, quando verificamos seus
sujeitos enunciantes a partir de suas filiagdes religiosas ¢/ou partidarias,
sem que tais dimensoes sejam vinculadas aos seus enunciados, propostos
como unidades de sentido neutras e visando a producio de supostos
consensos sociais. O grande problema nesse caso envolve o fato de que
tal omissao, associada a um discurso pautado mais nos argumentos de
autoridade moral do que em uma discussao sobre ética, cria cendrios nos
quais a captura e difusao desse discurso pelo publico em geral ocorre sob
forte apelo de uma légica maniqueista que opde criangas e jovens, ao
mesmo tempo em que opde familias e escolas, bem como préticas culturais
distintas no interior da escola, hierarquizando-as, em muitos casos, de
modo subliminar, mas, por vezes, de modo explicito. Em relacio a esse
ultimo aspecto ¢ o que assistimos, por exemplo, em praticas nas quais
o tratamento da Lei 11.645 (Brasil, 2008) ¢ interditado por professores
com orientagao religiosa neopentecostal. Desse modo, sob a égide de um
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discurso que propoe uma atitude de neutralidade em face de qualquer
"doutrinacao religiosa” assiste-se a notével articulagao de grupos religiosos
voltados a contencao de toda e qualquer pauta que garanta a reflexao, no
espaco escolar, dos aspectos constitutivos da diversidade sociocultural e
religiosa da sociedade brasileira.

Vivencia-se, também no Brasil contemporineo, a investida do lobby
religioso, sobretudo evangélico e em alguns casos também catdlico, pela
supressao da expressao "género” dos planos municipais de educacio, sob
justificativa de lesa-familia e lesa-moral, o que comumente ¢ acionado
utilizando-se argumentos de contetdo religioso e¢/ou moral.

Se assumirmos como validas as reflexdes elaboradas por Walter
Benjamin (Benjamin, 1994) a respeito das transformagoes processadas
no estatuto da experiéncia em suas conexdes com uma sociedade pautada
pelo primado progressivo da informagao, podemos ter em conta o fato de
que, por um lado, o excesso de informagdes hoje disponiveis nas diversas
midias e redes sociais ndo se converte necessariamente em experiéncia,
mas em discurso e representacio. Por outro lado, algo semelhante pode
ocorrer com a escola. Se os curriculos escolares sio apresentados a
partir de critérios equivalentes a noticia produzida em tempos acelerados
gracas a compartimentagao informativa e a aceleragio do movimento de
apresentagao de temdticas disciplinares aos estudantes quase que como
num efeito zapping aplicado a escola, as aprendizagens derivadas desse
modo de operar com o conhecimento escolar também nao se converterao
em experiéncias. Em muitos casos tais aprendizagens tampouco serao
capazes de interceptar ou promover fissuras nas praticas sociais cotidianas
que conduzem os sujeitos a posturas diante das alteridades religiosas.
Desse modo, cabe-nos refletir sobre os efeitos prolongados de dimensoes
do fendmeno religioso na escola e sobre seus impactos curriculares
cotidianos.

Inspiradas pelo pensamento de Ivor Goodson, vimos qualificar nao o
cendrio de prescri¢des, mas os ambientes de praticas nas quais podem
ser engendradas identidades narrativas capazes de modificar os modos de
gerenciamento da prépria vida (Goodson, 2007).

Por um lado, a tematica religiosa comparece, em boa parte de nossas
escolas ou na maioria delas, por meio de aspectos visiveis, associados a
recortes temdticos e/ou disciplinares. Chamamos aqui de visivel aquilo
que vincula a um conteudo didético especifico aspectos derivados de uma
intencionalidade pedagdgica explicita, o que pode ocorrer por meio do
Ensino Religioso nos casos em que o mesmo ¢ institucionalizado nas
escolas publicas e laicas. Mas essa intencionalidade transcende, em muitos
casos a disciplina voltada ao Ensino Religioso e encontra, seja por meio
de temas especificos, afetos a disciplinas como Histdria, Artes, Ciéncias e
Geografia, dentre outras.

Por outro lado, ainda que a dimensao religiosa na escola aparega,
cotidianamente, sob a égide do discurso nao confessional, ¢ comum
observarmos a presenca de rituais e marcadores simbdlicos catélicos
nos espagos escolares, bem como de aprofundamento da natureza
confessional de alguns estabelecimentos escolares que se abrem
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como unidades que demarcam outros pertencimentos para além do
catolicismo, sobretudo no plano das escolas vinculadas a agrupamentos
neopentecostais. A manifestaciao dessa dimensao religiosa interpela os
atores escolares por meio de a¢des implicitas e explicitas que vao desde a
atitude de rezar antes das refeicoes ou inicio das aulas, até seu tratamento
disciplinarizado em torno de disciplinas voltadas ao Ensino Religioso,
podendo ainda estar presente de modo difuso por meio de contetdos
como Histdria, Geograﬁa e Ciéncias.

Concordamos com Carlos Jamil Cury, 2004, quanto ao fato de que, no
Ambito das préticas escolares, "o ensino religioso ¢ mais do que aparenta
ser, isto ¢, um componente curricular em escolas. Por trés dele se oculta
uma dialética entre secularizacao e laicidade no interior de contextos
histéricos e culturais precisos".

Desafios Civis e Sociais num Estado Laico

Desde o final do século XIX o Estado brasileiro assumiu-se
constitucionalmente como um Estado Laico. Disso decorre a garantia
de liberdade religiosa com resguardo constitucional, com variagoes
constitucionais entre o século XIX e XX, e com repercussoes na vida
social, politica e educacional do pais.

O Estado Brasileiro preconiza, por meio da Constitui¢ao em vigor em
seu Titulo II, Direitos ¢ Garantias Fundamentais, artigo 5°, a liberdade
de crenga, a liberdade de culto e a liberdade de organizagao religiosa, bem
como seus desdobramentos: o direito ao ateismo ¢ ao gnosticismo ¢ a
sua autodeclaracao em qualquer circunstincia sem constrangimentos ou
impedimentos, a prestagao de assisténcia religiosa nos estabelecimentos
publicos e privados de internagiao coletiva, a proibicio de o Estado
interferir em assuntos religiosos de interesse coletivo ou individual, a
escusa de consciéncia por motivos religiosos, o ensino religioso facultativo
nas escolas putblicas, a imunidade tributdria e a garantia, sob interesse do
cidadio, de casamento religioso com efeitos civis (Brasil, 1988).

Quanto 2 liberdade de crenga, o Estado brasileiro garante a adesao
do cidadao a qualquer manifestagao religiosa, preservando o direito a
mudanca de crenga ¢ a descrenga. Da mesma maneira, ¢ resguardado ao
cidadao o direito de nao adesao a nenhuma religiao, ¢ a consequente
liberdade de expressao de agnosticismo e de ateismo.

Em seu Art. 5° inciso VI, observa a Constitui¢ao que "¢ inviolavel a
liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protegao aos locais de
culto e a suas liturgias".

Contudo, a Constitui¢ao Federal, em seu Art. 19, inciso I, esclarece
que ¢ vedado ao Poder Publico estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
subvenciond-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles
ou com seus representantes legais quaisquer relagdes de alianga ou
de vinculo de dependéncia, ressalvada, de maneira regulamentada, a
colabora¢ao mutua desde que com interesse publico ¢ sem vedagdes a
ampla participagao.
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Historicamente, o Brasil assistiu - e ainda assiste - a indmeras polémicas
relacionadas a proibi¢ao de o Estado interferir ou imiscuir-se em assuntos
religiosos, a exemplo da veiculacao longeva e ainda permanente de
simbolos religiosos em espagos publicos tais como escolas, prédios
publicos do legislativo e do executivo, féruns, etc.

Esse principio da isen¢do nio concede a nenhum cidadao ¢ nem ao
Estado, portanto, o direito de impedir o livre exercicio de qualquer
religiao, sendo que em um Estado laico, as normas religiosas das diversas
confissoes sao "conselhos dirigidos aos seus fiéis e nao comandos para
toda a sociedade” (Celso Lafer, 2009). Disso decorre, portanto, que ao
Estado Laico ¢ vedada a assun¢ao a uma face religiosa sob risco de tornar-
se particularista rompendo com o pressuposto pluralista que inclui nao
somente o respeito a todas as religioes, mas também o direito a escolha
da orientagao religiosa e a4 nao orientagdo religiosa. Além disso, nao
ha nenhuma men¢ao na Constituicao Brasileira ao monoteismo, sendo
que estd o Estado, portanto, neutro com relagéo a teologia e as crengas
individuais.

Assim,

Pode-se afirmar que, em face da nossa Constitui¢io, ¢ valido o ensinamento
de Soriano de que o Estado tem o dever de proteger o pluralismo religioso
dentro de seu territdrio, criar as condi¢des materiais para um bom exercicio
sem problemas dos atos religiosos das distintas religides, velar pela pureza do
principio de igualdade religiosa, mas deve manter-se & margem do fato religioso,
sem incorpord-lo em sua ideologia (Scherkerkewitz, 1996).

Portanto, ao Estado brasileiro ¢ vedada a subvengio a qualquer
religiao, bem como a adog¢ao de uma perspectiva religiosa exclusivista ou
proselitista em ceriménias, atos publicos e locais publicos em detrimento
de todas as outras. Nao se pode inferir, contudo, que o Estado laico seja
antirreligioso ou arreligioso, mas, antes, que ele seja pluralista, isento e
nao proselitista, nao devendo e nao podendo fomentar qualquer disputa
de cunho religioso ou qualquer ato em prol de uma unica perspectiva
religiosa conquanto possa legitimamente promover atos ecuménicos,
receber reivindicagoes de cunho religioso e legislar acerca da garantia
da liberdade de expressao religiosa. Nisso inclui-se a pauta da educagao
na perspectiva da diferenga e da diversidade, o que considera o direito
fundamental de uma educagao para a convivéncia pacifica e para a
tolerincia quanto a orientagao religiosa, politica e sexual.

A Temitica Religiosa e suas Reverberagoes Curriculares:
impactos para a Hist6ria ensinada

O ensino da histéria e da cultura africana e afro-brasileira, de direitos
humanos e da diversidade sexual e de género, ¢ parte constitutiva da
agenda educacional contemporinea, inscrevem-se na arena democrética
como reclames legitimos da sociedade democrdtica e republicana. Sua
localiza¢ao no espago escolar tanto se remete a dimensoes de ordem
geral como afeta e convoca, de modo distinto, professores de diferentes
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disciplinas/dreas. Quando pensamos na questio das religiosidades a
convocagao dos professores de Histéria ¢, em boa parte dos casos, visivel.

Para avangarmos na compreensao relativa a presenca, potencialidades e
desafios da temdtica religiosa na escola, acreditamos ser necessario pautar
a dimensao das praticas sociais e seus espagos e instancias de legitimacao.
A escola nao ¢ similar a instituicao religiosa. A circula¢ao do discurso
religioso, quando ocorre no espago escolar, acontece nao pela via do
Sagrado, que permeia a instituicao religiosa, mas pelo viés do tratamento
da cultura, da histéria e da meméria.

Consideramos que a escola necessariamente dessacraliza o fendmeno
religioso - ainda que possa trazer consigo em alguns casos a dimensao
confessional - porque seu lugar e funcio social sao distintos daquele
ocupado pela institui¢ao religiosa. Isso nos abre um campo de olhar
importante para pensarmos que a escola possui capilaridades diante da
cultura e, por isso, encontrard manifestacoes de praticas religiosas a
partir de seus agentes. Parece-nos consequente, nesse ponto, retornarmos
a reflexdao proposta por Jean Claude Forquin quando o mesmo nos
aponta que ¢ pela Educagio que a cultura se transmite e se perpetua,
sendo a escola uma institui¢ao que seleciona e, consequentemente,
toma decisdes envolvendo o que lembrar ¢ o que esquecer da cultura
(Forquin, 1993, p. 14). Por essa razio cabe-nos, portanto, trazer a tona a
tematica das religiosidades afro-brasileiras e indigenas pautando algumas
de suas repercussoes ¢ desafios para se pensar a cultura escolar e suas
possibilidades de promogio de uma educagio pautada pelo respeito e
tolerincia para com a diferenca, pelo estudo da cultural e pelo didlogo
inter-religioso. Essa perspectiva exige, por um lado, a ruptura com o
etnocentrismo, um pressuposto do processo educacional compromissado
com o direito a diferenca. Disso decorre considerar-se uma educagao
sensivel e politicamente orientada que proporcione a compreensao de
que as diferencas culturais nao podem gerar hierarquias ou segregacoes,
mas, antes, encontros, enunciagao da diferenga, amplifica¢oes culturais
e respeito. Por outro lado, exige a superacao do solipsismo religioso,
que requer que uma pessoa que professa uma fé considere o espectro
de outras tantas realidades da fé como plausiveis e respeitdveis, além das
realidades de consciéncia que sao arreligiosas como fundamentalmente
éticas também, ja que a fé nio ¢ via unica para a consciéncia e
realizacao social dos cidadios em contextos marcados pela laicidade.
Sendo assim, considera-se o processo educativo orientado pelo encontro
de interlocutores por meio do qual se concretizam "excedentes de visao"
em "horizontes de exterioridade”, conforme preconizou Bakhtin. Assim,
em situagoes dialdgicas fundamentalmente alternas:

Ambos se posicionam em exotopia, isto é, em exterioridade em relagio ao dizer do
outro (Bakhtin, 2010a). A responsividade e a responsabilidade dos interlocutores
baseiam-se ¢ manifestam-se nessa distingio que ¢, a0 mesmo tempo, indice da
alteridade ¢ da aproximagio presentificada pelas possibilidades discursivas. O
didlogo que se constitui na interagio realizada com a materialidade da linguagem
verbal e nao-verbal ¢ dotado de um certo acabamento. Entretanto, dada a tensio
dialdgica, na convivéncia de coincidéncia e ndo-coincidéncia entre os dizeres,
prevalece seu cardter de inacabamento e destaca-se o movimento constitutivo
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do dialogismo como anteposi¢io de palavra e contrapalavra dos interlocutores
(Fernandes; Carvalho; Campos, 2012).

O excedente de visao ¢ condicio necessdria ao processo educativo
que possibilite que situagoes de encontro interreligioso entre Eu e
Outro se constituam fundamentalmente como trocas de experiéncia,
nao como situacdes de busca do convencimento, da desqualificagio ou
da anulagio da palavra alheia. O lugar exotdpico revela a diferenca
entre o Eu e o Outro, singrando o efeito unilateral de uma pedagogia
pressuposta como transmissdo. Diferentemente, o lugar exot6pico
instaura a multilateralidade das intera¢des dialdgicas por meio das
quais se concretiza a pedagogia como processo plural e eminentemente
aberto. Tal abertura ao didlogo marcado por multiplas palavras, siléncios,
gestos ¢ contrapalavras ¢ condi¢io constitutiva de uma educagio que
nao prescinde da liberdade como principio ¢ do conflito como uma
ética do encontro, considerando, portanto, a tensio dialégica como
fundamento da humanizacio para a convivéncia e para a tolerincia.
Assim, compreende-se que o processo educativo enseja mirfades de
encontros entre sujeitos fundamentalmente diferentes e livres em suas
orientagdes, mas educados para serem abertos primeiramente ao respeito,
e, também, A troca e ao conhecimento mutuo. Trata-se, nesse sentido,
de compreender a educagio pautada pelas politicas da diferenca, em
que educadores rompem com o silenciamento, com a omissio ¢ a
rejei¢ao histérica a que grupos sociais invisibilizados foram submetidos
- e, portanto, seu universo enunciativo, simboélico, ético e experiencial.
A exotopia ¢, assim, fundamento de uma educagio nao racista, nio
discriminatéria ¢ nao doutrindria, principalmente porque nela estiao
presentes o conflito, a tolerincia, a escuta, a revisio de posicionamentos
como fundamento dos relacionamentos ¢ a defesa do direito a pluralidade
de ideias, crencas e perspectivas sem constrangimentos, hierarquizagoes
ou distorgoes.

Pelo Direito ao Didlogo Inter-religioso numa Escola
Verdadeiramente Laica: a poténcia da Lei 11.645/08

Em 2003, como resultante das lutas sociais do Movimento Negro e outras
associacoes civis 0 Governo Brasileiro sancionou a Lei 10.639/03 que
altera a Lei n. 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e bases da educagao nacional, para incluir no curriculo oficial da
Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica "Histéria e Cultura Afro-
Brasileira", e d4 outras providéncias (Brasil, 2003).

Em outubro de 2004, o Governo Federal instituiu as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagoes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. O Parecer
do Conselho Nacional de Educa¢io, em suas Questoes Introdutdrias,
esclarece que

O parecer procura oferecer uma resposta, entre outras, na drea da educagio,
3 demanda da populagio afrodescendente, no sentido de politicas de agoes
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afirmativas, isto ¢, de politicas de reparagoes, e de reconhecimento e valorizagio
de sua histdria, cultura, identidade. Trata, ele, de politica curricular, fundada em
dimensoes histdricas, sociais, antropoldgicas oriundas da realidade brasileira, ¢
busca combater o racismo ¢ as discriminag¢oes que atingem particularmente os
negros. Nesta perspectiva, propoe a divulgacio e produgio de conhecimentos,
a formacio de atitudes, posturas e valores que eduquem cidadaos orgulhosos
de seu pertencimento étnico-racial - descendentes de africanos, povos indigenas,
descendentes de europeus, de asidticos - para interagirem na constru¢io de uma
nagio democritica, em que todos, igualmente, tenham seus direitos garantidos e
sua identidade valorizada (Brasil, 2004, p. 10).

Trata-se da enuncia¢io do direito a identidade especifica no bojo do
processo histdrico de construcio da nagio numa perspectiva democratica
e republicana. Além disso, as Diretrizes apresentam-se como parte
constitutiva das politicas de agdes afirmativas que compreendem tanto as
politicas de reparacio quanto as de valorizacio da histéria ¢ da cultura
numa perspectiva plural, inclusiva e diversa.

Reconhecer exige a valorizagio e respeito as pessoas negras,  sua descendéncia
africana, sua cultura e histéria. Significa buscar, compreender seus valores e
lutas, ser sensivel ao sofrimento causado por tantas formas de desqualificagio:
apelidos depreciativos, brincadeiras, piadas de mau gosto sugerindo incapacidade,
ridicularizando seus tragos fisicos, a textura de seus cabelos, fazendo pouco das
religioes de raiz africana (Brasil, 2004, p. 12).

Dessa maneira expressa o texto das Diretrizes quanto as formas de
sofrimento causado por desqualificagao cultural. Nessas formas inclui-se
o desrespeito as religides de matriz africanas, subvalorizadas, destorcidas
e perseguidas historicamente no Brasil. Nesse caso em especifico, trata-
se de uma luta pelo direito a liberdade religiosa como um dos suportes a
garantia de positivagio da presenca africana e sua consequente valorizag¢ao
cultural e histdrica.

Ainda que vinculadas a uma perspectiva transversal aos curriculos
e, consequentemente as praticas escolares, os efeitos dessa prescri¢ao
advinda de uma conquista histérica dos movimentos sociais brasileiros
afeta assimetricamente os contetidos disciplinares e dreas, o que faz com
que disciplinas como a Histéria e a Geografia sejam, digamos, mais
convocadas do que outras no tocante a abordagem dessas tematicas.

A abordagem da histéria e cultura afro-brasileira e indigena nas escolas
nao pode se realizar de forma proselitista, ou seja, com vistas a transformar
os estudantes em adeptos religiosos. Quanto a isso nao hd controvérsias.
Contudo, a todos os estudantes num Estado Laico ¢ resguardado o direito
de estudo, pesquisa e conhecimento de manifestagoes culturais e religiosas
que sdo constitutivas da conformacio da nacio a que pertencem, como ¢é
o caso das religioes afro-brasileiras para o Brasil. Dessa forma, o estudar-
se as manifestagoes religiosas afro-brasileiras, como expressoes culturais
especificas, nao se pode supor haver indicio de proselitismo, a nio ser
se 0 estudo dessas expressoes for vinculado a necessidade de adesao e
crenga ou a exclusio, no mesmo contexto educativo, do estudo de outras
manifestacoes culturais e religiosas de interesse para compreensio da
histéria e cultura brasileiras.
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O ensino religioso nas escolas publicas, facultativo segundo a legislagao
em vigor, nao pode ser considerado, por outro lado, como substitutivo
- ou coincidente - a necessidade de promog¢ao de uma educagio ética
laica pautada pelos valores civicos, pela promogao da cidadania, ¢ pela
observancia das liberdades publicas e dos direitos humanos. A admissao
do ensino religioso facultativo nas escolas publicas, necessariamente
pautado pelo pressuposto do pluralismo, do respeito a diversidade
religiosa ¢ da tolerincia, nao exime a escola de promogao de praticas
educativas pautadas pela valorizagao e pelo respeito as liberdades civis
e politicas, de compromisso com a superagao da desigualdade racial, do
racismo e do preconceito e do compromisso com a agenda dos direitos
humanos. O fato de que em muitas escolas brasileiras publicas ainda
vige o ritual de obrigatoriedade de enunciagio de oragoes religiosas
catdlicas como parte da rotina escolar cotidiana ¢ pequena mostra do
quanto hd de desafio & promog¢ao de uma educagio orientada pelo
principio dalaicidade, considerando que nenhum estudante devera sofrer
constrangimento, privagao ou obrigacio quanto a orientagao religiosa no
espago escolar laico.

A escola publica laica, portanto, nao ¢ local de culto religioso nem de
doutrinacio religiosa. Mas toda manifestagao religiosa apresenta-se como
um corpo doutrindrio, uma ritualistica com cerimoénias, cultos, votos,
exterioriza¢ao cultural da fé e encenagées que incorpora, a seu modo, a
cultura material por meio de objetos, vestimentas e gestualidades, além
de adoracoes ¢ fidelidades as tradi¢oes. Nesse ponto cabera a discussao
acerca dos limites e potencialidades da acao educativa voltadaao estudo e a
valorizagio de manifestagoes religiosas afro-brasileiras (mas nio somente,
evidentemente) num contexto de afirmagio de pertencimentos culturais,
no qual as religiosidades de matriz africana saem da invisibilidade que
historicamente conferiu-se a elas e entram na cena publica como um
dos veiculos de configuragao identitdria, educativa e politica, participes
da luta afirmativa pelo direito a diferenga, pelo fim do racismo e pela
igualdade racial. Mais uma vez, nao se trata de doutrinagao, mas do direito
a aprendizagem da cultura em seu sentido plural e identitario.

Voltando a dimensio supracitada acerca da dessacralizacio que se
processa no espago escolar, admitimos que ao ser trazida para o interior
da escola ha deslocamento simbdlico que faz com que o fendmeno
religioso deixe de ser uma pratica social vinculada a institui¢ao que lhe
deu origem para ser, entao, uma dimensao de cultura, passivel de ser
objeto de tematizagio, de conhecimento, problematizagio e, sobretudo,
de didlogo curioso e respeitoso por parte de docentes e estudantes.
Partimos do pressuposto de que a escola nao ¢ considerada local de culto
ou de promogao liturgica, mas local de pesquisa, estudo, investigagao
e de promocao de préticas educativas orientadas pelos principios caros
a liberdade civil, & emancipagio ¢ a promocio da diversidade. A
centralidade da agao educativa para promocgio de estratégias e agdes
afirmativas em seu sentido ampliado na escola recair-se-d sobre o interesse
cultural das manifestagoes religiosas, quaisquer que sejam elas, e nao sobre
a promogao de uma fé como fundamento doutrindrio coletivo, ja que
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a liberdade de crenca ¢ um direito subjetivo e niao uma obrigagao do
cidadao perante um 6rgao publico qualquer. Assim, nenhum estudante
podera ser obrigado a participar de atividade eminentemente religiosa
numa escola publica laica, mas poderd participar de atividades de interesse
pedagdgico e formativo com vistas a aprendizagem dos fundamentos que
regem uma convivéncia democrdtica, ética e pluralista, ja que a laicidade
¢ uma das bases de uma educacio orientada pela paz e pela convivéncia
com a diferenca. Assim, nenhum grupo pode ser discriminado em espago
publico por sua crenca religiosa ou por manifestar diferenga religiosa
em relagao a grupos hegeménicos. Sem que se pratique nenhuma forma
de insultos, ameagas ou difamagdes contra individuos que professam fé
religiosa ou ainda contra os que nao professam fé alguma e manifestam
seu agnosticismo, a escola pode - e deve - participar da promogao da
consciéncia do direito 4 liberdade, orientando os estudantes ao convivio
social respeitoso e ético.

A escola ¢ vedada a colaboragio com instituigoes religiosas ou a sua
vinculag¢io a determinado grupo de fé, mas a vedagao de que se realize
atividade educativa com vistas a promocao da histéria e cultura de
povos constitutivos do Brasil, sob alegacio de que num Estado Laico
nao se deve abordar assuntos religiosos, nao procede. Hd outro aspecto
fundamental nesse caso, que ¢ o fato de que criangas e adolescentes
tém preservados, pelo Estatuto da Infincia e Adolescéncia, em seu
artigo 15°, o direito de crenga e de culto religioso, ainda que contra
a vontade dos pais/responsdveis (Brasil, 1990). A questio é polémica,
j& que envolve a nogio de capacidade juridica, e coloca as escolas
diante de cendrios em que pais ou responsdveis entram com agdes
como abaixo-assinados por meio dos quais manifestam-se contrarios a
participagao de seus filhos em atividades culturais em que h4, por exemplo,
contetdo vinculado a religiosidades (hegemoénicas ou nao), como ¢ o
caso de Festas Juninas e Semanas da Consciéncia Negra nas quais hd
evidenciagio de formas religiosas e culturais préprias da populagao negra
brasileira, invisibilizadas, distorcidas ou perseguidas historicamente, mas
nao praticadas - via de regra - por fiéis de religioes de matriz protestante,
por exemplo.

Politicas Publicas de Promo¢ao do Ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira, Indigena e Africana

Se voltamos ao contexto de implementagao das leis 10.639/03 veremos
que, no mesmo texto das Diretrizes, encontramos o alerta: "A luta pela
superacao do racismo e da discriminagao racial ¢, pois, tarefa de todo
e qualquer educador, independentemente do seu pertencimento étnico-
racial, crenga religiosa ou posicao politica” (Brasil, 2004, p. 16). Dessa
forma, preconiza-se uma educa¢io marcada pelo respeito a liberdade
religiosa como condigio para o processo educativo, desvinculando a
luta pela superagao do racismo e da discriminagio racial das crengas
e pertencimentos individuais. Recupera-se nesse sentido a defini¢ao de
Estado Laico tal como propos Celso Lafer
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Uma primeira dimensio da laicidade ¢ de ordem filoséfico-metodoldgica, com
suas implicagdes para a convivéncia coletiva. Nesta dimensio, o espirito laico, que
caracteriza a modernidade, ¢ um modo de pensar que confia o destino da esfera
secular dos homens A razdo critica e ao debate, e nio aos impulsos da fé e as asser¢oes
de verdades reveladas. Isto nao significa desconsiderar o valor e a relevincia de uma
fé auténtica, mas atribui 4 livre consciéncia do individuo a adesio, ou nao, a uma
religido. O modo de pensar laico estd na raiz do principio da tolerancia, base da
liberdade de crenga e da liberdade de opinio e de pensamento (Lafer, 2009, p.
226).

Dessa forma considera-se que a laicidade enseja um dos fundamentos
educacionais contemporaneos para a supera¢io do racismo e da
discriminagio racial, qual seja o da liberdade, que ¢ uma das bases
do republicanismo democritico contemporineo que, ontoldgica e
epistemologicamente, sé ¢ plausivel nas democracias, pois dispoe os
cidadaos em arenas sociais abertas em que o convivio respeitoso com
diferencas e contradi¢des ¢ um requisito fundamental ao exercicio da
pluralidade na cena publica.

Dentre as determinagdes das Diretrizes, consta que

O ensino de Histéria Afro-Brasileira abrangerd, entre outros conteudos,
iniciativas e organizagoes negras, incluindo a histéria dos quilombos, a comegar
pelo de Palmares, e de remanescentes de quilombos, que tém contribuido para
o desenvolvimento de comunidades, bairros, localidades, municipios, regides
(exemplos: associagdes negras recreativas, culturais, educativas, artisticas, de
assisténcia, de pesquisa, irmandades religiosas, grupos do Movimento Negro). Serd
dado destaque a acontecimentos e realizagdes proprios de cada regiao e localidade

(Brasil, 2004, p. 21).

Conforme confirmado pelos excertos acima constantes das
DCNREN/2004, as manifestagoes religiosas afro-brasileiras, por for¢a de
lutas e disputas simbdlicas e politicas historicamente travadas, inseriram-
se no cendrio publico sob viés diferente daquele que lhes conferiu
silenciamento, violéncia, nega¢ao ou distor¢ao. Elas passaram a ser uma
das vias de configuracio da positividade identitdria negra com vistas ao
reconhecimento, por meio da atuagao escolar e social, da afirmacio étnico-
racial num cendrio de reparagdes e de positivagio de memorias e histdrias.
Esse movimento de positivagao e de afirmacio socioidentitdria institui
tanto um amplo movimento de auto e heterorreconhecimento da face
cultural negada aos grupos religiosos afrodescendentes quanto considera
a expressao de vinculagio as mais diferentes formas de religiosidade como
um direito republicano préprio a face laica do Estado.

A temdtica em seu conjunto ganha novos contornos quando passamos
a pensar a possibilidade de a escola vir a encontrar, no 4mbito da busca
de uma educagio para a tolerincia religiosa ¢ também da promogio de
didlogos inter-religiosos, cosmogonias outras para além daquele presente
nas religiosidades afro-brasileiras. Referimo-nos, aqui, a complexificagio
do debate para pensarmos as politicas curriculares e os processos de
formagao docente para a abordagem da Histéria e cultura indigenas, no
interior das quais a relagio com o Sagrado situa-se como elemento central
para acesso a dimensdo da cultura que nos ¢ disposta a partir do estudo
sistémico das sociedades indigenas: a dimensao da ancestralidade.
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A esse respeito, as contribui¢oes trazidas pelas reflexées de Maria
Aparecida Bergamaschi (2007, p. 202) acerca da relagao entre Memoria e
Ancestralidade nas préticas educativas entre os Guarani sdo importantes
no sentido de nos auxiliar a elucidar o fato de que o acesso a outras
cosmovisoes permite, a0s nao indigcnas, uma atitude de repensar seus
proprios parimetros envolvendo a Educagao. Segundo ela,

Conhecimento, para os Guarani, ¢ expresso por meio da palavra Arandu: ara
significa tempo, dia; fiendu quer dizer sentir, experimentar. Nessa perspectiva,
Arandu significa sentir o tempo, fazer o tempo agir na pessoa. As duas formas
de aprender acima mencionadas estio ligadas ao tempo e, por isso, quanto
mais velha, a tendéncia ¢ ser a pessoa mais sdbia e, consequentemente, mais
respeitada por todos. 'Os velhos sio nossas bibliotecas', disse o professor Marcos,
da aldeia Cantagalo, referindo-se as pesquisas que vém realizando acerca dos
saberes tradicionais, nas quais as pessoas velhas s3o suas fontes de consulta. Para os
Guarani, o conhecimento estd acontecendo na busca de cada um junto aos mais
velhos e numa sabia escuta da revelagio.

Cendrios como esse nos faz compreender as circunstincias que levaram
os Guarani a resistir 2 imposi¢ao das escolas tradicionais e nos permitem
perceber as razdes pelas quais a educagio escolar indigena diferenciada
tornou-se realidade na ultima década no pais, como resultante das lutas
de educadores e dos povos indigenas. Por essa razio, nao se dispoe
como um tema pertinente exclusivamente aos povos indigenas. Antes
disso, emerge como uma problematica com contetdo ético, politico -
e consequentemente educativo - central, atinente tanto a comunidades
indigenas quanto a nao indigenas. Em cada ponto do Brasil, comunidades
indigenas vém desenvolvendo curriculos com marcas culturais préprias: o
estudo da lingua materna indigena, a vinculagao entre o trabalho escolar
e a vida social indigena e a relevancia dos saberes dos mais velhos para
a agdo pedagodgica. As escolas indigenas diferenciadas siao geralmente
multilingues e desenvolvem a pratica educativa a partir da nogao de
territério educacional ampliado, considerando a relagao entre cultura e
natureza e a importancia das cosmologias e praticas culturais indigenas na
selecao e abordagem de conteudos e metodologias.

Muitas pessoas pensam, erronecamente, que os indigenas perdem
sua condi¢io ao entrarem em contato com outros povos, O que,
culturalmente, ¢ um tipo de preconceito, j4 que os contatos culturais
podem ser e sao modos de relacionamento que os indigenas mantém hé
séculos, em vérias partes do mundo, com outros povos e culturas. Ha,
também, povos indigenas no Brasil sem contato ou em recente contato, o
que demonstra a complexidade do tema e revela os desafios educacionais
de cada povo.

Ha pelo menos cinco aspectos a considerar para compreensio da
educacio escolar indigena: o principio da reciprocidade, a relagao entre
natureza e cultura, a ancestralidade e o conhecimento dos mais velhos,
o parentesco ¢ a mitologia e ritualistica indigena, o que compreende as
suas crengas, os seus locais sagrados e a sua cosmogonia. Esses elementos
estao presentes nas praticas dos educadores indigenas, influenciando seus
modos de atuar e fundamentando as préticas curriculares diferenciadas.
Assim, os mais velhos vivem a vida escolar indigena para compartilhar sua
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sabedoria ou dos ancestrais, assim como também a mitologia indigena ¢
vivenciada e atualizada pelos mais novos. A vida social indigena informa
muitas vezes os tempos escolares, como ocorre no tempo das colheitas,
do artesanato ou da pesca, com participacio das criangas e jovens num
aprendizado intergeracional. E comum que os mais velhos participem
do Conselho da Escola, influenciando na elaboragao do curriculo e no
planejamento de atividades. Os educadores sao desafiados a explanarem
acerca de assuntos que envolvem os saberes ocidentais em contraste com
aqueles saberes das tradi¢oes indigenas, reafirmando os compromissos
educacionais que confirmam a diferenca como um valor e o direito a
educacio diferenciada considerando também o acesso a informagao como
pressuposto do direito a educagao. Assim, realiza-se o aprendizado da
cultura, por meio do acesso as mais diferentes formas de conhecimento
por meio da ruptura de preconceitos e de barreiras culturais.

Os povos indigenas estao em luta pela formulagio e manutengao
de programas de formagio de educadores, destinados a atuacdo na
educacio escolar nas comunidades indigenas e pelo desenvolvimento de
curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetidos culturais
correspondentes a cada comunidade, o estudo das linguas maternas e o
principio pedagdgico e politico da interculturalidade.

Quanto ao curriculo mais especificamente, trata-se do enfrentamento
dos desafios de consolidagao de propostas que consideram, em Ciéncias
Humanas, por exemplo, o direito & memoria e os embates pela histéria
narrada do ponto de vista indigena, inclusive sob o ponto de vista
mitico, o que aproxima educadores indigenas e afrodescendentes ji que
os desafios de superagao de silenciamentos, estereotipias e distor¢oes
cultivadas historicamente sio comuns.

O artigo 231 da Constitui¢ao Federal de 1988 explicita que "sao
reconhecidos aos indios sua organizagio social, costumes, linguas, crencas
e tradi¢oes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar
todos os seus bens" (Brasil, 1988). Além disso, o artigo 58 da Lei
6.001/73 estabelece: "Constituem crimes contra os indios e a cultura
indigena: escarnecer de cerimdnia, rito, uso, costume ou tradigéo
culturais indigenas, vilipendid-los ou perturbar, de qualquer modo, a sua
pratica" (Brasil, 1973).

Assim sendo, a constitui¢ao de projetos educacionais diferenciados nas
comunidades indigenas requer a ancoragem do principio constitucional
da laicidade, que pressupoe a liberdade de crenca, rito e agremiagao
religiosa, contudo resguarda aos indigenas o direito a tradi¢ao e s crengas
e costumes proprios de seu povo, o que sustenta a sua pratica cultural
como prética diferenciada.

A Educagao Escolar Quilombola é também realidade recente no Brasil,
sendo que os estados e municipios do pais vém garantindo o direito a
educacio escolar quilombola ha nao mais que uma década. Trata-se de
um processo em fase de implantagdo, que conta com o protagonismo
do Movimento Negro e de entidades sociais, ¢ que demanda a ruptura
com os estigmas que historicamente marcaram nao somente as escolas
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como as comunidades negras e quilombolas, considerando-se também a
subnotificacio em dados publicos acerca das comunidades atualmente
classificadas como remanescentes de quilombos.

Essa pritica educativa organiza-se por meio de um curriculo
construido pelos quilombolas como projeto coletivo, considerando
o seu protagonismo na abordagem dos saberes, das praticas e dos
conhecimentos. O principio fundamental ¢ o respeito as marcas culturais
das populagoes quilombolas e a sua resisténcia identitaria, politica e social.
Trata-se de uma educagio diferenciada que considera a luta e resisténcia
quilombola, a vivéncia e a organizagio coletiva, a ancestralidade ¢ a
sabedoria dos ancidos, o territério como espago de reproducio da vida
e de promocgio de propostas de envolvimento sustentdvel, a relagao
entre educagdo e politicas sociais, o respeito a identidade quilombola e
ao quilombismo, a valoriza¢ao das diferentes formas de protagonismo
e autoria quilombola, além do estudo de diferentes maneiras de
relacionamento dos povos quilombolas com o sagrado, as artes, a
tecnologia e as ciéncias.

Em ambos os casos - indigena e quilombola - foi e continua
sendo fundamental a atuagio dos movimentos sociais em luta pela
garantia do acesso dos povos indigenas e afrodescendentes a direitos
iguais, considerando o direito a autorrepresentagao € O COmpromisso
educacional com a ruptura com as desigualdades sociais e culturais, além
da ruptura com o preconceito direcionado as formas religiosas e a relagao
com o sagrado dos povos indigenas e quilombolas. Assim, o combate a
violéncia, a distor¢ao de memorias e a discriminagao vivenciada pelos
povos indigenas e quilombolas no pais estd na base das lutas pelos direitos
de cidadania e de reconhecimento a diferenga, da qual participa a escola
indigena (e, porque nio dizer, também, a nao indigena) como um dos
elementos da experiéncia republicana na tltima década, nao sem embates
€ ma compreensio.

Nessas realidades a escola - e, portanto, o direito a educagao - ¢ um
direito conquistado ou integra as agendas de agoes coletivas dos povos
indigenas. A oferta da educacio especifica ¢ resultante de lutas, sendo a
sua garantia um beneficio republicano a que todos tém direito, ja que
um suposto do republicanismo ¢ a liberdade de orientagao. A construgao
curricular de escolas diferenciadas é resultado de escolhas e de embates.
Os curriculos diferenciados postos em pratica por povos indigenas e
quilombolas sao frutos das negociagoes e afirmagoes feitas por educadores
que, cientes da inadequagao das abordagens historicamente consolidadas
pela educagio brasileira, assumiram o desafio de investigar a prépria
cultura e suas marcas, ¢ de proporcionar que a escola fosse um local
de experiéncia pedagdgica e cultural identitiria compromissada com as
resisténcias, com as marcas culturais e com a permanéncia de seus povos
do que participa o direito as formas religiosas especificas, considerando-se
também a sua diversidade e dispersao. Ao assumirem o compromisso com
a formacao docente diferenciada, os povos indigenas e quilombolas pdem
em debate a relevincia do protagonismo do profissional da educagao para
consolidagao das politicas da diferenca por meio de projetos educativos
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e sociais proprios. Assim, oferecem licoes valiosas a todos os outros
educadores que, mesmo nao atuantes em escolas diferenciadas, podem
ver transformadas as suas préticas e concepgdes, confirmando o direito a
diferenca como base da efetiva¢ao de uma escola republicana laica porque
aberta ao didlogo, atravessada pelo zelo aos direitos humanos e pluralista
na abordagem da cultura.

Contudo, em escolas indigenas verifica-se também o embate de fundo
religioso, j4 que em muitas comunidades indigenas, aldeadas ou situadas
em territ6rios urbanos, a presenca de grupos religiosos especificos diversos
das vinculagoes tradicionais introduz aspectos particulares no processo
educacional, com nuances ainda pouco conhecidas. H4 conflitos gerados
por ocasiao de abordagem, em algumas escolas, de temas como saberes
ocultos dos ancestrais ou mesmo da ritualistica indigena enquanto
pintura corporal, ou ainda a xamanistica como fonte de conhecimento e
de orienta¢ao. De um lado estao os contetdos da tradigao, de outro lado
os principios religiosos ocidentais nao indigenas, os mais diversos. Nao se
trata de realidade facilmente negociada, exigindo dos docentes indigenas
uma acuidade suficiente para garantia das liberdades sem, contudo, negar-
se o direito aos conhecimentos da tradi¢ao e 4 manutengao de projetos
educacionais orientados pela diferenciagao indigena.

Consideracoes Finais

Em meio a esse processo de ressemantizagao simbdlica, ética e politica
das manifestagoes religiosas e simboélicas afrodescendentes no Brasil,
ocorrem processos formativos docentes. Em meio a recente admissao da
obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura indigena na educagio
também se formam os educadores, estudantes e, de modo amplificado,
todaasociedade. Trata-se de um contexto de aprendizagem formativa, em
que tanto os docentes quanto os estudantes apropriam-se das discussoes,
compreendem novas maneiras de tratamento das questdes religiosas e
culturais e iniciam-se no debate acerca da liberdade religiosa, associada a
outras liberdades civis asseguradas pelo Estado, mas nao necessariamente
garantidas ou observadas historicamente nas escolas brasileiras do século
XX ao XXI. Mas trata-se também de um contexto de radicalizacoes,
de manifestagio publica das intolerincias que, sabemos, existiam
silenciosamente na convivéncia social, conquanto fossem praticadas e
muitas vezes pouco questionadas, mas que se tornaram recentemente
visiveis ¢ manifestas no cendrio contemporineo, percorrendo as redes
sociais, as arenas institucionais e os locais publicos, logo, também, as
escolas.

Ha4, ainda hoje, evidente prejuizo para as liberdades constitucionais,
para a promogao da diversidade religiosa ¢ para a defesa dos direitos
humanos niao somente na escola, mas na convivéncia social. Na pratica
pedagégica, consideramos que ha cuidados que podem ser observados
nesse contexto de especial indefini¢ao ou de pouco conhecimento efetivo
acerca dos limites e possibilidades da a¢ao da escola quanto as questoes
em pauta. Mas certamente o cenario, conquanto conflitivo, exige que os
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docentes nao recuem com vistas & promogao de uma educagio pautada
pela experiéncia compartilhada - e aprendida - da liberdade, pelo exercicio
da tolerancia e pela efetivagao do direito a histéria, 4 cultura e 3 memoéria
€m sua expansao.

Assim, consideramos pertinente que os docentes enfrentem a questao
coletivamente sabendo discernir concepgdes e crengas de 4mbito privado
e a sua atuagdo como profissionais face a ética publica e republicana,
na qual comparecem diferentes posicoes étnicas, sociais, religiosas e
de género, mas com impedimentos capitaneados por grupos e pessoas
que se debatem contra o compromisso da educagio com a agenda
contemporinea dos direitos humanos. Nessa medida, longe de ser um
relativista cultural ou um profissional alheio ou zeutro, o docente é um
sujeito cuja agao estd articulada a praticas profissionais promovidas por
outros sujeitos e esta inevitavelmente convocado a agenda emancipatdria
constitutiva da educagio publica da qual nio escapam o conflito ¢ o
dissenso, num contexto irremediavelmente interativo e marcado sob
o ponto de vista ético. Sob essa Otica, a pritica educativa exercita-se
consciente de sua prépria parcialidade ¢ como forma de autoridade,
assumindo posicionamentos sensiveis aos jogos de poder e a alteridade,
rompendo fronteiras que impedem a promogao das interagoes com as
multiplas experiéncias ¢ dos mais variados posicionamentos frente as
questdes coletivas, sociais e subjetivas das quais participam os estudantes
e também eles, os docentes. Trata-se de uma nogio de autoridade
profissional docente enraizada em interesses democréticos e na promogao
de relagoes sociais emancipadoras, que, nesse caso, configura-se como um
projeto educacional que enseja a politica como condi¢ao de liberdade e
compreende o significado da rela¢ao entre a agao pedagdgica e o poder
(Giroux, 2004), mas também o lugar da negociagio da diferenca no bojo
da profissao. Trata-se enfim de um discurso e de uma pratica de critica
imprescindiveis para a realizacio da educagao como sustenticulo das
liberdades contra as formas de dominagao e de supressao da alteridade.

Resta-nos confirmar que o fundamento da a¢ao docente em contexto
de laicidade nao ¢, como se supoe, a neutralidade, muito menos a omissao
e o silenciamento face a intolerincia religiosa ou a toda a sorte de
intolerincias e preconceitos. E, fundamentalmente, o posicionamento
aberto face as diferengas, & promogao das interacoes inter-religiosas e
simbdlicas com vistas ao respeito ¢ & mutua escuta e descoberta e o
compromisso com a superagao da discrimina¢io do sujeito por sua
orientagao religiosa ou agndstica. Dessa maneira realiza-se o horizonte
exotdpico: quando sujeitos em interagio reconhecem-se mutuamente
inconclusos e estabelecem respeitosa e até curiosamente o didlogo entre
posi¢oes alternas a cada um de seus pontos de vista, sem que isso
esteja acompanhado necessariamente de uma expectativa da conversao
alheia, de abandono da fé ou de impedimento cultural ou identitério.
A agio pedagégica niao é, assim, uma doutrinagéo, mas a promogao
do direito a expansio de horizontes de visada em cendrios respeitosos,
criativos e abertos a provocacao e a descoberta compartilhada. E, antes,
uma ética, j& que sustentada pelo apreco a troca de experiéncias -



Educagio & Realidade, nim. 1,2017, Universidade Federal do Rio Grande do Sul - Faculdade de Educacio

evidentemente nem sempre harmonicas - e pela abertura a interagao social
livre de violéncia, distor¢ao ou de humilha¢ao, mas, ¢ claro, nio livre
do dissenso, ja que esse ¢ constitutivo da diferenca. Ela se realiza em
espagos publicos, como sao as escolas publicas. Mas, hd limites radicais
a efetiva vivéncia da laicidade como projeto de sociedade orientada pela
égide do republicanismo, j& que se vive crescente privatizagao da vida
no pais, num cendrio marcado pela instabilidade profissional nas redes
publicas de ensino, subvalorizagao profissional docente, criminalizacao
do exercicio legitimo da liberdade profissional docente (erroncamente
confundido como "doutrina¢io") e preconceitos vigentes direcionados
aos territdrios educacionais marcados pela inclusao social. Nesse cenario
estao, infelizmente, retraidos os horizontes exotdpicos contra o que os
educadores certamente se debaterdao em luta pela dignidade do exercicio
profissional, j& que sao orientados pela compreensio de que a educagio
escolar se realiza em comunidades intersubjetivas e¢ marcadamente
dialdgicas.

A obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena, assim como toda a agenda vinculada as politicas da diferenca
e ao direito a diversidade em sua méxima expansdo, poe em relevo as
faces pouco conhecidas do laicismo educacional democratico e publico,
requerendo ag¢oes conjugadas entre educadores, gestores ¢ movimentos
sociais nao somente para garantir projetos de formacao docente
epistemologicamente fortes ¢ uma atuagio docente consequente e
compartilhada, sem omissdes ou receios, mas para permitir a continuidade
das lutas pela dignidade humana. Experiéncias bem-sucedidas vém
apontando para a relevincia de esforcos conjugados com vistas ao
fortalecimento da gestao democratica das escolas e a criagao de redes
para encenar projetos educacionais vinculados as politicas da diferenca
e aos direitos humanos, como projetos que ensejam tanto o direito a
histéria quanto as condi¢oes e razdes de memoria silenciadas e distorcidas
no Brasil, positivadas por meio de acoes protagonistas de docentes e
coletivos em diferentes pontos do pais. Da mesma forma, a criagao de
rodas de conversa e mecanismos para garantia da troca de experiéncias
formativas ¢ fundamental na escola, j4 que a escola ¢ projeto coletivo,
articulada ao seu entorno e aos grupos sociais que a ela comparecem por
meio das histérias, acoes e vidas de estudantes, especialistas, gestores e
docentes. Trata-se, fundamentalmente, de experiéncias que convertem
a escola numa "comunidade de ouvintes’, nos termos evocados por
Benjamin ao discutir a possibilidade da experiéncia a partir de cendrios
nos quais ¢ possivel a partilha de narrativas, em seu cldssico texto "O
narrador” (1994). Desse modo, ao se converter em espago de experiéncia
a escola se ressignifica e se dilata enquanto espago-tempo de formagao
docente, amplificando horizontes de exotopia tao caros a expressao das
condi¢oes de horizontalidade social e cultural afirmadas pelas juventudes
que vém protagonizando agdes coletivas na contemporaneidade.

Mas esse, reforgamos, nao é um cendirio paciﬁco. Nele comparecem, vez
ou outra, ameagas, constrangimentos ¢ novos silenciamentos. Nao custa
lembrar das recentes investidas levadas a cabo por autoridades publicas
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brasileiras contra a liberdade profissional docente e os estimados custos
pedagogicos advindos da intencao de proibir-se temas e abordagens de
cunho politico ou religioso sob pena de criminalizagao do profissional-
docente. Perguntarfamos, afinal, a quem interessa uma pedagogia
exercitada a revelia dos principais desafios dispostos aos viventes?
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