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OUTROS TEMAS E’U‘Rao

A Antinomia do Mortal e da
Imortalidade no Ambito da Educacéo

Eduardo Pereira Batista'
'Universidade de Sao Paulo (USP), Sao Paulo/SP — Brasil

RESUMO - A Antinomia do Mortal e da Imortalidade no Ambito da
Educacao. Este artigobuscamostrarde que maneiraaatividadedaeducagéo
no mundo moderno estd vinculada com o projeto filos6fico arendtiana.
A partir de uma breve exposicdo da hipétese de leitura proposta por Paul
Ricoeur, primeiramente, pretende-se destacar o sentido ético-politico do
projeto filoséfico arendtiano. Para Ricoeur, a investigacdo levada a cabo
por Hannah Arendt em A Condicdo Humana pode ser lida como uma
antropologia filosdfica, isto é, como um género de meditagdo que busca
identificar os tracos perdurdveis da condicao humana, que podem resistir
as vicissitudes do mundo moderno. Em seguida, tenta-se explicitar os
desdobramentos dessa interpretacdo a fim de pensar a antinomia do mortal
e da imortalidade no ambito da educacao, uma vez que a questdo central
da antropologia filosé6fica, conforme Ricoeur, repousa na desproporg¢do
intima da condicao temporal dos seres mortais.

Palavras-chave: Educac¢ao. Imortalidade. Mundo Comum.

ABSTRACT - The Antinomy of the Mortal and Immortality in Education.
This paper to show how the activity of education in the modern world is
linked to the Arendtian philosophical project. Starting with a brief exposi-
tion of the reading hypothesis proposed by Paul Ricoeur, I first intend to
highlight the ethical-political sense of the Arendtian philosophical project.
For Ricoeur, the investigation carried out by Hannah Arendt in The Hu-
man Condition can be read as a philosophical anthropology, that is, as a
genre of meditation that seeks to identify the enduring traits of the human
condition that can resist the vicissitudes of the modern world. Next, I will
try to explain the unfoldings of this interpretation in order to think about
the antinomy of mortal and immortality in the field of education, since the
central question of philosophical anthropology, according to Ricoeur, lies
in the intimate disproportion of our temporal condition as mortal beings.
Keywords: Education. Immortality. Common World.
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0 Sentido Etico-Politico do Projeto Filos6fico Arendtiano

No! Prefdcio da segunda edicdo francesa de A Condi¢do Humana,
publicada em 1983, sob o titulo de Condition de 'homme moderne, Paul
Ricoeur (2016) busca interpretar o hiato que haveria entre as duas obras
que deram a Hannah Arendt sua fama e seu reconhecimento como pen-
sadora politica. Contra a perplexidade de interpretacdes que viam nes-
se hiato nada mais que “[...] uma mudanca de registro inexplicével |...]”,
Ricoeur (2016, p. 05) sustenta que hd uma relacdo fundamental entre
Origens do Totalitarismo e A Condig¢do Humana. Com essa hipétese de
leitura, Ricoeur busca tecer o fio que possibilita um vinculo entre essas
obras que, tanto do ponto de vista temdtico quanto metodolégico, sdo
demasiado distintas. Nesse sentido, a linha mestra do projeto filos6fico
arendtiano, segundo Ricoeur (2016), consiste em pensar, por um lado,
quais foram as condi¢des de possibilidade para o surgimento dos mo-
vimentos e regimes totalitdrios e, por outro, sob quais condicdes seria
possivel edificar um mundo nao totalitério.

Em primeiro lugar, é preciso ndo negligenciar “[...] o carater pro-
prio do pensamento politico que se exprime ai [nesse suposto hiato],
seu percurso essencialmente problemadtico [...]”, isto é, a tarefa de com-
preender uma realidade absolutamente nova a partir de categorias que
nos foram legadas por uma tradi¢do de pensamento politico que, para
tanto, mostra-se insuficiente (Ricoeur, 2016, p. 08-09). E aqui é oportu-
no lembrar que, para Arendt (2012, p. 12), compreender ndo significava
descrever um fend6meno por meio de procedimentos analdgicos e ge-
néricos; muito menos negar a infaimia do que havia acontecido, como
se tudo nao tivesse passado de um pesadelo da razdo esclarecida, mas
antes tem a ver com “[...] encarar a realidade sem preconceitos e com
atencdo, e resistir a ela — qualquer que seja”. E por isso que, segundo a
interpretacao de Ricoeur, Arendt teria se voltado para os elementos que
se cristalizaram nessa nova realidade, isto é, para as origens do totalita-
rismo, buscando compreender os acontecimentos politicos que marca-
ram profundamente o seu tempo.

Cabe nos perguntar, entdo, de que maneira nossa pensadora po-
litica buscou compreender, em seu projeto filos6fico, o surgimento dos
movimentos e regimes totalitdrios. Segundo Arendt (2012), o totalitaris-
mo deve ser considerado como um acontecimento absolutamente novo.
Ou seja, o fendmeno totalitdrio ndo poderia ser compreendido por meio
de analogias ou comparacoes genéricas que nos remetessem a alguma
experiéncia politica do passado (Arendt, 2012). Tao pouco poderia ser
explicado aluz de teorias deterministas, pois, no projeto filoséfico aren-
dtiano, como destaca Newton Bignotto (2001, p. 42), o totalitarismo “I...]
advém da condicao criadora do homem, de sua capacidade de inventar
novas ordens e instaurar novas formas de organizacdo da vida em co-
mum”. Contudo, continua Bignotto (2001, p. 42), nao se pode afirmar
que o fendmeno totalitdrio seja “[...] uma decorréncia direta do exerci-
cio daliberdade humana [...]”, visto que, para Arendt (2008, p. 347), “[...]
o totalitarismo é a nega¢do mais radical da liberdade”. Isso significa,
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conforme Bignotto (2001, p. 42), que o fendmeno totalitdrio surge pre-
cisamente da “[...] indeterminacdo fundamental de nossa condicao e,
por isso, ndo pode ser afastado definitivamente do horizonte humano”.

A andlise arendtiana do totalitarismo vai mostrar que os movi-
mentos e regimes totalitdrios surgiram a partir de uma constelacdo
histérica especifica e, ainda que seus elementos possam nao ter desa-
parecido completamente apds a derrocada do nazismo e do estalinis-
mo, eles jamais podem se repetir tal qual se cristalizaram no passado.
Inscritos na ordem da contingéncia, como tudo aquilo que pertence ao
dominio dos assuntos humanos, os movimentos e regimes totalitdrios
nao podem ser explicados por uma mera descri¢ido e concatenacgio de
elementos que se amalgamaram em uma dada conjuntura histérica. Se
assim o fosse, seria possivel identificar tais elementos no presente — o
que seria absolutamente possivel nos dias de hoje — para vislumbrar,
em um futuro préximo, o ressurgimento de sistemas totalitdrios, como
se eles resultassem necessariamente da presenca e articulacdo desses
elementos. “Nada mais distante, no entanto, da maneira como nossa
pensadora compreendia a tarefa do pensador politico e a natureza do
totalitarismo” (Bignotto, 2001, p. 41).

Se, para Arendt, nossas categorias de pensamento se mostravam
insuficientes para compreender o surgimento do totalitarismo, como é
possivel pensar, por exemplo, a experiéncia dos campos de concentra-
¢do? Ao reconhecer a singularidade desse evento politico, Arendt bus-
cou encarar essa realidade sem preconceitos e com atencao, a fim de
nao confundir o fenémeno totalitdrio com nenhuma das experiéncias
politicas do passado. Pois, para Arendt, ndo se pode reconhecer a sin-
gularidade de um evento sem fazer distin¢des. Ao contrério das inter-
pretacdes que buscavam explicar o totalitarismo por meio de analogias
e comparacoes, Arendt (2012) insiste no fato de que era preciso distin-
guir conceitualmente os regimes totalitarios de toda sorte de ditaduras
e tiranias que existiram no passado. Ainda que o medo e a violéncia es-
tivessem presentes em todos eles, o traco distintivo dos sistemas totali-
térios consistia no uso da ideologia e do terror como elementos centrais
dessa nova forma de dominagdo. Nesse sentido, de acordo com Adriano
Correia (2014, p. xxi), para pensar conceitualmente as condicdes para
o surgimento de um fen6meno sem precedentes, é preciso identificar
a novidade que o caracteriza, de modo que “[...] o pensamento tem de
operar antes por esclarecimento via distin¢ao que por andlise via asso-
ciacao”.

Para os nossos propdsitos, é importante nao perder de vista que
o pensamento politico de Arendt parte “[...] da contingéncia do evento
a irrupc¢do do conceito” (Ricoeur, 2016, p. 11). Nesse sentido, poderia-
mos afirmar que o conceito de totalitarismo é forjado por Arendt a fim
de compreender como foi possivel a invencdo de um mundo ficticio?,
no qual a realidade é substituida pela coeréncia interna dos elementos
que faziam operar a légica de uma ideia. “A ideologia trata o curso dos
acontecimentos como se seguisse a mesma ‘lei’ adotada na exposicdo
l6gica da sua ‘ideia’” (Arendt, 2012, p. 624). A invencdo de um mundo
ficticio criado pela propaganda e divulgacdo massiva através dos meios
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de comunicacdo permitiu aos regimes totalitdrios a implementacao de
um gigantesco aparelho de terror, os campos de concentracdo e exter-
minio, no qual era possivel verificar as premissas da légica totalitaria.
Somente nesses laboratérios cientificamente controlados, os campos
de concentragdo e exterminio, os seres humanos podiam ser subme-
tidos integralmente as supostas leis da Natureza, no caso do nazismo,
e as supostas leis da Histoéria, no caso do estalinismo. “Vistos através
do prisma da ideologia, os campos parecem até ser l6gicos demais”
(Arendt, 2012, p. 606). Esse mundo ficticio, como mostrou as andlises
de Hannah Arendt (2012), pressupunha a hipotese monstruosa de que
tudo é possivel, tudo é permitido. Conforme a interpretacao de Ricoeur
(2016), é precisamente a partir deste ponto que se pode entender a rela-
¢do entre Origens do Totalitarismo e A Condig¢do Humana: se o horror e
ainfamia dos sistemas totalitarios partem das premissas de que tudo é
possivel e tudo é permitido, é preciso, percorrendo o caminho inverso,
se perguntar quais sdo os obstdculos para a verificacao dessa hipotese
monstruosa.

Ora, se os campos de concentragdo e exterminio surgiram nesse
mundo ficticio criado pelos sistemas totalitarios, servindo de laborat6-
rios cientificamente controlados a fim de fazer experimentos e modifi-
car aquilo que os totalitarismos entendiam como natureza humana, é
preciso se perguntar agora em quais condi¢coes € possivel edificar um
mundo néo totalitdrio (Arendt, 2012). Em outras palavras, “[...] em quais
condi¢cdoes um mundo ndo concentraciondrio € possivel? Segundo quais
pressupostos o homem deixa de ser supérfluo?” (Ricoeur, 2016, p. 14). Na
interpretacao de Ricoeur, essas sao as perguntas que orientaram a nova
investigacao de Arendt em A Condi¢do Humana. Para o filésofo francés
(Ricoeur, 2016, p. 14), essa obra deve ser lida, no projeto filoséfico aren-
dtiano, “[...] como o livro da resisténcia e da reconstrucao”.

Aluz dessa interpretacdo, é possivel entender a mudanga no modo
como Arendt buscou compreender o fendmeno totalitario. Se, em Ori-
gens do Totalitarismo, Arendt mostrou como o racismo, o antissemitis-
mo e o imperialismo se cristalizaram e tornaram possivel o surgimento
dos sistemas totalitarios, € somente em A Condi¢do Humana que a auto-
ra vai pensar sob quais condicdes se pode erigir um mundo néao totali-
tério. Para Ricoeur (2016), essa é a questdo fundamental que foi deixada
em aberto por Arendt em sua primeira grande obra. “Tendo ficado pen-
dente essas implicacdes propriamente politicas [em Origens do Totali-
tarismo]”, observa Ricoeur (2016, p. 14), a nova investigacao de Arendt
precisa ser entendida e julgada no mesmo plano em que foi realizada
pela autora. Assim, conforme a interpretacao de Ricoeur (2016, p. 15), A
Condi¢dao Humana pode ser lida como uma antropologia filoséfica, isto
é, “[...] umainvestigacdo que visa identificar os tragos mais duraveis da
condi¢do humana, aqueles que sdo menos vulneraveis as vicissitudes
da eramoderna”. Essa hipétese de leitura busca enfatizar os tragos tem-
porais da andlise que Arendt empreende acerca das atividades em que
os seres humanos se encontram ativamente engajados no mundo. Ain-
da que a interpretacgdo do fil6sofo francés enfatize o aspecto temporal
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da andlise arendtiana, ela ndo negligencia a centralidade do espaco no
pensamento de Hannah Arendt. De acordo com José Sérgio Carvalho
(2019), essa énfase, sustentada por Paul Ricoeur em sua interpretacao
do sentido politico do pensamento arendtiano, encontra respaldo nas
ultimas linhas do Prélogo de A Condigdo Humana, visto que, segundo
Arendt (2015, p. 07), um de seus objetivos nessa nova investigacdo era
o de analisar aquelas “[...] capacidades humanas gerais que provém da
condicao humana e sdo permanentes, isto é, que ndo podem ser irre-
mediavelmente perdidas enquanto nao mudar a prépria condicao hu-
mana”.

Portanto, conforme a interpretacdo de Ricoeur (2016), a nova
investigacao levada a cabo por Arendt em A Condi¢do Humana mantém
um laco de filiacdo (lien de filiation) com sua primeira grande obra.
Para Ricoeur (2016, p. 15), essa mudanca de plano foi necessdria para
resolver a questdo deixada em aberto em Origens do Totalitarismo; para
resolver o que se poderia chamar, conforme a leitura de Ricoeur (2016),
de “[...] o impasse epistemoldgico de Origens do Totalitarismo”. Esse
impasse apontava para o paradoxo no qual os sistemas totalitdrios s6
podiam verificar suas premissas por meio dos campos de concentracao
e exterminio. Ou seja, a hipoétese totalitdria segundo a qual se podia
modificar a natureza humana dependia da instalacdo de um gigantesco
aparelho de terror; da construcdo das fdbricas de morte e dos pocos de
esquecimento a fim de verificar a superfluidade dos seres humanos.

De acordo com Ricoeur (2016), diante desse impasse epistemol6-
gico colocado pela légica totalitdria, na qual somente sob certas con-
di¢cdes tudo era permitido e tudo era possivel, Arendt teria buscado
estabelecer as linhas fundamentais de sua nova investigacdo a partir
de um plano ético-politico. Pode-se conjecturar que esse deslocamento
do plano l6gico-epistemoldgico para o plano ético-politico teria pro-
vocado certa perplexidade em seus intérpretes. Se, na obra Origens do
Totalitarismo, Arendt mostrou como a destruicio do mundo comum
permitiu sua substituicdo por um mundo ficticio no qual as premissas
monstruosas dos regimes totalitarios puderam ser verificadas, entdo A
Condi¢ao Humana deve ser lida, com efeito, como uma obra de resistén-
cia e dereconstrucao (Ricoeur, 2016). E somente em sua segunda grande
obra que as andlises arendtianas apontam para as condicoes segundo
as quais seria possivel reconstruir o espaco de aparéncia e visibilidade
no qual cada ser mortal pode revelar sua identidade pessoal mediante
atos e palavras; pode confirmar seu aparecimento tinico e singular para
o mundo como um alguém que nunca existiu antes de seu nascimento
e jamais existird depois de sua morte. Ou seja, a reconstrucdo de um es-
paco entre os seres humanos, no qual cada um pode revelar aos outros
sua distincao tnica, é imprescindivel para resistir a tentativa totalitaria
de tornar supérfluos os seres humanos. E, portanto, desse impasse que
Arendt teria extraido um critério filos6fico para realizar sua nova inves-
tigacdo, deslocando suas andlises de um plano légico-epistemolégico
para um plano ético-politico (Ricoeur, 2016). Esse critério, segundo Ri-
coeur (2016, p. 15, grifos do autor):
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[...] corresponde exatamente a questdao deixada sem res-
posta dez anos antes: sob qual condicdo um universo nao
totalitario é possivel? Se a hipotese totalitaria é aquela
da auséncia de estabilidade da natureza humana, aquela
da possibilidade de mudar a natureza humana, o critério
mais apropriado para a nova pesquisa [em A Condigdo
Humanal) deve consistir em uma avaliacdo das diferentes
atividades humanas do ponto de vista temporal de sua
durabilidade.

Conscio do perigo de uma interpretacdo que, em vez de de enfati-
zar a critica da era moderna como a principal contribuicao de Hannah
Arendt ao pensamento contemporaneo, o filésofo francés pde o acento
no que se poderia chamar de “[...] o cardter trans-histérico das andlises
de A Condi¢do Humana ...]” (Ricoeur, 2016, p. 15). Para Ricoeur, sua in-
terpretacdo pode ser sustentada ainda a partir da prépria composicao
da obra arendtiana. Segundo Ricoeur (2016), o fato de que, a despeito de
suas repetidas incursdes no problema da modernidade nos primeiros
cinco capitulos, a autora tenha dedicado um sexto e tltimo capitulo, em
A Condi¢do Humana, vinculando explicitamente a andlise da vita activa
aeramoderna, justificaria uma leitura que buscasse enfatizar o aspecto
temporal da nova investigacdo arendtiana.

Do ponto de vista da composicao de A Condi¢do Humana, Ricoeur
(2016, p. 16) observa que a distin¢do entre vita activa e vita contempla-
tiva é “[...] a pressuposicao implicita de toda a obra, que nao serd abor-
dada de frente sendo em sua obra péstuma e inacabada A vida do espiri-
to”. Assim, para o fil6sofo francés, a essa distin¢do estdo subordinadas
as demais distin¢oes fundamentais de A Condi¢do Humana, a saber, a
distincdo entre dominio publico e dominio privado; e a distin¢ao entre
trabalho (labor), obra (work) e acdo (action). Segundo Ricoeur (2016, p.
16), essas trés categorias que correspondem aos capitulos centrais de A
Condi¢ao Humana nao devem ser entendidas no sentido kantiano, isto
é, como “[...] estruturas a-histéricas do espirito”. Ou seja, essas catego-
rias ndo devem ser entendidas como conceitos puros do entendimento,
mas antes como estruturas histéricas que, “[...] ao longo de suas multi-
plas mutacdes, conservam um tipo de identidade flexivel que autoriza
a designé-las como tracgos perdurdveis da condicdo humana” (Ricoeur,
2016, p. 16).

Se podemos identificar no projeto filoséfico arendtiano uma an-
tropologia filoséfica, conforme a interpretacao de Ricoeur (2013; 2016),
é porque nossa pensadora politica desloca, de um plano ontolégico-me-
tafisico para um plano ético-politico, o problema especifico e revela-
dor desse género de meditacao, ou seja, desloca o problema da natureza
ou esséncia do homem, que nos remete a experiéncia do eterno, para o
problema da desproporc¢ao intima de nossa condicdo temporal de seres
mortais, que nos remete a experiéncia do imortal. Nesse sentido, a dis-
tingao entre trabalho, obra e acdo é alinha fundamental que delimita o
problema antropolégico tragado por Arendt em um plano ético-politico
e que aponta para a estrutura antinémica do humano, a qual se disten-
de entre um polo da finitude e um polo da infinitude (Ricoeur, 2013).
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Por isso, adverte Ricoeur (2013), é preciso considera-lo dialeticamente a
partir de ambos os polos, isto €, ndo a partir do limitado, mas antes da
antinomia do limite e da ilimitacdo. Aluz dessas consideracdes, pode-se
afirmar que, no projeto filos6fico arendtiano, o problema da despropor-
cdo intima de nossa condicdo temporal de seres mortais é colocado nao
a partir da mortalidade, que para Arendt (2015) é a categoria central do
pensamento metafisico, mas da antinomia do mortal e da imortalidade.

A Antinomia do Mortal e da Imortalidade no Ambito da
Educacao

Com base na hipétese de leitura proposta por Ricoeur (2016), bus-
caremos explicitar o vinculo temporal entre a atividade da educagao e
a antinomia do mortal e da imortalidade. Para nés, modernos, a preo-
cupacdo com a imortalidade ndo é algo imediato, afirma Arendt (2013).
Ainda menos imediato é vincular essa preocupacdo a atividade da edu-
cacao. O constante influxo de recém-chegados no mundo poe em jogo a
permanéncia e a estabilidade das coisas mundanas, que sdo fabricadas
com vistas a erigir uma morada para a vida efémera de seres mortais.
Embora essas coisas sejam feitas para durar no tempo, a sua durabili-
dade depende do modo como nos relacionamos com elas. Para Arendt
(2013, p. 243), “[...] o mundo é criado por maos mortais e serve de lar
aos mortais durante tempo limitado”. Para que nosso mundo comum
possa transcender a brevidade de nossas vidas e permanecer através de
geracgdes, é preciso assumir a responsabilidade, pessoal e coletiva, por
sua imortalidade.

E notadamente dessa responsabilidade pelo mundo que, segundo
Arendt (2013), podemos deduzir um conceito de autoridade que seja
valido somente para o ambito da educacdo, ainda que jamais seja
possivel aplicd-lo a qualquer outro ambito da existéncia humana. Nesse
sentido, de acordo com Rodrigo Ribeiro Alves Neto (2019, p. 90), “[...] a
autoridade estd vinculadaaresponsabilidade poralgo que queremos que
perdure e se mantenha digno de recordagdo futura”. O vinculo temporal
que constitui toda e qualquer relacao educativa repousa precisamente
na tensdo entre a mudanca que surge da chegada constante de seres
novos no mundo e a permanéncia que o mundo humano exige para
abrigar os recém-chegados.

No ambito da educacdo, o que estd em jogo é a potencial
imortalidade das coisas materiais e simbdlicas que constituem nosso
mundo comum. Estamos sempre assumindo a responsabilidade de
educar os mais novos em um mundo perecivel e rente a destruicdo, em
um mundo cuja continuidade depende nado apenas do fato de que seres
novos nascem no mundo, tal fato, para Arendt (2013), é a esséncia da
educacgdo, mas também, e sobretudo, do modo de relacao especifico
com as obras e os monumentos do passado que julgamos dignos de
permanecer entre nés. Por isso, segundo Arendt (2013), a educacao
exige de nds juizos diretos; requer o exercicio de nossa faculdade de
julgar para decidir o que é digno de cuidado e o que desejamos abrigar
e proteger contra as ruinas do tempo, pois somente dessa maneira é
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possivel transmitir aos mais novos o legado de nossos antepassados. A
educacdo é, conforme Vanessa Sievers de Almeida (2018), uma atividade
que instaura potencialmente um espago agonistico de luta contra o
esquecimento do passado e de resisténcia contra a mortalidade do
mundo. Segundo Almeida (2018, p. 276):

A atividade educativa é um lugar privilegiado para prote-
ger o mundo contra o esquecimento, para dar nome aos
acontecimentos e saberes do passado, para narrar as his-
térias que compdem o grande livro da histéria e apresen-
tar os mortos aos vivos.

Para que os mais novos possam dar nome aos acontecimentos
e saberes do passado e se inscrever em uma linguagem humana e co-
mum, é preciso, antes de tudo, se familiarizar com o mundo de coisas
estranhas com o qual nos deparamos desde o primeiro instante de
nosso nascimento. Esse €, pois, o inicio do processo educativo. A me-
dida que esse mundo de coisas estranhas vai se tornando familiar, os
recém-chegados vdo pouco a pouco adquirindo certa intimidade com
aquilo que herdamos de nossos antepassados sem nenhum testamento
(Arendt, 2013). Esse processo de se familiarizar com o mundo pode ser
entendido como um processo no qual os mais novos se apropriam a dis-
tancia das coisas que possuimos em comum. Em outras palavras, para
os recém-chegados, a atividade da educagdo consiste em tornar proprio
0 que antes era visto como algo estranho e desinteressante.

Eno corpoacorpo comas coisas mundanas, no contato direto com
o mundo mediado pelas obras e pelos monumentos do passado, que um
ser novo e em formacao vai inscrevendo sua histéria de vida individual
no grande livro de histéria da humanidade (Arendt, 2013; 2015). Dessa
maneira, se somos inseridos pelo nascimento como seres estranhos e,
de um ponto de vista mundano, somos vistos como estrangeiros, a edu-
cagdo propicia aos mais novos um tempo oportuno para que possam
construir suas identidades pessoais no enlace com o mundo, de modo
a entrelacar histérias de vida individuais com os enredos e as persona-
gens que compdem o grande livro de histéria. E nesse sentido que, ao
apresentar o mundo e narrar aos mais novos as histérias que desejamos
abrigar e proteger contra o esquecimento, a educacao se torna um espa-
¢o de resisténcia contra a mortalidade do mundo (Almeida, 2018), pois,
ao inseri-los em uma trama narrativa na qual possam dar continuidade
ao enredo desse grande livro de histérias, a educagdo pode fazer frente
a tentacao totalitaria de produzir tempestades de areia para encobrir o
passado e, assim, desertificar o mundo. “E por meio de narrativas que
osrastros deixados por seres mortais em um mundo sempre rente a des-
truicdo podem se imortalizar” (Batista, 2021b, p. 1221).

A atividade da educacdo envolve o exercicio da capacidade huma-
na de se admirar com as coisas mundanas, com as obras de diferentes
tradicoes culturais, e de fazer perguntas no sentido de se familiarizar
com elas. Em uma passagem de seu Didrio Filosdfico, escrito em 1969,
Arendt (2005, p. 757) descreve o gesto inaugural do processo educativo
e aponta para o movimento de sua realizacao:
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Quando nascemos no mundo, primeiro nos vemos con-
frontados exclusivamente com o que aparece, com 0 per-
ceptivel sensivelmente. Visto que nascemos nele como
estranhos, como estrangeiros se somos vistos a partir do
mundo, nos sentimos de repente tomados pela admiracao
e nossas perguntas se colocam no sentido de nos familia-
rizarmos com o mundo.

Na medida em que tudo o que existe no ato de nossa chegada ao
mundo é sempre mais velho do que nés, o processo educativo é atraves-
sado do comeco ao fim pelo didlogo, amistoso ou ndo, com aqueles que
nos precederam. Cabe, entdo, aos mais novos ndo apenas tocar a su-
perficie das coisas no sentido de se familiarizar com elas, mas também
vasculhar os vastos dominios do passado e escolher, entre vivos e mor-
tos, na companhia de quem o mundo vai se tornando paulatinamen-
te menos estranho ou mais familiar. Ainda que a educacdo seja uma
atividade que exija um modo de relagdo especifico com esse mundo de
coisas, que é sempre mais velho do que nés e, ao mesmo tempo, um di-
dlogo incessante com nossos antepassados, educar ndo é uma atividade
voltada exclusivamente para o passado. A educac¢do é o ambito da exis-
téncia humana no qual o passado e o futuro se articulam. Nesse senti-
do, de acordo com Rodrigo Ribeiro Alves Neto (2019), na medida em que
instaura e conserva a existéncia de um mundo comum entre 0os mais
velhos e os mais novos, a educacdo permite que nos tornemos contem-
poraneos tanto daqueles que vieram antes de nés, quanto daqueles cuja
tarefa é a de renovar nosso mundo comum.

A educacdo é o ambito de ligacao dos novos com os mais
velhos. Educar-se é elaborar quem somos e 0 que vem a
ser na tradicdo cultural a qual pertencemos, pois o pas-
sado, em seu percurso histérico, ndo apenas nos entrega
o que fomos, mas, sobretudo, nos responsabiliza pelo que
nos tornamos (Neto, 2019, p. 91).

Nesse sentido, podemos dizer que a educacao € a atividade atra-
vés da qual os mais novos, ao se situarem entre o passado e o futuro,
respondem a pergunta que é feita a todo recém-chegado: quem és? Ou
ainda, o lugar de onde é possivel escutar e meditar sobre as vozes hu-
manas que ressoam do passado, dizendo a cada recém-chegado: torna-
te quem tu és! Seja como for, o processo educativo coloca uma questdo
para o sujeito da educacao, uma questdo que o interroga sobre o modo
de se relacionar com nosso mundo comum, sobre como se mover nesse
espaco-entre onde vivos e mortos coabitam. “A questdo nao € saber ou
aprender quem sou eu, quem vocé é ou quem somos nos, a questao é
cuidar de si como sendo um cuidado sobre o que inter-essa” (Massche-
lein; Simons, 2014, p. 166). O que estd em jogo na atividade da educacao
é, portanto, se amamos o mundo suficientemente para proteger e abri-
gar as coisas mundanas que julgamos dignas de continuar a existir en-
tre nos (inter-esse). Assim, a educagdo interroga os mais novos acerca do
que nosso mundo comum tem a lhes dizer. E diante dessa interrogacao,
0s mais novos, na condicao de sujeitos da educacao, tém a oportunida-
de de responder ao mundo de que maneira essas vozes que vém do pas-
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sado podem ou ndo se tornar vivas no presente e ressoar futuramente
para os que virdo depois de nos.

Para Arendt (2015, p. 68), “[...] o mundo comum é aquilo que aden-
tramos ao nascimento e que deixamos para trds quando morremos”.
Contudo, esse mundo comum néo € algo pronto e acabado a espera dos
mais novos (Neto, 2019), nem algo que nos é dado imediatamente por
aqueles que nos receberam no ato de nosso nascimento. Familiarizar-
se com nosso mundo comum é, pois, a condicdo bésica e fundamental
para que seja possivel renové-lo. Por isso, é preciso acolher o passado
e comunizar com os mais novos um mundo de coisas materiais e sim-
bélicas que nos foram transmitidas por nossos antepassados. Somen-
te dessa maneira, como uma aposta sem garantias, podemos esperar
que nosso mundo comum possa resistir as vicissitudes de cada nova
geracdo. Por isso, ainda que sejamos inseridos em um mundo comum
pelo nascimento, a tarefa da educacao é precisamente a de comunizar
o mundo para que seja possivel instaurar o comum. Conforme Mass-
chelein e Simons (2014, p. 165), “[...] comunizacao €, antes de tudo, e
talvez, apenas, um termo educativo, e ndo politico. Como a educacao
apresenta o mundo, mais uma vez, inacabado, transforma o mundo em
uma coisa comum [...]". Com esse gesto de comunizar o legado de nos-
sos antepassados e tornd-lo potencialmente algo que pode permanecer
ilimitadamente em um mundo que serve de morada para seres mortais
durante um tempo limitado, a educacao exprime de um modo especifi-
co sua preocupacio com a imortalidade.

Se para nés, modernos, a preocupagao com a imortalidade nao é
algo imediato, para os antigos, ao contrario, na medida em que a mor-
talidade era o emblema da existéncia humana, a preocupacdo com a
imortalidade se traduzia na preocupac¢do com a grandeza de seus ditos
e feitos no sentido de inscrevé-los nessa espécie de memoria organizada
que era a polis (Arendt, 2015). Na autocompreensdo dos gregos, segundo
Arendt (2015), a preocupacdo com a imortalidade resultou da experién-
cia de viver em um cosmo onde tudo era imortal, exceto eles préprios!
Para os antigos, segundo Arendt (2013), a imortalidade era o que a natu-
reza e os deuses possuiam sem esfor¢o e sem o auxilio de ninguém, ao
passo que, para os mortais, era preciso ser sempre os melhores para ten-
tar alcancar a imortalidade e sobreviver ao mundo no qual nasceram e
foram admitidos por um curto intervalo de tempo.

A mortalidade dos homens reside no fato de que a vida
individual, com uma histéria identificidvel desde o nas-
cimento até a morte, advém da vida biolégica. Essa vida
individual difere de todas as outras coisas pelo curso reti-
lineo do seu movimento, que por assim dizer trespassa o
movimento circular da vida biolégica. E isto a mortalida-
de: mover-se ao longo de uma linha reta em um universo
em que tudo o que se move o faz em um sentido ciclico
(Arendt, 2015, p. 24).

A antinomia do mortal e da imortalidade no ambito da educacao
poderia entdo ser colocada nos seguintes termos: se nossa vida indivi-
dual é caracterizada pelo curso retilineo de seu movimento que fura de
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um lado para o outro a circularidade da vida biolégica, e assim permite
que venha a luz algo absolutamente novo no mundo, a tarefa da edu-
cacdo consiste em curvar para tras esse movimento retilineo para que
0s mais novos possam se inscrever nos vastos dominios do passado e
circunscrever os objetos, materiais e simbdlicos, de diferentes tradicoes
culturais que julgarem dignos de cuidado. Sem essa atitude cuidadosa
para com esses objetos que podem desaparecer de nosso mundo hu-
mano e comum, que é igualmente caracterizado pela mortalidade de
seus habitantes, tudo que existe para durar no tempo evanesceria tao
rapidamente que ndo chegaria a durar sequer o tempo suficiente para
ser transmitido aos nossos sucessores imediatos. Se as coisas munda-
nas que desejamos transmitir aos mais novos correm sempre o risco de
desaparecer, porque sdo feitas por seres mortais e passam a existir sob o
signo da mortalidade, a educagdo é o ponto no qual decidimos assumir
ou ndo nossa responsabilidade pelo mundo. Nesse sentido, de acordo
com Almeida (2018, p. 275-276):

Na educacdo decidimos se deixamos o mundo morrer ou
se cuidamos de sua potencial imortalidade. Fazer com
que as experiéncias do passado nao morram e que 0s nos-
sos antepassados ndo tenham vivido em vao é o que alme-
jamos quando introduzimos os novos em um mundo dos
vivos e dos mortos.

No projeto filoséfico arendtiano, o amor mundi se diz de muitas
maneiras. Na educacao, poderiamos dizer que o cuidado com o mundo
se traduz no cuidado com sua imortalidade potencial. Cuidar do mundo
consiste em criar lacos de pertencimento com os objetos materiais e sim-
boélicos de diferentes tradicoes culturais que possuimos em comum com
homens e mulheres que nos precederam. Nesse sentido, para José Sérgio
de Carvalho (2019), a atividade da educacao constitui um modo de amor
mundi, isto é, constitui uma forma de cuidado com o mundo. Educar os
mais novos é, segundo Carvalho (2019, p. 267) a expressdo de “[...] uma
maneira pela qual os homens se esforcam por imprimir durabilidade as
obras, linguagens, formas de compreensao, principios politicos e aconte-
cimentos memoraveis aos quais atribuem valor e significado”.

Para os mais novos, se familiarizar com o mundo significa fazer
sociedade com as obras e os monumentos do passado que constituem
nosso mundo comum. A tarefa da educacdo é criar condi¢gdes para que
0s mais novos possam tecer lacos e estabelecer aliancas com aqueles
que vieram antes mesmo de nossa chegada no mundo. E para que facam
sociedade com as obras, ditos e feitos memordaveis do passado, é preciso
dar tempo para a fruicdo do mundo, demorar-se com paciéncia e aten-
cdo juntamente aos objetos da cultura; é preciso sair em visita e fre-
quentar homens e mulheres ilustres que, mesmo em tempos sombrios,
podem iluminar nosso tempo presente (Arendt, 2008). E nesse sentido
que, nas palavras de Alain (1978), no ato de ler os poemas de Homero,
por exemplo, nés e os mais novos podemos fazer sociedade ndo apenas
com o poeta, mas também com as personagens e todas aquelas pessoas
que conhecem sua obra ou apenas ouviram seu nome.
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Quando leio Homero, fago sociedade com o poeta, socie-
dade com Ulisses e com Aquiles, sociedade também com
amultidao daqueles que leram estes poemas, e ainda com
amultidao daqueles que apenas ouviram o nome do poe-
ta. Em todos eles, e em mim, fago soar o humano, ouco os
passos do homem (Alain, 1978, p. 172).

Fazer sociedade com poetas, cientistas, artistas, filésofos, mili-
tantes etc. ¢ um modo de cuidar de nosso mundo comum, um modo de
tornar possivel a experiéncia do imortal e de, no didlogo com os vivos
e 0os mortos, ser contemporaneos daqueles que nos legaram o mundo
tal como ele é e como ele poderia ser. Nesse ponto, reencontramos a
interpretacdo de Ricoeur (2016) a partir do préprio ambito da educa-
¢do. Se, para Ricoeur (2016, p. 27), “[...] a politica [no projeto filoséfico
arendtiano] marca o esfor¢co supremo do ser humano para se ‘imorta-
lizar’ a si mesmo [...]”, a educacdo marca o esfor¢co supremo de imorta-
lizar o mundo para que os recém-chegados possam se inserir nele por
iniciativa prépria e revelar quem sdo mediante atos e palavras. Para os
mais velhos, para aqueles que assumem a responsabilidade pelo mun-
do e cumprem a tarefa de apresentd-lo aos recém-chegados, a educacao
marca também o esforco supremo de abrigar e proteger um mundo de
coisas que, ndo fosse a chegada dos mais novos, estaria condenado a
desaparecer com a nossa morte. Como uma resposta especifica a uma
pergunta especifica colocada por nossa condicdo temporal de seres
mortais, a educacao € a atividade que expressa duplamente nosso amor
mundi, isto é, nosso amor pelo mundo de coisas interposto entre noés e,
ao mesmo tempo, nosso amor pelos mais novos cuja tarefa consiste em
renovar nosso mundo comum.

A educacdo é o ponto em que decidimos se amamos o
mundo o bastante para assumirmos a responsabilidade
por ele e, com tal gesto, salvad-lo da ruina que seria ine-
vitavel nao fosse a renovacdo e a vinda dos novos e dos
jovens. A educagdo é, também, onde decidimos se ama-
mos nossas criancas o bastante para nao expulsa-las de
nosso mundo e abandoné-las a seus préprios recursos, e
tampouco arrancar de suas maos a oportunidade de em-
preender alguma coisa nova e imprevista para nos, prepa-
rando-as em vez disso com antecedéncia para a tarefa de
renovar o mundo comum (Arendt, 2013, p. 247).

Portanto, na medida em que os mais novos buscam se familiari-
zar com o mundo, saindo em visita e fazendo sociedade com as obras
e os monumentos do passado, é preciso que os mais velhos declarem
e manifestem, nas relacdes educativas, seu amor para com a novidade
que vem ao mundo a cada nascimento, e ndo apenas para com 0s ob-
jetos da cultura que a cada geragdo correm o risco de desaparecer do
mundo. Na qualidade de educadores, temos a dupla responsabilidade
de proteger e abrigar tanto as obras do passado que julgamos dignas
de permanecer entre nés, quanto a novidade que vem ao mundo com a
chegada de cada ser novo.
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A antinomia do mortal e da imortalidade no ambito da educacao
nos interroga sobre a possibilidade de preservar um mundo feito por
seres mortais contra a mortalidade de seus habitantes; sobre a possi-
bilidade de abrigar o constante influxo de seres mortais e, com esse
gesto, conservar a potencial imortalidade do mundo. Uma antropologia
filoséfica para educacgdo nos abre a possibilidade de (re)pensar, em um
horizonte ético e politico, nossarelacdo com o mundo e com os mais no-
vos; a possibilidade de ser contemporaneos de vivos e mortos e decidir-
mos, na companhia de quem desejamos lutar contra a mortalidade das
coisas mundanas que podem conferir alguma confianca e estabilidade
a morada de seres mortais na Terra.
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Notas

1 Este artigo é uma releitura da interpretagao de Paul Ricoeur (2016) acerca do
projeto filoséfico arendtiano, que desenvolvo no primeiro capitulo de minha
tese de doutorado (Batista, 2021a).

2 ParaArendt (2012), um mundo ficticio, um mundo que é organizado com base
em um Unico ponto de vista, s6 pode surgir quando o mundo comum foi com-
pletamente destruido. “O mundo comum acaba quando é visto somente sob um
aspecto e s6 se lhe permite apresentar-se em uma tinica perspectiva” (Arendt,
2015, p. 71). Osregimes totalitdrios sao mundos ficticios namedida em que eles
foram estruturados ideologicamente para verificar suas premissas, que jamais
poderiam resistir a condicdo humana da pluralidade. A destruicdo do espaco
no qual os seres humanos podem se reunir e compartilhar o mundo foi uma
das condicdes de possibilidade para a existéncia de um mundo ficticio. Mais
precisamente, conforme a andlise arendtiana do fenémeno totalitdrio, o que
garante a existéncia de um mundo ficticio ndo é simplesmente o fato de que
ele é estruturado por uma ideologia na qual tudo é possivel, mas que a légica
dessa ideia pode ser verificada em laboratérios cientificamente controlados,
os campos de concentragdo e exterminio, onde se podia confirmar avalidade de
suas premissas fundamentais. E, para isso, segundo Arendt (2012), os regimes
totalitarios lancavam mao nao apenas do uso da forca e da violéncia, como
ocorre em qualquer tirania ou ditadura, mas do ferror. Para Arendt (2012), o
terror € a esséncia do totalitarismo. “Em lugar das fronteiras e dos canais de
comunicac¢do entre os homens individuais, [o terror] constréi um cinturdo de
ferro que os cinge de tal forma que é como se a pluralidade se dissolvesse em
Um-S6-Homem de dimensdes gigantescas” (Arendt, 2012, p. 619).
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