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ANTECEDENTES

En su conformacién la literatura histérica drabe se nutrié de diversas
influencias (griegas y sirfacas, por ejemplo), que circulaban por el Mediterrdneo
Oriental, alcanzando incluso hasta Persia o la peninsula ardbiga. La recepcion

del sustrato cultural helenistico en el Califato de Damasco, primero, y en
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Bagdad después implicé una asimilacién cultural que proyecté esa herencia
en el mundo isldmico. La influencia bizantina se verificé a través de la
conexidn siria, junto con el rol de notables intelectuales nestorianos que se
refugiaron en Edessa desde el siglo V. La historiografia islimica, que participé
de esas influencias, encontré en al-Tabari un punto cilmine y a la vez su
mds genuino representante, tanto por la informacién que recoge como
por su metodologfa. El presente estudio indaga en el prélogo de su obra
(cuya traduccidn se incluye), el que —sin negar su singularidad— evidencia
influencias literarias (retdricas) de la historiografia griega, integrdndose asi
su obra en una verdadera comunidad retérica del Mediterraneo. Tabari es
un exponente de la recepcién de los usos retéricos en boga en el Oriente
del Mediterrdneo y el Creciente Fértil, y al mismo tiempo los proyecta
hacia Occidente, especialmente a Al-Andalus, cuya historiografia también
se insertard en dicha comunidad retérica.

A partir de la primera expansién del islam (siglos VII a X), se hard
patente la necesidad de establecer una cultura documental relacionada con
las funciones burocraticas del gobierno, cada vez mds complejas y especificas
(Maillo 35). Es en torno a ese sustrato que se desarrolla un incipiente género
cronistico que se esforzard por clasificar las dinastias (Viguera 62). Pronto
surgirdn dos subformas historiograficas mayores de cronografia: por una
parte, la historia analistica (ta’vij calaa al-sinin) (Rosenthal, A History 63-6;
Robinson, Islamic75), que se caracteriza por ser una narraciéon organizada
mediante encabezamientos ordenados segtn los anos de la hégira (hiyra)
(Humphreys, Islamic 121; Hoyland, “Arabic” 215; Rosenthal, A History 71).
En estos anales se registrardn los hechos por orden cronolégico (Viguera 64),
siguiendo, seglin Rosenthal, modelos practicados en Mesopotamia durante
el siglo II, como también griegos y siriacos, herederos, en gran parte, de la
tradicién historiografica helenistica (66-7). Por otra parte, encontramos otro
tipo de historia basada en documentos, que conocemos como historia de los
califas (tarij al-Julafa), donde la narracién seguird el orden de los gobiernos
de los sucesivos califas, desde que asciende hasta su muerte

Desde fines del siglo IX, la preseleccién de las informaciones, que

ejerce el gremio de los muarrijun (cronistas), llevard las narraciones histéricas
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a un nuevo rango, originando lo que ya podemos llamar propiamente
una historiografia en forma. El punto ctlmine de este género y, a su vez,
el representante mds prestigioso del mismo es al-Tabari (839-923) con su
obra 1a7ij al-rusul wa l-muluk o Historia de los profetas y de los reyes, que

es tanto el fin como la consolidacién de una época (Keaney 10; Roberts
221; Maillo 47).

UNA HISTORIOGRAFIA DE CIRCULACION

No es en ningtn caso falso afirmar que, en el desarrollo de los géneros
anteriores, confluyen una serie de tradiciones que circularon por el
mediterrdneo, pero, ademds, por la misma peninsula ardbiga, que era un
espacio de contacto reiterado entre comunidades cristianas, judias y drabes,
todo lo cual trajo consigo una amplia circulacién de tradiciones, saberes y
experiencias. Lo anterior, amparado por la pertenencia a una koiné que se
manifestaba bajo la persistencia de una tradicién helenistica que se asentd,
desde el siglo III a. C., en estos territorios, desarrollando comunidades
completamente helenizadas que habian aprendido el griego, expandiendo,
de esta manera, una base cultural que se hacia manifiesta en los principales
centros culturales del Creciente Fértil. Las amplias y constantes circulaciones
que se generaban en el espacio que se adentraba desde el Oriente Préximo
hasta Persia se materializaron en el intercambio de servicios, técnicas, ideas,
métodos y formas de pensamiento, mds alld del intercambio econémico.
De alli que sea probable que ciertas tradiciones se hayan perpetuado, asi
como el conocimiento de fuentes histéricas de origen griego y romano;
de hecho, las tradiciones educativas helenisticas que se habian establecido
a partir de la época sasdnida, se siguieron manteniendo con el dominio
musulman, tanto en Siria como en Persia.

Todo esto tiene relevancia al considerarlo como un elemento basal
que se consolidard al momento del cambio de la cabeza del califato, desde
Damasco a Bagdad (siglo VIII). Este traslado traerd aparejado el abandono
paulatino de la influencia bizantina y el advenimiento de la persa, en una
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sociedad cuya composicién es cada vez mds cosmopolita. A los drabes,
parcialmente sedentarizados algunos, se sumardn hablantes del arameo,
cristianos y judios, asi como también del persa, concentrados en las principales
ciudades. Todo lo anterior se manifiesta en una situacién paradojal: mientras
se va configurando esta nueva sociedad multicultural, se va abandonando el
griego como lengua de expresion cultural, haciéndose paulatinamente mds
patente la influencia del Oriente Préximo. Este traslado de la capitalidad,
trae aparejado el cambio de influencias que actuardn sobre la retérica de la
historia isldmica, porque si en los primeros momentos el ejemplo bizantino
tuvo injerencia en los modelos ligados a la biograffa, de ahora en adelante, los
grandes relatos se ligardn a la tradicién persa, convirtiéndose la historiografia
mayor drabo-isldmica, en una suerte de hija de la persa.

Esta condicién de estar en una suerte de bisagra o un carrefour, actuard
de manera inequivoca en los diferentes géneros que cultivard la historiografia
drabo-isldmica, sobre todo a partir del siglo IX d. C. Esto serd una clave
importantisima en el desarrollo de un amplio movimiento de preservacién
del pasado clésico, que incluird todo un proceso de traduccién y difusién
del conocimiento, lo que se vio fomentado por el interés creciente de los
musulmanes por el pasado clésico. Asi, entre los siglos IX y X asistiremos
a un proceso de traduccion de literatura, sobre todo cientifica, a la lengua
drabe —por cierto, cudn exacto fue este proceso, es una cuestién que no
estd del todo clara—. Una interesante paradoja es que, si bien el Imperio
bizantino era considerado un enemigo, el mundo musulmdn no podia
escapar a su influjo cultural, pues la transmisién de textos cldsicos pasaba
justamente por alli; la actitud antibizantina iba acompafada de otra, de
cardcter filo helénico. Otra cuestién relevante que hay que considerar es
que, como apunta Hoyland, el Islam no implicé una clausura radical de la
Antigiiedad tardia, sino que muchas de sus caracteristicas se proyectaron
en el Levante del Mediterrdneo; en efecto, a veces se hace hincapié en las
diferencias —algunas de ellas profundas— entre musulmanes y no musulmanes,
y se le presta poca atencién a las similitudes, que permitieron un intercambio

cultural fecundo entre conquistadores y conquistados, quienes compartian
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formas e ideas similares de ese mismo mundo que, con sus limitaciones y
posibilidades, compartieron.

Esta misma preocupacién llevé al desarrollo de un importante
intercambio que considerd, por parte de los gobernantes musulmanes, la
adquisicién de manuscritos griegos en Bizancio. Otra cuestidn, que no se
debe desconocer, se refiere a la difusién del papel, que llega desde China
a Bagdad en el siglo VIII d. C., lo que facilita la elaboracién de copias y
la circulacién de manuscritos drabes por todos los territorios de la umma,
generando, incluso, una cadena comercial alrededor de ellos —por ejemplo,
para el siglo XII d. C. habia mds de un centenar de librerias en Bagdad, las
que fueron destruidas con la invasién mongola en el afio 1236—.

De esta manera, podemos hablar de dos momentos en la recepcién
del legado griego en el mundo drabe, los que se generaron en dos ambientes
y culturas distintas: el primero, desarrollado por los cristianos griegos
orientales hasta el siglo VI-VII, y el segundo, centrado en las traducciones
impulsadas por los califas musulmanes para enfrentar a las necesidades
culturales y administrativas del califato de los Abasies. En cualquier caso,
debe considerarse, como afirma Hoyland, que no es ficil pensar en una
transmision directa, en el caso de la historiografia griega, dada la ausencia
de traducciones al drabe de obras histéricas bizantinas. Sin embargo, se
puede pensar en influencias mediante diversas vias, sobre todo a partir de
lo que podemos denominar como la conexién siria, regién que actué como
corredor cultural entre Bizancio y Persia. En Siria se habia recepcionado,
como veremos enseguida, la cultura helénica preservada en Bizancio, que
se transmitié en griego o siriaco —no siempre traducciones completas ni
enteramente fieles—, sobre todo en los ambientes cristianos de Oriente, por
el interés en las cuestiones de la vida cristiana y la filosofia cldsica. En esto
tuvo una importancia fundamental el hecho de que un grupo de intelectuales
nestorianos saliera de Bizancio para asentarse en la escuela cristiana (Persa)
de Edessa, situada en los confines del imperio, en una posicién privilegiada
de la alta Mesopotamia, verdadera encrucijada entre Oriente y Occidente.
Dicha institucién, fundada por los sirios refugiados de Persia en el siglo
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IV, estaba bajo la direccién de Ibas —quien tradujo obras de Aristételes al
siriaco—, muerto en 457, que habia apoyado a Nestorio en el Concilio de
Efeso (431). La de Edessa fue una prestigiosa escuela teolégica de la época,
donde continuaron las disputas hasta que fue cerrada por orden imperial
en 489. Un niimero importante de profesores y estudiantes fueron, por
tanto, obligados a emigrar hacia el este, a Persia, asentidndose principalmente
en Nisibis, donde fundaron otra escuela y llevaron su cultura junto a las
tradiciones griegas. Alli siguié desarrollindose el nestorianismo, que lleg6 a
ser el cristianismo oficial en Persia durante el siglo VI y parte del VII, cuyas
influencias se extendieron incluso hacia el mundo drabe. Esta escuela dio
lugar a la fundacién de otras y fue, a la vez, fundamental en el hecho de
que los drabes conocieran el legado de la Antigiiedad cldsica, especialmente
en lo que se refiere a filosofia, medicina y otras ciencias naturales.

Este intercambio fructifero fue generando un eco comun en la
cuenca del Mediterrdneo. La mediterraneidad entendida como un espacio
de consonancias culturales que se desprenden de una base comtn, donde
el aspecto religioso tendrd un valor importante, puesto que las religiones
monoteistas, enmarcadas en el ambito de la koiné, tendrdn un mismo
principio espiritual trascendente que rige el universo y a los hombres. Una
suerte de cosmogonia biblica, es decir, un relato que se hace cargo de los
acontecimientos relativos al origen biblico de la humanidad, dentro del decurso
de la historia y que aporta la idea de un orden preestablecido del acontecer.
Lo anterior serd fundamental en la concrecién de una visién de la historia,
que de una u otra forma permea los primeros géneros historiograficos del
islam, pero que, sin duda, hacia el siglo IX, esto es, luego del crecimiento
de las fronteras del Imperio isldmico, ya se ha asentado, tal como se aprecia

en el caso de al-Tabari.
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AL-TABARI: VIDA Y OBRA?

Abu Gafar Muhhammad b. Garir al-Tabari nacié en el afio 839 en Amul,
en la provincia de Tabaristdn en Persia (Khalidi, /s/amic 83; Hoyland,
The History 6; Galmés de Fuentes 35). Su formacién fue excepcional
para su época, pues estudié en Egipto, donde el helenismo habia calado
profundamente —sobre todo en Alejandria (Watt. Islamic philosophy 39)—,
y en Bagdad (Rasul 26; Shaban 2-152; Rosenthal, History of al-Tabari 16;
Tayob 205), centro cultural del mundo isldmico (Rosenthal 19); en dicha
ciudad desarrollé asimismo su interés por el estudio de la exégesis cordnica
(Pareja 499; Watt, 7he formative 67), llegando a fundar, incluso, una
escuela de corta duracién, la gaririyya. A pesar de que pasé la mayor parte
de su vida en Bagdad, viajé también por Siria y Palestina, y visité muchos
lugares como La Meca, Basora, Kufa, Beirut, Emesa, Jerusalén y Damasco.
En sus viajes en busca del conocimiento, acostumbraba a frecuentar a las
autoridades locales, recolectando también material oral y escrito para su
historia (Rosenthal 19; Sourdel y Sourdel 781). Es probable que, ademis
del 4rabe y el persa, conociera la lengua siriaca, quizd también el griego,
aunque es dificil precisar con qué profundidad.

La recopilacién de documentos le permiti6 elaborar una historia
completay compleja, que reunia los relatos asociados a los patriarcas, profetas
y legisladores en el periodo temprano del desarrollo del islam (Parsa 97),
haciendo de su obra un texto clave para el estudio de la vida de Mahoma
y su época (Ali 24). Sin embargo, su historia es, también, una excelente
fuente para conocer aspectos de su tiempo, especialmente en relacién con
el mundo drabe e iranio (Savran 2). Por otra parte, aquello que hoy se
considerarfa una falencia metodolégica, como es la cita de varias noticias

sin un andlisis critico, es, precisamente, su mayor mérito, porque de otro

Una excelente referencia a la vida de este autor en Rosenthal, 7he History of al-1abari
5-130; al-Tabari, Zarikh al-Rusul wa'l Muluk; Bosworth 11-15; Gabrieli y Khan, “Arabic
Historiography” 85; Khalidi, Islamic 73-81; Khallikan, Biographical Dictionary, vol. 11
597; Sourdel y Sourdel, Dictionnaire historique de lislam 781; Dunphy, Encyclopedia
of the Medieval, vol. 2 1408 y ss.



266 - REVISTA DE HUMANIDADES N°47 (ENERO-JUNIO 2023): 259-276

modo, no tendrfamos noticias de muchas informaciones y fragmentos de
obras hoy perdidas (Pareja 783; Vernet 98; Savran 11; Tayob).

En relacién con la naturaleza y el origen de la documentacién que
utiliza, se distinguen una serie de fuentes de cardcter histérico que van
desde el Cordn, las genealogias (nasab), las biografias (sira), el magazi, el
hadit, la poesia preislimica —llegando a compilar unos 314 versos de esta
época (Mulalic 186)— e historias correspondientes a la tradicién judia —en
muchas partes dice “la gente de la Tord afirma...” (186), cristiana, persay
grecorromana (184), conocidas por medio de las traducciones que iniciaron
los califas Harun al-Rashid (763-809) y al-Ma‘mum (786-833) (186).

A partir de esos materiales construyé un relato histérico de estructura
analitica, caracterizado por seguir una exposicion histérica general (Robinson,
Islamic 32; Keaney 16), utilizando un método de cardcter analitico que seguia
una estructura cronolégica (Rasul 104), cuestién, por otra parte, ligada a la
tradicién irania, a la cual él se adscribia y que terminé perpetudndose, como
modelo, hasta el siglo X (Savran 2). En ese aspecto, al-Tabari representa
un punto de inflexién entre la antigua historiografia y la nueva, en la que
la cronologia establecerd una clara demarcacién y énfasis (Young, Latham
y Serjeant 199).

Su relato se extiende por 14.000 anos y suma mds de 8.000 péginas,
llegando hasta el siglo X (915) (Viguera 64; Khalidi, Islamic 73-5; Pareja 783;
Robinson, Islamic 35; Rosenthal History of al-1a2bari 132-3; Cheddadi 91;
Maillo 47); de esta manera, en su historia va desde el andlisis del gobierno
islimico, seguido del persa y este, a su vez, seguido del israclita, en una
suerte de gran translatio imperii, en la que se integra el mundo isldmico
en una determinada continuidad histérica (Robinson 137). En su relato,
cuando se refiere a las primeras épocas del islam, asi como al califato Omeya,
recurre con profusion a sus fuentes (Kennedy 362), pero cuando narra
los acontecimientos del periodo abasi, abandona la técnica del andlisis de
las noticias y se concentra en la entrega de una narrativa donde él mismo
aparece como testimonio de los episodios relevantes (364), incorporando
hechos que ha investigado por medio de la interrogacién de testigos (Young,
Latham y Serjeant 199).
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Una de las caracteristicas esenciales que al-Tabari desarrolla es un
acabado método de validacién de las informaciones que selecciona, (Khalidi,
Islamic 24; Humphreys, Islamic 71), reconociendo, de esta manera, las fuentes
primarias que utiliza por el uso constante del isndd (Gabrieli 195; Khalidi
76; Duri 150; Tayob 205). En todo este proceso se denota, con especial
claridad, su experiencia en el estudio de la exégesis, lo que se hace patente en
el conocimiento de las principales fuentes de informacién (Robinson, Islamic
113; Rosenthal, History of al-Tabari 45; Mulalic 184). De esta manera, es
posible identificar aquellas mds importantes que utiliza, siguiendo la cadena
de transmisién y llegando tan lejos como pueda (Mulalic 185). Es asi que
comparecen, entre otros Ibn Ishaq, Sayf'b. “‘Umar —por lejos la fuente mds
importante de las primeras conquistas relatadas por al-Tabari (Khalidi, Arabic
63; Cameron; Humphreys, “The Odd” 47-8)—, al-Wagqidi, Ibn Sa‘d, al-Gu‘fi,
Abu Mijnaf (Mourad), Ibn al-Kalbi (Al-Kalbi) y al-Mada’ini (Humphreys,
Islamic 75-6; Roberts 222; Robinson, “A Local”). Todo esto refuerza la idea
de que al-Tabari es una autoridad historiogrifica fundamental, que agrupa
y contiene una gran cantidad de informaciones (Keaney 4), generando un
vinculo entre el uso de la literatura narrativa (#jbair) y la oficial contenida
en los anales (Hoyland, “Arabic” 216). No obstante, lo anterior, hay otras
fuentes de informacién que de una u otra forma estdn presentes en su obra,
nos referimos a aquellas contenidas en la Biblia, asi como los mitos drabes
preisldmicos y persas (Allen 14; Khalidi, Arabic 78).

Al-Tabari representa el fin de una época, pues, a partir del siglo X, se
incorporan otros cronistas que también copian. Asi entonces, si Herédoto
es el padre de la historiografia clésica antigua, y Eusebio de Cesarea lo es
de la cristiana, el mismo mérito corresponde a al-Tabari respecto de la

tradicién historiografica drabe.
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PRESENTACION DEL PROLOGO DEL
TA’RIJ AL-RUSUL WA L-MULUK DE AL- TABARI

Como se ha dicho, sabemos que al-Tabari fue un viajero incansable y un
estudioso de la falsafa o filosofia griega, ademds de ser un tedlogo inspirado
(Rosenthal, History of al-Tabari 49). Sabemos también que en sus viajes
entrd en contacto con cristianos y judios, familiarizindose con material
histérico y religioso de dicha procedencia, aunque no podemos asegurar que
manejara el griego con fluidez (45). De cualquier modo, pudo tener acceso
a literatura histérica helénica a partir de las traducciones que circulaban en
el ambiente califal desde la segunda mitad del siglo VIIL.

Al-Tabari comienza su historia con un prélogo o prefacio, que recoge
la tradicidn retérica drabe, pero también se acerca a los usos literarios de
la historiografia griega, cldsica o bizantina. Esta podria ser una interesante
via para conectar la historiografia drabe con la que le precedié en el
Mediterrdneo oriental; se integra asi a una verdadera comunidad retérica.

Como afirmamos antes,

la sola escritura de un prélogo supone la proyeccién de unos determinados
usos retdricos de la Antigiiedad, recepcionados por el mundo cristiano tardo
antiguo, y proyectados mds alld de sus propias fronteras religiosas, hacia
el mundo drabe-islimico, que se expande sobre un Mediterrdneo oriental
empapado de tradicién helenistica, manifestado en todo su entramado cultural.
Esta recepcién es lo que nos permite hablar de una ‘comunidad retérica’.

(Marin y Melo 160-1)

Dejando de lado a los primeros compiladores drabo-islimicos, y
considerando las versiones que llegaron hasta nosotros de los primeros
cultores del género de la sira o el magazi —que constituyen los primordios
de esa historiografia—, constatamos que en un principio no se consideré la
escritura de un prefacio, en cuanto género especifico y paratexto (Genette)
que introduce la obra. En rigor, todo texto tiene un preimbulo, es decir,

una forma de iniciar la redaccidn, pero no todo préambulo se constituye en
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paratexto prologal. Es comun en los escritores drabes mds antiguos, comenzar
la obra con una oracién o invocacién a Allah y, cuando se trata de la si7a,
por ¢jemplo, continuar con la genealogia de Mahoma, como sucede en
el caso de Ibn Ishaq (c. 704-c. 767); al-Waqidi (747-823), exponente del
llamado magaii, inicia su relato con el isnad y luego pasa directamente a la
genealogia de Mahoma, cuya tarea religiosa serd continuada en Siria. Con
Ibn Sa’d (784-845) ocurre algo parecido, mientras que Ibn Hisham (m.
833), tras referirse al linaje de Mahoma e invocar la ayuda divina, se detiene
en explicar qué materiales ha seleccionado para confeccionar la biografia
de Mahoma, descubriéndose ya una innovacién que nos acerca al género
del prélogo, pues el autor se revela criticamente frente a la ejecucién de su
obra. Al-Dinawari (828-895), por su parte, presenta al inicio de su obra
una sintesis de los grandes temas que va a desarrollar y los protagonistas
de su historia: los reyes, pretendiendo abarcar todas las épocas y edades.
Sin ser propiamente un proemio, se incluye la intencionalidad y objetivos
de su autor. Al-Baluduri (m. 892) no incorpora un proemio, pero si la
oracién inicial de costumbre, para luego referirse a su tema y fuentes de
informacién ajustadas a la tradicién.

Al-Tabari ya incorpora definitivamente un prélogo a su obra
histérica, que habria servido como modelo para historiadores posteriores,
como al-Biruni (973-1048). En esta decision, que es de cardcter literario,
al-Tabari también es un innovador, aunque no se aleja de la tradicién.
En los primeros pérrafos de su prélogo —que presentamos por primera
vez en castellano—, el autor realiza la acostumbrada invocacién a Dios,
fija su creencia, a la vez manifiesta su gratitud para con E/ [pérrafos 1y
2]. Invocando la Shahada, manifiesta su creencia en un solo Dios, y en
la misién de Mahoma [pdrrafo 3]. En los siguientes pasajes al-Tabari
continda la alabanza a Dios, e incorpora [pédrrafo 5] una afirmacién
sobre el tiempo como creacién divina, asi como la capacidad de juzgar
lo verdadero de lo falso de la que El doté al ser humano. Se trata de dos
afirmaciones que, mds alld de la proclamacién religiosa que entrafan, nos
advierten de las preocupaciones de un historiador musulmdn: referir con
veracidad lo que ha discurrido a través del tiempo. El cémputo de los
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tiempos, continda, permite cumplir con las obligaciones que impone la
religién, como la oracidn, la peregrinacién o el ayuno [pdrrafo 6]. Antes
de entrar en el tiempo profano, el de la historia, al-Tabari se refiere al
tiempo sagrado, el de la gran Historia Sagrada, en el cual se inscribe y
cobra sentido el otro.

Tras el discurso religioso comienza el prélogo propiamente tal
[pdrrafo 9]. Al-Tabari se identifica claramente, haciéndose presente el
“yo” del autor, una caracteristica del género de los prélogos, y luego pasa a
detallar el objeto de su obra: los hechos de los reyes de todos los tiempos,
esto es, una historia politica y universal. El cardcter moral de su historia
queda expresado, al igual que la de los gobernantes que han reconocido a
Allah y han sido beneficiados por El. Es usual en la época que la historia
tenga un fin diddctico y ejemplar, proponiendo a los lectores hazafias dignas
de imitar; sin embargo, no por ello se omitirdn las acciones de los malos
hombres, pues de ello también se obtienen lecciones. Cierra esta primera
parte del prélogo con una reflexién sobre el tiempo, preguntindose qué
es, cudnta es su duracidn, si se acabard o si acaso habia tiempo antes de
la Creacidn, o si lo habrd tras su fin. En estas preguntas comparece la
inquietud sobre el presente, el pasado y el futuro, lo que constituye una
genuina preocupacién histdrica. Al-Tabari no es un simple compilador: es
un historiador. Con el fin de abreviar esta presentacién, sefialemos solo que
mids adelante al-Tabari expone el plan de su obra, se refiere al valor de los
testimonios y la necesidad de verificacién tanto de los informantes como
de los medios de transmisién; aclara que se apegara a la verdad, sin que el
relato se vea afectado por deducciones o invenciones propias. Finalmente,
manifiesta su fidelidad frente a las autoridades que han transmitido antes
que ¢él las narraciones de las cuales se va a servir.

Un prélogo como el que comentamos, es una verdadera declaracién
de intenciones, y se nos revela el pensamiento, las convicciones y el
método de su autor. Los prélogos pueden estar llenos de convenciones
literarias y formulismos retéricos, pero si se estudian con atencidn,

pueden decirnos mucho de la idea de historia que maneja el autor, asi
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como también de si mismo. El estudio de los prélogos en la historiografia
drabo-islamica estd atin por hacerse, y aqui ofrecemos al lector un primer

paso en ese camino.

A MODO DE CONCLUSION

Al analizar la obra de al-Tabari a la luz de su contexto histérico, literario
e historiogrifico, podemos constatar, primero, cémo la escritura de la
historia se inscribe en el proceso de fortalecimiento del Imperio islimico
y sus necesidades tanto de administracién como de recopilacién de una
memoria que consolida una tradicién y una nocién de pasado particular
que se abre a la universalidad y que, a la vez, le otorga legitimidad. Al-Tabari
aprovechard un escenario cultural ya consolidado, y se dejard influir por
antiguas nociones que hunden sus raices en la cultura helenistica; esta, a
pesar de los esfuerzos de arabizacién que habian comenzado en la época de
los omeyas, seguia viva en traducciones o comentarios que circulaban por ese
vasto espacio de interrelaciones que constituye el Levante del Mediterrdneo,
que se abre al Creciente Fértil.

La historia de al-Tabari constituye un momento clave en la construccién
de la historiografia islimica: por una parte, recoge una tradicién literaria
inveterada y, por otra, se constituye ella misma en punto de referencia
obligado para la historiografia isldmica posterior. En efecto, la obra de
al-Tabari es un modelo de escritura de la historia, y su influencia se hard
sentir no solo en el oriente isldmico, sino que se puede pesquisar incluso
en la peninsula ibérica, en el mundo de al-Andalus. Si en el prélogo de
al-Tabari podemos encontrar reminiscencias de la tradicién helenistica
de origen bizantino —remontdndonos, como ya vimos, hasta Eusebio
de Cesarea—, en el prélogo de obras andalusies podemos constatar su
influencia, conectando la historiografia drabe de Al-Andalus, con aquella
del mundo isldmico oriental y, finalmente, con la historiografia cristiana

del Mediterrdneo; esta tltima, por cierto, ya se habia nutrido de la
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historiografia cldsica. Asi, en un gran arco temporal, podemos apreciar
cémo sociedades distintas convergen en algunas formas al momento de
escribir historia, conformando asi una verdadera comunidad retérica en
el Mediterrdneo, que se manifiesta en los modos narrativos, el método
(fuentes), la inclusion de un prélogo, asi como en determinados escritores
y audiencias receptivas que, a través de toda la Antigiiedad tardia, han

fomentado la incorporacién de hechos no histéricos en el relato histérico.
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(Invocacion)

[1] Gracias a Dios, el primero antes
que cualquiera, el tltimo de todos, el
perenne eterno'. El que permanece sobre
toda cosa sin trénsito. El creador de sus
criaturas sin tener modelo a seguir?. Es
uno dnico, sin otro nimero’, el existente
para siempre hasta el infinito*. A El
se atribuyen la gloria, la grandeza’, el
esplendor®, la dignidad’, la autoridad®
y el poder. Allah Todopoderoso no
necesita ningdn socio en su autoridad
y en su unicidad’. Tampoco su gestién
requiere ningtin ayudante'.
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! Pratt 271-84; Hussain 98-112; Corrullén 2003, 56-64; Nasr 1981.

Todas las referencias del Sahih Muslim estdn tomadas de la versién de Abdu Rahman

Colombo Al-Yerrahi, Editado Oficina de Difusién y Cultura isldmica, Argentina,
hteps://d1.islamhouse.com/data/es/ih_books/parts/Sahih_Muslim/es_02_Los_
funerales_en_el_Islam.pdf. Todas las referencias del Sahih Bujari han sido tomadas de
la traduccién del Isa Amer Queverdo, editado por la Oficina de Difusién y Cultura
isldmica, Argentina, https://d1.islamhouse.com/data/es/ih_books/single/es_Sahih_Al-

Bujari_Version_para_imprimir.pdf.

3 Las citas del Cordn estdn tomadas de la edicién de Julio Cortés, 5:73; 6:19; 11:1;
14:52;21:108; 27:6; 27:92; 41:32; 54:42; Sahih Muslim, 43; 452; 749; 1243; 3116;
5338; 6508, 6513. Sahih Bujari, 49; 480; 611; 873; 1275; 1437; 1628; 1812; 1813;

2086; 2220;
4 Sahih Muslim, 1697; 6551; 6582.

5 17:111; 72:3. Sahih Muslim, 430; 954; 111; 1239; 1428; 1557; 1968; 1992; 2198;

2199; 6505. Sahih Bujari, 2229.
76:11
40:15; Sahih Muslim, 6649.

2N

PN

0 6:113

4:90; 4:139; 10:65: 12:79; 35:10; 63:8.
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No tiene hijos'" o cédnyuge o ningiin
igual'®. No le circundan espejismos y no
le abarcan espacios. El Imperceptible que
lo percibe todo y el Sabio’?, el Bueno'.

[2] Le agradezco y alabo por sus bendiciones
y le doy las gracias por sus favores. El
que reconoce a quien le alaba y agradece,
a quien pide mds bendicién. Le pido
la correcta conducta, tanto en lo dicho
como en lo hecho, lo que me acerca a
El y le satisface. Creo en El con toda
la fe, quien es el tnico merecedor de
la glorificacién®.

1 37:152; 112:3.
2112, 1-4.
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4:24; 4:26; 4:56;5 4:92; 4:104: 4:111; 4:130; 4: 158; 4:165; 4:170; 5:38; 6:18; 6:83;
7:139; 8:10; 8:49; 8:63; 8:67; 8:71; 9:15: 9:28; 9:40; 9:60; 9:71; 9:97; 9:106; 9:110;
11:1; 12:6; 12:83; 12:100; 14:4; 14:25; 16:60; 22:52; 24:9; 24:18; 24:58; 24:59;
27:6; 27:9; 29:42; 30:27; 31:9; 31:27; 33:1; 34:1; 34:27; 35; 2; 36:2; 39:1; 40:8;
41:42; 42:43; 42:51; 43:4; 43:84; 45:2; 45:37; 46:2; 48:4; 48:7; 48:19;49:2; 51:30;
57:1;59:1; 89:24; 60:5; 60:10; 61:1; 62:1; 62:3; 64:18; 66:2; 76:30. Sahih Muslim,

6513, 6720. Sahih Bujari, 200; 1406.
14 52:26. Sahth Muslim, 2214.

15 10:10510:18; 16:1; 17:43; 21:22; 23:91; 27:8; 28:68; 309:17; 30:40; 36:83; 37: 159;
37:180; 39:4; 39:67; 43:82; 52: 43; 59:23. Sahih Muslim, 850; 1094; 1557; 1794;

2198. Sahih Bujari, XLIII; XVI.
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[3] Yo testifico que no hay mds divinidad
que Allah, El solo, sin asociado!®.
También doy fe que Muhammad es su
noble siervo y su fiable mensajero’’. Lo
escogi6 para transmitir su mensaje y lo
mandé con Su revelacidn, invitando a
todas las criaturas para adorar a Allah
18, El profeta cumplié con la orden
divina'?, trabajo vigorosamente en
su camino hacia El y aconsejé a Su
comunidad®. Le adoré hasta que la
muerte llegd a él desde Allah. Nunca
incumpli6 su yihad, ni se relajé en su
extenuante labor. Que Allah lo bendiga
con la mejor y mds pura de las oraciones
y le dé la paz.

(Introduccion)

[4] Dicho esto, Allah el majestuoso,
cuyos nombres son sagrados®', hizo
sus criaturas sin necesidad de haberlos
creado. Les engendrd sin tener necesidad
de ellos. Mds, cre6 a quienes habia
elegido con su orden y su prohibicién
para que le adorasen y Fl les gratificase

Siced 18 1 1de 10110 553 J)
s o Slgtea iy ?C?J g
1oz 5o sde 1lase Iualils
Joosldeee glaap Cis g goe g 5!
td&o 1Js &gb&a‘ iy giﬁ)oc
sgled G see suuag Jlacn
sz Il 1 Bu0 a0 £ O
g pBu=0 S dige sd S0 i
zola padis 1Jds g s faipa—d
oadl sl 3ellele suda,

fol g ¢ il Ve d e 58
sl ee #008 #0388 20§60 U= B
Al e ) e Ssloulen o) S
s Ao oo 1dis lodilsees @d #J3
el Tu=e alpa “.—'ie} Uegee slaz (e
o elhaee Jgp e gz s gdisen

16 2:163;2:225; 3:2; 3:6; 3:18; 4:87; 6:102; 6:106; 7:158; 9:31; 9:129; 10:90; 11:14;
13:30; 20:8; 20:14; 23:116; 28:70; 28:88; 35:3; 40:65: 43:8; 47:19; 59:22-23; 64:13;

73:9.
7 7:157-158; 18:1; 25:1.

18 2:185; 6:19; 10:37; 12: 2-3; 15:1; 17:9; 17:89; 17:106; 18:54; 27:1; 27:6; 30:58;

39:27-28; 41:3; 42:7; 43:3; 76:23.

9 2:109; 2:169; 3:80; 4:47; 6:71; 16:1; 16:77; 33:38; 65:5; 65:12.

0 7:62;7:68; 11:34.
2 Gimaret 1988.
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con sus bendiciones. Agradecidos, les
agasaja con mds favores y los colma
de Su excelencia y Su superioridad. Al
respecto, dijo: “No he creado a los genios
y a los hombres sino para que Me sirvan,
No quiero de ellos ningiin sustento, no
quiero que Me alimenten. Allah es el
Proveedor de todo, el Fuerte, el Firme.”*

[5] El hecho de crearlos no le quita,
ni le afade un 4pice a su autoridad.
Lo mismo se da en el caso de haberles
aniquilado. Es que a Allah no le alteran
las circunstancias, ni el hastio o el
transcurrir del tiempo le quita nada
a su poderfo, porque es El el creador
de los tiempos. Su excelencia® y Su
generosidad® se extendieron desde el
primer momento sobre todos ellos, y a
todos ellos abarcaron Su nobleza® y Su
superioridad®. Asi, les dio oidos, ojos y
corazones, asi como razén para poder
distinguir lo veraz y lo falso y enterarse de
lo beneficioso y lo pernicioso. Convirtié
para ellos la tierra en una alfombra que
les permite caminar sin escollos” y el

2 51:56-58.

2 8:40; 22:78.

2 8:4;26:7; 27:40; 31:10; 44:49.
B 82:6.
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7 71:19.
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cielo en un techo protector®. Y del
cielo les hizo derramar la lluvia y la
subsistencia con mesura. En el cielo
cred la luna para la noche y el sol para
el dia alterndndose uno después de otro
para su bienestar®. Asi, hizo para ellos
la noche como prenda y el dia como
sustento, y ha establecido diferencias
—con benevolencia hacia nosotros— entre
la luna de la noche y el sol del dia*.
Pues ha borrado la aleya de la noche y
dejado la del dia como prueba. Tal que
asf ha dicho, ensalzada sea Su majestad
y sagrados sean Sus nombres: “Hemos
hecho de la noche y del dia dos signos.
Hemos apagado el signo de la noche y
hecho visible el signo del dia, para que
busquéis favor de vuestro Senor y sepdis
el niimero de anos y el cémputo: todo lo
hemos explicado detalladamente.”!

B 21:32.
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[6] Con ello, llegan a conocer el horario
de sus obligaciones impuestas sobre ellos
al anochecer, de dia y a lo largo de los
meses y los afios; a saber: las oraciones,
las donaciones, la peregrinacién, el
ayuno; entre otros deberes religiosos y
cuando acuerdan sus deudas y derechos.
Al respecto, dijo Allah Todopoderoso
lo siguiente: 7e preguntan acerca de los
novilunios. Di: «Son indicaciones que
sirven a los hombres para fijar la época
de la peregrinacion» “El es Quien ha
hecho del sol claridad y de la luna luz,
Quien ha determinado las fases de esta
para que sepdis el niimero de anos y el
computo. Allah no ha creado esto sino
con un fin. El explica los signos a gente
que sabe. En la sucesion de la noche y el
dia y en todo lo que Allah ha creado en
los cielos y en la tierra hay, ciertamente,

signos para gente que Le teme.”

[7] Al agasajar a sus criaturas con todas
las bendiciones y favores, un enorme
namero de ellas le ha dado las gracias,
y El ha hecho que se incrementen sus
dddivas tal como les habia prometido,
ensalzada sea Su majestad, al decir:
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“Y cuando vuestro Senior anuncid: «Si
sois agradecidos, os daré mds. Pero, si sois
desagradecidos. .. Ciertamente, Mi castigo
es severo».”®, y agreg, ademds, encima
de lo que habia ya dicho, también la
recompensa de la vida eterna en el
paraiso cuando acabe su vida en la tierra.

[8] Y [asi] atras6 para muchos de ellos
la recompensa que les habia prometido
hasta que fuera el momento de que se
acercaran o vinieran a El, ahorrando su
abundante generosidad el dia en que
sus mds recénditos pensamientos fueron

puestos a prueba™

y un enorme niimero
de ellos se volvié infiel, apostatando y
adorando a otro dios®. Les despojé de
todo lo que les habifa dado y les impuso
una dréstica sancién a largo plazo. Es
que cubrié a muchos de ellos con sus
bendiciones® durante sus vidas con el
propésito de arrastrarles hacia El, para
que merecieran la sancién que habia
dispuesto para ellos”.

Que Allah nos aleje de actos que puedan
ser castigados por El, y le pedimos
que bendiga a aquellos que buscan
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[9] Dijo Abu Gafar (al-Tabari): “En
este libro mio me referiré a los reyes de
todos los tiempos, desde la creacion,
por parte de Allah Todopoderoso, de
las criaturas, hasta su extincién. De
aquellos cuyas noticias nos han llegado
y que han sido bendecidos y agasajados
por Allah Todopoderoso y agradecidos
de estas dddivas; desde el mensajero de
Allah que ha transmitido su mensaje;
un rey poderoso; hasta un califa que
manda por delegacién. A estos les
proporciona Allah Todopoderoso su
sustento de inmediato®. Sin embargo,
quien no agradece estas bendiciones
se ve desprovisto de ellas por la gracia
de Allah Todopoderoso y es castigado
hasta su trigico desenlace®. Va unida
la mencién que hago de ellos en mi
libro a su tiempo y los sucesos que
han ocurrido en su época y sus dias.
Pero solo resimenes, ya que no es
posible un tratamiento exhaustivo de
toda la vida y porque alarga los libros.
Esto se combinard con mi relato, que
abarcard la extension de su vida y el
momento de su muerte, luego vendrd
mi presentacién [de los hechos]. Primero
comenzaré con aquello que para nosotros
es, légicamente, lo primero, a saber,

¥ 30:37.
0 4:37.
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la explicacién de ;qué es el tiempo?,
scudnto abarca? ;Habia otros tiempos
antes de la creacién de este por Allah
Todopoderoso? ;El tiempo es susceptible
de extinguirse? ;Acaso habrd después del
apocalipsis®! algo que no sea la faz del
Alabado Creador, Ensalzado sea? ;Qué
habia antes de su creacién por Allah?
:Qué habrd después de su desaparicion
y su deceso? ;Cémo fue el inicio de la
creacién de Allah Altisimo? ;Cémo
llegard a su fin?

[10] Y la prueba de que no hay nada
anterior méds que Allah Unico y
vencedor, es que El es duefio de los
cielos y de la tierra y todo cuanto
hay entre ellos y lo que estd debajo
de la tierra*.

Como no serd preciso alargar esta
prueba, ni tenemos la intencién de
centrarnos en esta necesidad, en nuestro
libro nos ocuparemos de la historia
de los reyes pasados, de sus noticias,
de los tiempos de los mensajeros y los
profetas, y de sus edades; asi como de
los tiempos de los califas pasados, de
algunos de sus datos biogrificos, de
la magnitud de sus territorios bajo
su control, y de los acontecimientos

ocurridos durante sus épocas.

A 4:136.
2 5:17-18; 5:120.
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[11] Luego, gracias a Allah y su ayuda,
seguiré el rastro de los compaferos de
nuestro profeta Muhammad, que la Paz
recaiga sobre ¢él, de sus nombres, sus
apodos, la extensién de su linaje, de sus
edades y la fecha de fallecimiento de
cada uno de ellos. Asimismo, indagaré
sobre el lugar de fallecimiento de sus
seguidores, poniendo de relieve a
los merecedores de elogio, segun la
condicién que nos hemos impuesto
al mencionarlos. Ademds, afnadiré la
mencién de quienes vinieron después
de ellos, dando datos adicionales
para mayor claridad, de aquellos
cuya transmisién [de tradiciones]
fue elogiada y cuyos relatos fueron
aceptados, asi como aquellos cuya
transmisién no fue admitida y cuyos
relatos fueron rechazados, y también
de quienes cuya traslacién se consideré
frégil y su relato débil. Ademds, [dir¢]
la razén de por qué fueron ignorados
y el motivo por el que se consideré
débil su tradicién.
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[12] Deseo que Allah Todopoderoso
me ayude y auxilie en mis intenciones
y objetivos, dado que es quien dispone
de la fuerzay del poder® y que recaiga
sobre su profeta Muhammad*, la paz

y la oracién. ¢

[13] El lector de nuestro libro ha de
saber que nos apoyamos en tradiciones e
informes que atribuyo a sus transmisores,
y que forman parte de las condiciones
que nos hemos trazado, sin que
haya que comprenderlos mediante
argumentos racionales y sin recurrir
a invenciones propias. Asi es porque
el conocimiento de la historia estd en
los relatos de los antepasados y en lo
proveniente de las noticias de aquellos
sucesos. No hay vinculo alguno con
quien no los ha presenciado ni ha
comprendido su época, a no ser por
los relatos de los que nos informan y
por la transmisién de quienes los han
copiado; ahi nada tienen que ver las

deducciones o invenciones propias
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[14] No se hallard en mi libro ningtin
relato de los antepasados cuya lectura
sea desconocida o que al oyente resulte
desagradable porque no se ajuste a
lo correcto o no tenga un sentido
verdadero.

Ha de saberse que no habria llegado
a nosotros si no nos lo hubieran
transmitido, y yo lo he expuesto del
modo en que me lo han transmitido

’
a mi.
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