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400 Ricardo Leyva

Abstract

In Inferno’s canto XIII, in the forest of suicides, Pier della
Vigna says that, at the moment of his death, he, who was just,
became unfair against himself. This statement raises the ques-
tion of whether suicide victim can be unfair to himself and how
Dante can assert this. In this paper, this question is addressed
from three points of view: 1) the characterization of justice in the
Conwivio, Dante’s philosophical treatise; 2) a passage of Purgatory
where Dante develops his theory of action; and 3) a passage of
Aristotle’s Nicomachean Ethics where he asks whether a suicide
victim is unfair to himself.

Keywords: Aristotle; Dante Alighieri; Inferno; Pier della Vigna;
suicide.

Resumen

En el canto XIII del Inferno, en el bosque de los suicidas, Pier
della Vigna dice que, al momento de su muerte, €, que era justo,
se volvid injusto contra si mismo. Esta afirmacién da lugar a
la pregunta de si el suicida puede ser injusto consigo mismo y
como Dante puede afirmarlo. En este articulo, se investiga esto
desde: 1) la caracterizacion de la justicia en el tratado filosofico
de Dante, Convivio, 2) algunos pasajes del Purgatorio en los que
Dante desarrolla su teoria de la accién, y 3) un pasaje de la Etica
nicomaquea de Aristdteles en el que se cuestiona si el suicida es
injusto consigo mismo.

Palabras clave: Aristoteles; Dante Alighieri; Inferno; Pier della
Vigna; suicidio.
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Introduccion’

El canto XIII de Inferno esta dedicado a los violentos contra si
mismos; ahi se encuentran los suicidas. El protagonista que representa
a este grupo es Pier della Vigna (1190-1249), consejero de Federico 1II
(1194-1250) —emperador del Sacro Imperio Romano Germanico— y
poeta de renombre de la entonces nueva escuela de poesia italiana. En
general, Dante tuvo en alta estima tanto al rey poeta como a la corriente
poética que lideraba (cfr. Sobre la lengua vulgar, 1, xiii; Fengler y Stephany,
1981), al grado de que el canto que ahora nos ocupa fue escrito en estilo
culterano (cfr. Echeverria, 2015, p. 76);* en particular, veremos que el
canto es también una redencién del consejero, quien, para Dante, es
inocente del cargo de una alta traicion. La fama del personaje era tal por
si misma que Dante nunca llega a mencionar su nombre, bastaba con
escuchar “[y]o soy aquel que tuve ambas llaves del corazén de Federico™”?
(Inf., XIIL, 59 y ss)* para saber de quien se hablaba (cfr. Stephany, 1982,
p- 193); al respecto de la expresion, Stefano Albertini apunta que “la
imagen biblica de las dos llaves implica un control irrestricto sobre algo
o alguien (v. gr., Jests le da a Pedro las llaves del reino de los cielos)”
(2009, p. 554).5

! Este articulo ha sido elaborado en el marco del programa de becas

doctorales del Doctorado en Filosofia de la Facultad de Humanidades, Filosofia
y Letras de la Universidad Anahuac, campus sur, coordinado por el Dr. Rafael
Garcia Pavén, cuya orientaciéon desde el primer momento para ingresar al
programa de estudios entusiasmo, idealizé y “materializ6” las aportaciones a
la discusion filoséfica que se concretizan en este y otros textos. Agradezco al
Lic. Juan Carlos Sanchez Hernandez su pasién por el viaje de Dante, luz que
acompand este proyecto por lugubres y divinos escenarios, ricos en elementos
simbolicos, historicos, politicos, lingiiisticos, literarios y, desde luego, filoséficos,
que enmarcan la curiosidad intelectual manifestada en este documento.

2 Sobre la retérica del canto, puede consultarse Higgins (1975).

3 “Jo son colui che tenni ambo le chiavi / del cor di Federigo”. Las versiones
castellanas en la prosa y el texto toscano en las notas provienen de Gonzalez
Ruiz (19%4c).

*  Para referirme a las obras de Dante uso las siguientes abreviaciones: Inf.,
para Inferno; Pur., para Purgatorio; Par., para Paraiso; Con., para Il Convivio.

>  “The biblical image of the two keys implies unrestricted control over

someone or something (e.g., Jesus gives the keys of the kingdom of Heaven to
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402 Ricardo Leyva

Igual que en otras ocasiones en la Comedia —piénsese en los
pasajes sobre la muerte de Paolo y Francesca (Inf., V, 121-138), Guido
Montefeltro (Inf., XXVII, 112-129) y Manfredo (Pur., III, 118-123)—, a
Dante le importan las circunstancias y la forma de morir. Sobre su tiltimo
momento, Pier della Vigna dice: “El alma mia, llena de indignacion,
creyendo huir de la vergiienza con la muerte, me tornd injusto contra mi,
siendo justo” (Inf., XIII, 70-72; mis cursivas).® Todos los comentaristas
considerados en este estudio coinciden en que Pier della Vigna muri6 de
darse golpes en la cabeza contra la pared de su celda luego de haber sido
cegado y encarcelado tras una injuria; acaso hay una discrepancia sobre
quién lo injurio, pero esto poco aporta a nuestro tema. El illtimo verso del
terceto (puesto en cursivas) plantea dos problemas: por una parte, si es
posible ser injusto con uno mismo; por otra parte, si el suicida es injusto
consigo mismo. En este articulo, plantearé este problema primero desde
el tratado filosofico de Dante, Convivio, luego desde algunos pasajes de
la Comedia y, finalmente, desde un pasaje de la Etica nicomdquea (EN) de
Aristoteles.”

1. La justicia en el Convivio

Aunque el concepto de “justicia” es central para comprender el
infierno, ya que en el dintel de la puerta se lee “[l]a justicia movié a
mi supremo Autor” (Inf, III, 4)° siendo que esta deberia explicar
los juicios de Dios (Borges, 1999) —o al menos los concernientes al
infierno, mientras que los demas reinos de ultratumba se entienden
por la misericordia (cfr. Inf., III, 50)—,° en el gran poema hace falta
una explicacion precisa sobre qué es la justicia. Es posible encontrar
aproximaciones mas detalladas en obras dantescas menores. En este
apartado, reviso algunas afirmaciones de Dante en su tratado filosofico
Convivio. Es comun entre comentaristas situar la redaccion de esta obra
entre 1304 y 1308 (cfr. Gutiérrez Garcia, 1994b, p. 567; Crespo, 1999, pp.

Peter)”.
6 “L’animo mio, per disdegnoso gusto, / credendo col morir fuggir
disdegno / ingiusto fece me contra me giusto”.
7 Para este trabajo se consulta y cita la versién espafola de la Etica
nicomdquea de Palli Bonet (2014a). Para las referencias se sigue la paginacion de

Bekker (1831).

8 “Guistizia mosse il mio alto fattore”.

9 “Misericordia e giustizia li sdegna”.
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74 y ss); si uno acepta que Dante comenz6 a escribir la Comedia en 1307,
como también es usual, es plausible suponer que Dante tenia en mente
sus afirmaciones filosdficas al momento de redactar los primeros cantos
del Inferno.'

En Con., 1, XII, 9, en el contexto de una explicacion de su amor a
la lengua vulgar, Dante abre un paréntesis para hablar de la justicia.
Hablando de la bondad y la amabilidad (entendida en su sentido
etimoldgico de “ser capaz de ser amado”), Dante dice:

Y cuanto mas propia es una cosa, tanto es mas digna
de ser amada, por lo cual, dado que toda virtud es en
el hombre digna de ser amada, es, sin embargo, mas
amable la virtud que es mas humana, y ésta es la justicia,
la cual esta solamente en la parte racional o intelectual,
es decir, en la voluntad.™

Si hay virtudes no humanas, es un tema antiquisimo. El pueblo
griego pensaba las virtudes como ideales de nobleza, fueran estos del
ojo, del caballo, o de los hombres (cfr. Jaeger, 1962, pp. 19-29); valga
decir que, en el Menon (72a-b), antes de indagar qué es la virtud —y si
puede ensenarse—, Platon estaba interesado en saber qué hace a la abeja
ser abeja. Lo que se evidencia en este pasaje es que, aun si hay virtudes
no humanas, la virtud mas distintiva del ser humano es la de ser justo,
algo que solo puede lograr por su razon y voluntad. En ninguna otra
parte, ni en los vegetales ni en los animales, puede hallarse la justicia.

Dante prosigue inmediatamente su exposicion:

10" Por supuesto, sobre la marcha fueron sugiriendo cambios. Pinto (2011)

realiza una posible reconstrucciéon del proyecto temprano del Inferno en la que
sugiere que la Comedia originalmente solo tendria 27 cantos (3 x 3 x 3), 9 por cada
cantica, pero que Dante, al ver que se le acababa el espacio (de los cantos III al VI
hay una correspondencia canto-pecador, mientras que en el canto VII hay cuatro
pecadores, a saber, avaros, prédigos, iracundos y melancdélicos) luego extendid
la estructura a su forma actual.

" “E quanto ella & pil propria, tanto ancora & pitt amabile; onde, avvegna
che ciascuna vertl sia amabile ne 'uomo, quella e pitt amabile in esso che e pilt
umana, e questa ¢ la giustizia, la quale e solamente ne la parte razionale o vero
intellettuale, cioe ne la volontade”. Las versiones castellanas citadas en la prosa
corresponden a las de Gutiérrez Garcia (1994b) y el texto toscano en las notas a
Busnelli y Vandelli (1964).
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404 Ricardo Leyva

Es esta virtud tan amable, que, como dice el Filésofo
en el libro quinto de la Etica, sus mismos enemigos
la aman, como son los ladrones y los raptores; y por
eso vemos que su contraria, es decir, la injusticia, es
sobremanera odiada, como, por ejemplo, la traicion, la
ingratitud, la falsia, el hurto, la rapifia, el engafio y otros
semejantes. Los cuales son pecados tan inhumanos, que
para excusarse de su infamia se le permite al hombre,
por antigua costumbre, que hable de si mismo, como se
ha dicho mas arriba, y pueda afirmar que es fiel y leal.
De esta virtud hablaré mas adelante ampliamente en
tratado décimo cuarto; y, dejando este tema por ahora,
retomo mi proposito (Con., 1, XII, 10-13)."

El paréntesis se cierra prometiendo volver en algtin punto, pero este
quedd a mucho de poder realizarse: el Convivio solo consta de cuatro
tratados. Dante no llega siquiera a la mitad de su proyecto original,
aunque esta falta quiza pueda justificarse por la conclusién de su
Comedia;" en esta habria que rastrear entonces el tratado perdido sobre
la justicia, como lo haremos mas adelante desde el Purgatorio.

La referencia de Dante a la obra de Aristoteles, el filésofo por
antonomasia de la Edad Media, esta equivocada (cfr. Gutiérrez Garcia,
1994b, p. 586); no es posible encontrar tal afirmacion en la obra del
Estagirita, aunque esta misma referencia da pie a considerar la influencia

12 “Questa & tanto amabile, che, si come dice lo Filosofo nel quinto de

I’Etica, 1i suoi nimici 'amano, si come sono ladroni e rubatori; e perd vedemo che
'l suo contrario, cioe la ingiustizia, massimamente e odiata, si come e tradimento,
ingratitudine, falsitade, furto, rapina, inganno e loro simili. Li quali sono tanto
inumani peccati, che ad iscusare se de l'infamia di quelli, si concede da lunga
usanza che uomo parli di se, si come detto e di sopra, e possa dire se essere
fedele e leale. Di questa vertl innanzi dicero piti pienamente nel quartodecimo
trattato; e qui lasciando, torno al proposito”.

3 En su encuentro con Casella en el antepurgatorio, Catén interrumpe
la cancién “Amor che ne la mente mi ragiona”, lo cual algunos comentaristas
han visto como una reprobacién de Dante a su Convivio (Scott, 1990); aunque es
cuestionable esta lectura, poco después Dante reconoce los limites de la filosofia
frente a la fe (cfr. Pur., 111, 34-45), lo cual si se presta, aunado a la conclusién de
una obra y el abandono de otra, a que él estimara en mas su Comedia, ya que esta
es mas un viaje de autoconocimiento hacia la divinidad que un tratado filoséfico.
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que este ejercid en las ideas morales de Dante, ya que este pasaje da
la primera pauta para organizar el infierno dantesco al decir que los
pecados injustos son inhumanos.

En Inf., XI, mientras los poetas se acostumbran a los hedores del
siguiente circulo, ellos aprovechan para disertar sobre el orden moral
que rige al primer sitio de ultratumba. Hasta ese momento de la trama,
los poetas ya habrian recorrido seis circulos infernales: el primero es
el limbo con un noble castillo (Virgilio es uno de sus residentes), que
contiene a los que no recibieron el bautismo —principio de la fe y la
salvacion—; el segundo, a los lujuriosos; el tercero, a los glotones; el
cuarto, a avaros y prodigos; el quinto, a iracundos y melancdlicos; y el
sexto, que marca propiamente la division entre el bajo y el alto infierno,
a los herejes, quienes, pese a serles revelada la inmortalidad del alma,
creen que esta muere con el cuerpo. Restan todavia tres circulos (con
subdivisiones, cabe mencionar). Al respecto del principio que los
distingue, Virgilio dice:

Todos estan llenos de almas condenadas; pero, al fin
de que te baste después con la vista, advierte cémo y
por qué estan reunidas. De toda maldad que se atrae
la ira del cielo, el fin es una injuria [ingiuria], y ese fin,
o por medio de la violencia o del fraude, ofende al
projimo. Pero como el fraude es mal propio del hombre,
desagrada mas a Dios, y por eso estan mas abajo los
fraudulentos y les asalta un dolor mas vivo (Inf., XI, 19-
27).1

Los paralelismos entre el pasaje del Convivio y este del Inferno se
complementan mutuamente. La justicia es la virtud propia del hombre,
pero asi como la razon puede usarse para lo mas excelso, también puede
ocuparse para lo mas bajo: la traicién, la ingratitud, la falsia, el hurto, la
rapifa, el engano. Todas estas acciones se denominan con el nombre de
“injurias”; son males propios del hombre: ni en los vegetales ni en los
animales pueden hallarse. Para distinguirlas claramente de los males

4 Tutti son pien di spirti maladetti; / ma perche poi ti basti pur la vista, /

intendi come e perché son costretti. / D’ogni malizia, ch’odio in cielo acquista, /
ingiuria e ‘1 fine, ed ogni fin cotale/ o con forza o con frode altrui contrista. / Ma
perche frode e de 'uom proprio male, / pili spiace a Dio; e pero stan di sotto / 1i

frodolenti, e pit1 dolor li assale”.
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surgidos de la incontinencia, el dejarse llevar por un exceso o un defecto,
Virgilio le recuerda a Dante otra vez las ensenanzas de Aristoteles:

¢No te acuerdas de aquellas palabras con las cuales t
Etica estudia las tres inclinaciones que el cielo rechaza:
incontinencia, malicia e insana bestialidad, y como la
incontinencia ofende menos a Dios y merece menor
castigo? Si reparas bien en esta sentencia y piensas
quiénes son aquellos que mas arriba sufren condena,
entenderas por qué estan separados de estos otros y por
qué la divina justicia los azota con menos ira (Inf., XI,
79-90).15

Dentro de aquellos que usan la razén para realizar un mal o una
injuria, encontraremos bajo una misma condena a los suicidas y
dilapadores de fortunas, ya que, segun el derecho romano seguido por
Dante, la propiedad es una extension de la personalidad (cfr. Sayers,
segin Echeverria, 2013, pp. 64 y ss). Sobre estos dice Virgilio:

Puede el hombre ejercer violencia sobre si o contra sus
bienes, y por eso en el segundo recinto conviene que,
sin remision, se arrepienta quien se haya privado a
si mismo de vuestro mundo, jugado o consumido su
hacienda, llorando cuando debia ser alegre (Inf., XI, 40-
45).1¢

Por lo que hemos visto, parece que la primera razén por la cual
Dante consideraria que el suicidio es una injusticia es que este sucede
en contra de la razdn, la cual nos dicta llevar una buena vida, una en la
que deberiamos ser alegres. La injusticia de Pier della Vigna consistiria,
entonces, en atentar contra su felicidad; sin embargo, como veremos,

1> “Non ti rimembra di quelle parole / con le quai la tua Etica pertratta/

le tre disposizion che 1 ciel non vole, / incontenenza, malizia e la matta /
bestialitade? e come incontenenza / men Dio offende e men biasimo accatta? / Se
tu riguardi ben questa sentenza, / e rechiti a la mente chi son quelli / che st di

uor sostegnon penitenza, / tu vedrai ben perché da questi felli / sien dipartiti, e
f t t / tu vedrai b hé d ti felli / dipartit
perché men cruciata/ la divina vendetta li martelli”.

16 “Puote omo avere in sé man violenta / e ne’ suoi beni; e perd nel secondo

/ giron convien che sanza pro si penta / qualunque priva sé del vostro mondo, /
biscazza e fonde la sua facultade, / e piange la dov’esser de’ giocondo”.
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esta respuesta puede que no sea del todo satisfactoria porque Dante
tiene que indicar cémo es posible obrar contra la razén, especialmente en
contra de uno mismo.

La segunda mencion de la virtud de la justicia en el Convivio se
da en 4, XVII, 4-6, pasaje en el cual Dante ofrece una explicaciéon de
los principios que hacen posible la nobleza y una clasificacion de las
virtudes segtin estos. Igual que antes, la Etica nicomdquea de Aristételes
marca la pauta, pues la virtud es un término medio entre dos extremos;
se forma con el habito —conformado a su vez por actos que son frutos
por los que se conoce el arbol— y su ejercicio hace feliz al hombre.

Once son las virtudes enumeradas por el Filésofo. La
primera se llama fortaleza, la cual es arma y freno para
moderar nuestra audacia y nuestra timidez en las cosas
que suponen corrupcion de nuestra vida. La segunda es
la templanza, regla y freno de nuestra gula y de nuestra
abstinenciaenlas cosas quesirvenparaconservarnuestra
vida. La tercera es la liberalidad, la cual es moderadora
de nuestras donaciones y de nuestras adquisiciones
de cosas temporales. La cuarta es la magnificencia, la
cual es moderadora de los grandes gastos, haciéndolos
e incluyéndolos dentro de ciertos limites. La quinta es
la magnanimidad, la cual es moderadora y ganadora
de los grandes honores y fama. La sexta es el amor de
la honra, el cual nos modera y regula en orden a los
honores de este mundo. La séptima es la mansedumbre,
la cual modela nuestra ira y nuestra excesiva paciencia
contra los males exteriores. La octava es la afabilidad, la
cual nos hace convivir bien con los demds. La novena se
llama la verdad, la cual nos impide envanecernos mas
de lo que somos y rebajarnos mas alla de lo que somos
en nuestras palabras. La décima se llama eutrapelia, la
cual nos modera en los entretenimientos, haciéndonos
usar de ellos debidamente. La undécima es la justicia, la
cual nos ordena amar y obrar con rectitud todas las cosas
(Con., 4, XVII, 4-6; mis cursivas).”

7 “Queste sono undici vertudi dal detto Filosofo nomate. La prima si

chiama Fortezza, la quale e arme e freno a moderare l'audacia e la timiditate
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408 Ricardo Leyva

El pasaje en el que se inspira Dante es EN, 11, 7, el cual sintetiza en
su listado. Hay algunas ligeras diferencias, v. gr., que entre la fortaleza
y la liberalidad Aristételes habla de la moderacién de los placeres; la
afabilidad y la eutrapelia son afiadidos de Dante. Como una breve pero
importante anotacién, Dante también habla de la prudencia, ya que,
entendida esta como el uso del sentido comun, es para algunos una
virtud moral, aunque para Aristételes es mas bien una intelectual.

Muchos ponen acertadamente la prudencia, es decir, el
sentido comun, entre las virtudes morales; Aristoteles,
sin embargo, la enumera entre las intelectuales, no
obstante su naturaleza de guia de las virtudes morales
y de indicadora del camino por el cual se logran éstas y
sin el cual no pueden existir (Con., 4, XVII, 8)."8

Virtudes de doble naturaleza no seran inusuales en el pensamiento
de Dante, segtin iremos viendo.

En el resto del capitulo del Convivio, Dante discute la distincion que
hay entre las virtudes morales y las intelectuales. No es de extrafiar que
Dante siga basandose en Aristoteles, aunque su exposicion nos revela
mas su pensamiento que el aristotélico, ya que €l prefiere hablar de las

nostra, ne le cose che sono corr[u]zione de la nostra vita. La seconda e
Temperanza, che e regola e freno de la nostra gulositade e de la nostra
soperchievole astinenza ne le cose che conservano la nostra vita. La terza si &
Liberalitade, la quale & moderatrice del nostro dare e del nostro ricevere le cose
temporali. La quarta si ¢ Magnificenza, la quale ¢ moderatrice de le grandi spese,
quelle facendo e sostenendo a certo termine. La quinta si ¢ Magnanimitade,
la quale & moderatrice e acquistatrice de’ grandi onori e fama. La sesta si e
Amativa d’onore, la quale & moderatrice e ordina noi a li onori di questo mondo.
La settima si ¢ Mansuetudine, la quale modera la nostra ira e la nostra troppa
pazienza contra li nostri mali esteriori. L’ottava si & Affabilitade, la quale fa noi
ben convenire con li altri. La nona si e chiamata Veritade, la quale modera noi
dal vantare noi oltre che siamo e da lo diminuire noi oltre che siamo, in nostro
sermone. La decima si e chiamata Eutrapelia, la quale modera noi ne li sollazzi
facendo, quelli usando debitamente. L'undecima si e Giustizia, la quale ordina
noi ad amare e operare dirittura in tutte cose”.

18 “Bene si pone Prudenza, cio¢ senno, per molti, essere morale virtude, ma
Aristotile dinumera quella intra le intellettuali; avvegna che essa sia conduttrice
de le morali virt e mostri la via per ch’elle si compongono e sanza quella essere
non possono”.
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virtudes morales antes que de las intelectuales, aun cuando es mas usual
enaltecer el conocimiento. Dice nuestro poeta:

Pero podria decir alguno argumentando contra mi: Si la
felicidad de la vida contemplativa es mas excelente que
la de la activa, ;por qué no se procedid mas bien por el
camino de las virtudes intelectuales que por el de las
morales? A lo cual se puede brevemente responder que
en toda ensefianza hay que tener en cuenta las facultades
del discipulo y conducirlo por el camino que sea mas
facil; y como las virtudes morales parecer ser y son mas
comunes y mas conocidas y buscadas que las otras y
tienen mas utilidad que éstas en el aspecto exterior,
ha sido ttil y conveniente seguir mas bien ese camino
que el otro, pues [no] se llega con la misma facilidad al
conocimiento de las abejas razonando a partir del fruto
de la cera que razonando a partir del fruto de la miel,
aun concediendo que tanto aquella como ésta proceden
de las abejas (Con., 4, XVII, 11-12)."

Aun con toda su ciencia, Dante se nos muestra principalmente
como alguien dispuesto a actuar y buscar el bien efectivo del mundo.
Etienne Gilson describe cémo pudo obtener la fuerza de estas ideas de
la siguiente forma:

[Dante es] un hombre que sufre y busca en la filosofia
con qué consolarse; es un autor que se dirige a hombres
de accidn para ensenarles a regular, por la filosofia, unas
vidas esencialmente practicas y muy poco especulativas;

19

“Potrebbe alcuno perd dire, contra me argomentando: ‘Poiche la
felicitade de la vita contemplativa e pit1 eccellente che quella de l'attiva, e 'una e
l'altra possa essere e sia frutto e fine di nobilitade, perche non anzi si procedette
per la via de le virtu intellettuali che de le morali?” A ci0 si pu0 brievemente
rispondere che in ciascuna dottrina si dee avere rispetto a la faculta del discente,
e per quella via menarlo che piu a lui sia lieve. Onde, percio che le virtli morali
paiano essere e siano pili comuni e pili sapute e piti richieste che l'altre e [im]itate
ne lo aspetto di fuori, utile e convenevole fu pit per quello cammino procedere
che per l'altro; che cosi bene [non] si verrebbe a la conoscenza de le api per lo
frutto de la cera ragionando come per lo frutto del mele, tutto che I'uno e l'altro
da loro procede”.
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es un ciudadano de Florencia, en uno de los momentos
mas alterados de la historia de una ciudad que tiempo
atras conocid tantos disturbios, y no se hara creer a
Dante que el hombre pueda ser feliz contemplando
lo inteligible, en el momento que se espera el despojo
de sus bienes, cuando el odio y la violencia regulan
su vida social y cuando acecha el exilio que lo expulsa
de su patria, lejos del hogar familiar donde su mujer y
sus hijos viviran sin €l en la miseria. Para un hombre
como ése, jqué iluminacion fue el descubrimiento de
esta Etica a Nicomaco cuyo autor habia conocido tan
bien las miserias de la discordia civil, que habia muerto
en exilio en Calcis, donde se fugd de Atenas para no
permitir a los atenienses j“que pecaran dos veces contra
la filosoffa”! Cada libro y casi cada capitulo de la Etica es
un elogio de la virtud “politica”, un llamado a la virtud
civica por excelencia, esa constructora del orden y de la
felicidad humana que es la Justicia. Pues la justicia no
es simplemente una virtud particular entre las demas;
hablando con propiedad, es toda la virtud (2011, p. 107).

Hay un par de puntos remarcables en la mencionada caracterizacién
de la justicia. En primer lugar, que la justicia, junto con la afabilidad,
es una virtud moral que no se caracteriza por dualidades; rompe con
el esquema que llevaba Dante: no admite un término medio entre dos
extremos, sino que es mas bien como un principio rector, propiamente
el del amor para obrar virtuosamente, lo cual no es claro prima facie.
Aristoteles abordé muy extensamente el tema de la justicia y sus
variantes en EN, V, pero no la menciona en EN, II, y menos atin como lo
hizo Dante; parece entonces que Dante ya no sigue tanto a Aristoteles,
sino que mete de su propia cosecha. En segundo lugar, que, siendo la
justicia, como ya se dijo antes, una virtud intelectual (cfr. Con., I, XII), se
le ponga ahora entre las morales; quizas, en este sentido, valga ponerla
junto a la prudencia, y seria entonces también una virtud de naturaleza
doble. Pudiera ser que Dante no esté haciendo una clasificacion estricta,
o que esta fuera reservada para el capitulo XIV, nunca escrito —puede
suceder que ni siquiera €l tuviera tan clara la diferencia, y que, como
en otras ocasiones, lo mueva mas una razon poética que una cientifica
(cfr. Crespo, 1999, p. 83)—, pero, aun si se acepta que la justicia es una
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virtud tanto intelectual como moral y que es una virtud que rige sobre
todas las demas, el Convivio de Dante deja muchas interrogantes sobre
como puede esto suceder. A mi consideracion, Dante desarrolldo una
mejor explicacion afios después en el Purgatorio, el cual revisaremos mas
adelante.

A favor de que la prudencia y la justicia sean virtudes de naturaleza
doble, tanto intelectuales como morales, y quizas inseparables, valga
decir que, en el tltimo pasaje del Convivio en el que ambas se mencionan,
estas van juntas como virtudes propias de la senectud, junto con la
generosidad y ser alegre de hablar en provecho de otros (cfr. 4, XXVII, 2).%
Como un ejemplo distintivo de estas cuatro virtudes, de alguien que
aprendié mucho en su vida y que lo compartia todo por el bien de la
politica, Dante habla de Catén de Utica, de quien el poeta decia que
“[se] creia nacido no solo para si, sino también para la patria y para el
mundo entero” (4, XXVII, 3).2! Sobre Catén de Utica hablaremos més
adelante en este trabajo. Sobre la prudencia, Dante habla de la capacidad
de aconsejar a los demas sobre las artes que uno sabe (cfr. 4, XXVII, 5-6),
lo cual coincide con la segunda mitad de la definicion de “justicia”, que
dice que guia rectamente.”? Si hay una distincion entre ambas virtudes,
Dante no la deja muy clara, sino que se limita a enlistar y dar ejemplos.
Finalmente, sobre la justicia, Dante dice brevemente que es “necesario a
esta edad ser justo para que los juicios y autoridad de ella sean una luz
y una ley para los demas” (4, XXVII, 10),” por lo cual recuerda que en
la Antigiiedad existia el senado (que guarda relacién con el latin senex,

20 “E dice che I'anima nobile ne la senetta si ¢ prudente, si ¢ giusta, si &

larga, e allegra di dir bene in prode d’altrui e d"udire quello, cioe che ¢ affabile. E
veramente queste quattro vertudi a questa etade sono convenientissime”.

2L “Onde si legge di Catone che non a s¢, ma a la patria e a tutto lo mondo
nato esser credea”.

2 “Se bene si mira, da la prudenza vegnono li buoni consigli, li quali
conducono sé e altri a buono fine ne le umane cose e operazioni; e questo e quello
dono che Salomone, veggendosi al governo del populo essere posto, chiese a
Dio, si come nel terzo libro de li Regi e scritto. Ne questo cotale prudente non
attende [chi] li domandi "Consigliami’, ma proveggendo per lui, sanza richesta
colui consiglia; si come la rosa, che non pur a quelli che va a lei per lo suo odore
rende quello, ma eziandio a qualunque appresso lei va”.

»  “Conviensi anche a questa etade essere giusto, accio che li suoi giudicii
e la sua autoritade sia un lume e una legge a li altri”.
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de “viejo” o “mayor”) para el gobierno porque parecia que los mayores
eran los mejores a quienes encomendar la ciudad. Hay aqui también
un breve lamento: “jOh misera patria! jCuanta compasion siento por ti
siempre que leo, siempre que escribo algo referente al gobierno politico!”
(4, XXVII, 12).2* A mi juicio, esta es una posible alusién a los prioratos
—gobiernos de tres meses— que se hacian en Florencia, en uno de los
cuales particip6 Dante en su juventud y que calificé como el inicio de sus
desgracias politicas.”

2. La justicia desde el Purgatorio

Aunque Dante enaltezca mucho la justicia, el Convivio nos queda
a deber una caracterizacion clara y precisa sobre qué es esta y como
opera, aunque nos deja algunas pistas para comenzar a entenderla y
para aplicar su concepto a los versos de Pier della Vigna. Para proseguir,
lo mas provechoso ahora seria considerar la segunda caracterizacion:
“[l]a undécima [virtud moral] es la justicia, la cual nos ordena para
amar y obrar con rectitud todas las cosas” (Con., 4, XVII), porque hay
una explicacion sobre esto en Pur., XVIL. Igual que en Inf., XI, los poetas
deben hacer una pausa entre una cornisa y otra del purgatorio en lo que
sale el sol —el auxilio de Dios—, tiempo que se aprovecha para hablar
sobre qué es el amor y cudl es la naturaleza de los vicios purgados en el
pio monte. A este efecto, Virgilio dice:

Ni el Criador ni la criatura —siguiéo diciendo—
estuvieron jamas, hijo mio, sin amor natural o racional, y
ta lo sabes. El natural es siempre sin error, el otro puede
equivocarse porque su objeto sea malo o por excesiva o
escasa intensidad. Mientras se dirige a lo principal y en
lo secundario se mide a si mismo, no puede ser causa
de pecado; pero, cuando se tuerce hacia el mal o corre
tras el bien mas o menos de lo que debe, la hechura se
vuelve contra el Hacedor. Por esto puedes entender que
es el amor en vosotros semilla de toda virtud y de todo
acto merecedor de castigo. No obstante, como nunca

2 “Oh misera, misera patria mia! Quanta pieta mi stringe per te, qual

volta leggo, qual volta scrivo cosa che a reggimento civile abbia rispetto!”.
»  Sobre los prioratos y la vida politica de Dante, cfr. Diaz Mendieta
(2013, pp. 310y ss).
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puede el amor no desear la felicidad del que es sujeto de
él, del odio propio estan a salvo todas las cosas; y como
no se puede comprender a ser alguno existente por si,
separado del Ser primero, odiar a este es imposible a
todo sentimiento. Resulta, si bien he distinguido hasta
aqui, que no se ama otro mal que el del préjimo, y ese
amor nace de tres maneras en el fango del mundo (Pur.,
XVII, 91-114).%

En estos versos, nuestro poeta expone su concepciéon del amor, de
la virtud y el pecado. Ya en el canto anterior, Marco Lombardi le habia
hecho saber a Dante que el alma tiene inclinaciéon por aquello que le
causa placer, y en eso no hay vicio por si mismo; es la incapacidad de
dar freno al deseo o de dirigirlo lo que engendra el pecado.

Sale de Aquel que la acaricia antes de que exista, como
a una nifla que riendo y llorando parlotea, el alma
sencilla, que no sabe nada, salvo que, movida por un
deseo de goce, se inclina voluntariamente a todo lo que
la regocija. Se inclina al placer de los bienes pequetios;
aqui se engana y detras de ellos corre si la guia o el
freno no tuercen su pasion (Pur., XVI, 85-93).7

% “'Ne creator, né creatura mai’ / comincio el, ‘figlioul, fu sanza amore, /

o naturale o d’animo; e tu'l sai. / Lo naturale ¢ sempre sanza errore, / ma l'altro
poute errar per malo obietto / o per troppo o per poco di vigore. / Mentre ch’elli
€ nel primmo ben diretto, / e ne secondi se steso misura, / esser non puo cagion
di mal diletto; / ma quando al mal si torce, o con piu cura / o con men che non
dée corre nel bene, / contra’l fatore adovra sua fatura / Quinci comprender puoi
ch’esser convene / amor sementa in voi d’ogni vertute / e d’ogne operazion che
merta pene. / Or, perche mai non puo da la salute / amor del suo subietto volver
viso, / da l’odio propio son le cose tute; / e perche’ ntender non si puo diviso, /
e per se stante, alcuno esser dal primo, / da quello odiare ongi effeto ¢ deciso.
/ Resta, se dividendo bene stimo, / che’l mal che s’ama e del prossimo; el esso /
amor nasce in tre modi in vostro limo””.

¥ “Esce di mano a lui che la vagheggia / prima che sia, a guisa di fanciulla
/ che piangendo e ridendo pargoleggia, / 'anima semplicetta che sanulla, / salvo
che, mossa da lieto fattore, / volontier torna a cio che la trastulla. / Di picciol bene
in pria sente sapore; / quivi s'inganna, e dietro ad esso corre, / se guida o fren
non torce suo amore”.
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Es en Pur., XVII, donde se da una taxonomia del amor. Por una parte,
el amor natural —el no corrupto— nunca se pierde, pero hay otra forma
de amor que puede dirigirse a bienes menores, ir en mas a lo impropio
0 en menos a lo que es propio, y, en ultima instancia, generar el odio al
projimo. El amor nunca puede ir en contra de quien ama, nunca puede ir
en contra de su agente, y tampoco puede ir en contra de Dios, de quien
depende y que es su causa. A falta de estas dos opciones, solo puede
haber odio a terceros. Estos principios le sirven a Dante para explicar
la naturaleza de pecados como la envidia, la cual desea el mal ajeno
pensando obtener asi alguin bien. El amor es, entonces, la razén tanto del
bien como del mal que hay en el mundo.

Unido a lo que vimos antes, la justicia esta en sintonia con la virtud
en cuanto se guia al amor para que este no extravie al odio y perjuicio
de terceros, lo cual seria “obrar con rectitud todas las cosas”. Esto quizas
sea aceptable para hablar de los actos con respecto a otros, pero el
suicida plantea un problema porque el que dafia y el dafiado son uno
mismo, lo cual, segiin Dante, no puede suceder porque el amor no es
consistente con el odio propio. ;Como puede explicar Dante, entonces,
que el suicida sea agente de su destruccion? La respuesta mas plausible,
por lo menos desde la trama dantesca, es que el suicida strictu sensu odia
y rechaza su cuerpo. Sobre el dia del juicio, en el que todos recobraran
su carne, dice Pier della Vigna:

Como las otras almas, iremos un dia por nuestro
cuerpo; pero ninguna de nosotras se revestira con él,
porque no es justo recobrar lo que se ha arrojado. Los
arrastraremos hasta aqui, y en la finebre selva quedaran
colgados, cada uno en el endrino donde sufre tormento
su alma (Inf., XIII, 103-108).%

La negacion de una parte de la vida, y no de la vida misma en si
misma, ha sido motivo de atenciéon para algunos fildsofos. Valga
considerar que Schopenhauer pensaba que el suicida desprecia las
condiciones de la vida, no la vida misma:

% “Comme l'altre verrem per nostre spoglie / ma non pero ch’alcuna sen

revesta / ché non e giusto aver cio ch’om si toglie. / Qui le strascineremo, e per
la mesta/ selva saranno i nostri corpi appesi/ ciascuno al prun de 'ombra sua
molesta”.
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El suicida ama la vida; lo tinico que pasa es que no
acepta las condiciones en que se le ofrece. Al destruir
su cuerpo no renuncia a la voluntad de vivir, sino a la
vida. Quiere vivir, aceptaria una vida sin sufrimientos
y la afirmacién de su cuerpo, pero sufre indeciblemente
porque las circunstancias no le permiten gozar de la
vida (2013, IV, § 69, p. 394).

415

Aplicando esta idea al caso de Pier della Vigna, él deseaba vivir,
pero no en las condiciones que se le dieron (traicionado, ultrajado y
humillado), por lo que el suicidio le parecia un escape.

En un punto intermedio de la historia, a Spinoza se le planted el
mismo problema, pues si las cosas tienden a perseverar en si mismas,
el suicidio es una imposibilidad metafisica, aunque él propone que este
es motivado por una causa externa y no por la naturaleza de nada en
si mismo, asi como Séneca fue impulsado al suicidio por mandato de
Nerén:®

Asi pues, nadie deja de apetecer su utilidad, o sea, la
conservacion de su ser, como no sea vencido por causas
exteriores y contrarias a su naturaleza. Y asi, nadie tiene
aversién a los alimentos, ni se da muerte, en virtud de la
necesidad de la naturaleza, sino compelido por causas
exteriores; ello puede suceder de muchas maneras: uno
se da muerte obligado por otro, que le desvia la mano
en la que lleva casualmente una espada, forzandole a
dirigir el arma contra su corazon; otro, obligado por
el mandato de abrirse las venas, como Séneca, esto
es, deseando evitar un mal mayor por medio de otro
menor; otro, en fin, porque causas exteriores ocultas
disponen su imaginacion y afectan su cuerpo de tal
modo que éste se reviste de una nueva naturaleza,
contraria a la que antes tenia, y cuya idea no puede
darse en el alma [...]. Pero que el hombre se esfuerce,
por la necesidad de su naturaleza, en no existir, o en
cambiar su naturaleza por otra, es tan imposible como
que de la nada se produzca algo segtin todo el mundo

29

Para reflexionar sobre estos temas, es conveniente

complementariamente a Baquedano (2007) y a Cohen (2007).

revisar
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puede ver a poco que medite (Etica, escolio de la prop.
20, parte IV; Spinoza, 2011, p. 335).

Aun con todo lo dicho hasta ahora, sigue presente la pregunta por
como es posible decidir el suicidio y cémo es posible la injusticia contra
uno mismo. Desde lo que hemos visto, parecen acabarse las opciones
desde la sola obra dantesca.

3. La injusticia contra uno mismo desde Aristoteles

Otra perspectiva desde la que puede pensarse el verso de Dante se
da en la Etica nicomdquea de Aristételes, obra bien conocida por nuestro
poeta. En EN, V, 11, el Estagirita se preguntaba si es posible la injusticia a
uno mismo, y su caso a considerar es justamente el del suicidio. Aunque
no hay una referencia explicita de Dante a este pasaje, las coincidencias
tematicas parecen suficientes para considerarlas en nuestra reflexion.

En el capitulo referido, Aristoteles tiene tres consideraciones sobre
la injusticia con uno mismo: 1) el suicidio no es una injusticia con si
mismo, sino una legislativa, es decir, contra el Estado; 2) es imposible la
injusticia en el suicidio porque no hay distincién entre el que dafia y el
que es dafiado; y 3) en un suicidio es posible la injusticia entre las partes
del alma en uno mismo. Examinémoslas.

3.1. La injusticia legislativa del suicida
La primera consideracion de Aristételes se da desde la legislacion.

Si un hombre puede actuar injustamente consigo
mismo o no, resulta evidente por lo que se ha dicho.
En efecto, una clase de acciones justas son aquellas
que, prescritas por la ley, se conforman a cualquier
virtud; por ejemplo, la ley no manda suicidarse y lo
que no manda, lo prohibe. Ademas, cuando un hombre
voluntariamente dana a otro, sin haber sido danado,
obra injustamente; y lo hace voluntariamente si sabe a
quién y con qué; pero el hombre que voluntariamente,
en un arrebato de ira, se mata a si mismo, lo hace en
contra de la recta razdn, lo cual no lo prescribe la ley;
luego, obra injustamente. Pero, ;contra quién? ;No es
verdad que contra la ciudad, y no contra si mismo?
Sufre, en efecto, voluntariamente, pero nadie es objeto

Topicos, Revista de Filosofia 65, ene-abr (2023) Universidad Panamericana, Ciudad de México, México



La injusticia de Pier della Vigna (Inferno, XIII, 72) 417

de un trato injusto voluntariamente. Por eso, también la
ciudad lo castiga y se impone al que intenta destruirse
a si mismo, cierta privacién de derechos civiles, como
culpable de injusticia contra la ciudad (EN, V, 11,
1138a4-14).%°

Bajo el supuesto de que las acciones justas se conforman a la virtud
y son prescritas por la ley, si el suicidio no queda establecido por la ley,
va en contra de ella, y, consecuentemente, no se conforma ni a la virtud
ni a la justicia; en este sentido, el suicida obra injustamente, no en contra
de si mismo, sino en contra del Estado, y se le pueden negar ciertos
derechos civiles. Hay que ponderar lo siguiente en la argumentacion de
Aristoteles.

En primer lugar, las consideraciones de Aristoteles son un tanto
descuidadas, pues pasa por alto que una constitucién no necesariamente
promueve la virtud; es posible ser alguien virtuoso sin ser un buen
ciudadano, pero hay legislaciones que toman por justo lo que otras
consideran injusto, y, en estas, es posible ser buen ciudadano sin ser
virtuoso:

[L]a virtud del ciudadano esta forzosamente en
relacion con el régimen. Por tanto, si hay varias formas
de régimen, es evidente que no puede haber una
virtud perfecta tinica del buen ciudadano. En cambio,
afirmamos que el hombre de bien lo es conforme a una
Unica virtud perfecta. Asi pues, es claro que puede ser
un buen ciudadano sin poseer la virtud por la cual el
hombre es bueno (Politica, 111, 4, 1276b30-35).%

P “moétegov O €vdéxetal £auTOV ADKELV 1) 0D, QAVEQOV EK TWV
EIQNUEVWV. T HEV YAQ €0TL TV dKAIWY T KATA TAOAV XQETNV VTIO TOL
VOUOUL TeTaYHéVA, olov oV keAevel ATTOKTIVVOVAL £EQVTOV O VOUOG, & D& W)
KeAgVEL, ATIAXYOQEVEL ETL OTAV TIAXQO TOV VOUOV BAATITY WI) AvTPAGTTQOV
£V, AdKel, EkwV d¢ O eldws Kal OV Kal @: 0 O& dL’ OEYNV EAVTOV OCPATTWV
£KWV TOVTO DRA T TOV 0000V AdyOV, 0 OUK €& O VOHOG: AdUKEL XQOL. AAA
Tiva; 1) TV TTOALY, aUTOV O 0U; €KWV YAQ TTACXEL ADKELTAL O’ OVDELS EKWV.
OO Kat 1) TOALS Cnpuol, Kol TIg atipliot TEOCETTL TQ EaLTOV dxpOeipavTtL wg
TV oA adwovvtl”. El texto griego proviene de Bywater (1894). Se reitera
que la version castellana es de Palli Bonet (cfr. Aristoteles, 2014a).

B UBL0 TV AQETIV AvayKAIoV elval TOL TOAITOU TEOC TNV TOALTEY.
elmeQ oV €0t MAElw TTOALTELG €1dT), DNAOV WG OVK EVOEXETAL TOV OTTOVdALIOL
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Asi pues, que el suicidio sea injusto en términos legales es un asunto
contingente: puede que haya alguna legislacion que lo permita.®

En segundo lugar, Aristoteles dice: “la ley no manda suicidarse y lo
que no manda, lo prohibe”. Esto claramente es una falacia. Usualmente
se acepta como un principio dedntico que lo que no estd prohibido estd
permitido, pero Aristoteles pasa del hueco legal a la creacién de una
prohibicion.®

Pasando de largo estos pormenores, i. e., aceptando que la ley es
justa y promueve la virtud y que prohibe explicitamente el suicidio,
Aristoteles concibe que la falta del suicida no es consigo mismo, quien
ya ha sufrido voluntariamente —o ha dejado de sufrir—, sino con
respecto al Estado, y se le pueden negar entonces ciertos derechos al
suicida. Algunas medidas legales del pueblo griego con respecto al
suicida eran la mutilacion de cadaveres —la mano se enterraba aparte
(cfr. Palli Bonet, en Aristoteles, 2014a, p. 122)—, entierros aislados y
deshonras a la familia (cfr. Amador Rivera, 2015, p. 92). Esta primera
consideracion es mas descriptiva del pensamiento general de los griegos
que originalmente argumentativa.

A Dante no le era ajena la distinciéon entre la justicia verdadera y
la justicia legislativa. En cuanto a la teoria, Dante conocia muy bien las
ideas aristotélicas sobre la contingencia de las buenas leyes, ya que en
su tratado Monarquia (I, 12, 10)* llega a citar a Aristételes —“bajo un
régimen politico malo, el hombre bueno es un mal ciudadano; bajo un
régimen recto, en cambio, ser buen hombre y ser buen ciudadano son

TOALTOL pilav &QeTnV eival, TNV TeAelov: TOV O ayabov avdoa @apev
Kt ploy aQetnv elvat v teAelav. OTL pev oDV Evdéxetat ToAlTnv ovta
omovdalov W) kekTnoOat TV agetnv Kad 1V omovdalog avi)o, @ovepov”.
El texto griego proviene de Ross (1957); la version castellana, de Garcia Valdés
(2014b).

%2 M4s contempordneamente, uno puede pensar en la legislacién sobre la
eutanasia, dejarse morir médicamente sin dolor, pero aqui no contamos con los
elementos para hacerlo.

% Por el mero gusto formal, usualmente se acepta ~O~p — Pp, lo que no
esta prohibido estad permitido (cfr. Von Wright, 1998, p. 16), pero Aristételes
afirma ~O~p — O~p, que mas evidentemente es ~p — p, lo que no esta prohibido
estd prohibido.

3 Ge sigue la numeracién de Gutiérrez Garcia (1994d); en otras ediciones,
es el apartado 14.
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una misma cosa” —* para defender que, si la monarquia es el mejor
gobierno que puede proveer las condiciones de paz para la felicidad,
sus leyes serian las mejores y las mas justas.* En la practica, si hemos de
creer en lo dicho en la Carta a un amigo florentino (carta XII),” a Dante se le
ofrecio volver a Florencia en una ocasion siempre y cuando pagara una
multa, hecho que le indignoé porque al injuriado se le hacia otra injuria
en apariencia de justicia legal; si Dante hubiera de volver a Florencia,
seria honradamente.

Aun con todo esto en consideracion, sila ley coincidiera con la justicia
y Dante lo aceptara, dificilmente este primer sentido podria ser el que se
retoma en el verso. En ningin momento de la narrativa Pier della Vigna
se nos muestra como un criminal o alguien capaz de romper la ley; mas
bien es todo lo contrario, pues era consejero de Federico II, aunado a que
él fue victima de una falsa acusacién, o al menos Dante asi lo cree al no
colocarlo entre los traidores del noveno circulo (cfr. Echeverria, 2015, p.
76). En todo caso, si el suicidio fuera un asunto de injusticia legal, la falta
seria con respecto a alguien mas, digamos, el Estado, pero no contra uno
mismo, como dice de si mismo Pier della Vigna.

Acaso valga tener una consideracién mas amplia al respecto de los
actos del suicida mas alla de si mismo. Un vinculo entre la ira pasiva —
la melancolia— y el suicidio se da en el Purgatorio (XVII, 36-39) cuando,
en visiones, la princesa Lavinia se lamenta por el suicidio de su madre:

% “[...]in politia obliqua bonus homo est malus civis, in recta vero bonus

homo et civis bonus convertuntur”. El texto original proviene de Danteonline
(2021). La version castellana es de Gutiérrez Garcia (1994d). Valga decir que la
cita parece mads bien una parafrasis. Dos candidatos para su origen son “[s]i se
debe considerar distinta o la misma virtud la del hombre de bien y la del buen
ciudadano, queda claro por lo dicho; en alguna ciudad, uno y otro son el mismo
y en otras no” (Politica, 111, 5, 1278b10) y “[e]n la primera parte de este estudio
se demostro que la virtud del hombre y la del ciudadano de la mejor ciudad son
necesariamente la misma” (Politica, 111, 18, 1288a37).

% La justicia es uno de los temas ejes en el tratado Monarquia, aunque su
comprension se subordina a la idea de “monarca tinico” en la discusién entre
glielfos y gibelinos. El monarca tnico es la personificacion del ideal de justicia
(cfr. Gilson, 2011, pp. 165y ss); asi pues, su planteamiento es mas juridico-politico
que el de aqui, orientado a la ética. Un excelente estudio sobre la justicia en el
tratado Monarquia con un abordaje histoérico se halla en Aparicio Ruiz (2017).

% Se sigue la edicion de Gutiérrez Garcia (1994a); en otras ediciones, es
la carta IX.
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“;Oh reina! ;Por qué de ira has querido [matarte]?*® jTe has matado por
no perder a Lavinia, y, sin embargo, me has perdido! Yo soy la que llora,
madre, por ti, antes que por alguin otro”.*

Regresando al Convivio (4, XVII), Dante explica los extremos de la
mansedumbre como “nuestra ira y nuestra excesiva paciencia contra los
males exteriores”,* un punto en el cual Dante hace su contribucién al
estudio del Estagirita, quien simplemente habia dicho “respecto a la ira
[...]llamaremos a la disposicion intermedia apacibilidad; [...] al que peca
por exceso sea llamado iracundo; y el que peca por defecto, incapaz de
ira, y el defecto incapacidad de ira” (EN, II, 7, 1108a4-9).*! Ya en el fondo
de la laguna Estigia, Dante habia condenado a los iracundos pasivos
(cfr. Echeverria, 2015, p. 43), pero el suicida no se diferencia mucho de
estos en cuanto a efectos en el mundo se refiere. De cierta forma, ambos
renuncian al mundo, unos por su inactividad, su “excesiva paciencia
contra los males exteriores”, y los otros por decidir dejar de actuar.

3.2. No es posible distinguir entre victima y victimario

La segunda consideracién de Aristoteles se piensa desde la
naturaleza del acto. El Estagirita comienza apuntando:

Ademas, en cuanto a que el que obra injustamente es
solo injusto y no enteramente malo, no es posible ser
injusto consigo mismo (este sentido es distinto del otro:
el injusto es, en cierto modo, malo como el cobarde,
pero no en cuanto a ser completamente malo, y, asi,
él no actia injustamente en virtud de esta maldad

% La traduccién dice “matarme”, aunque la segunda persona es evidente

por el “hai” (véase la siguiente nota). Quizas se trate s6lo de un error de dedo.
En todo caso, también valga considerar la traduccion de Angel Crespo de este
verso “;por qué la ira a ser nada te empuja?” (1984, p. 265).

¥ “Oregina, / Perche per ira hai voluto esser nulla? / Ancisa t'hai per non
perder Lavina. / Or m'hai perduta! Io son essa che lutto, / madre, a la tua pria
ch’a l'altrui ruina”.

4 “[...] la nostra ira e la nostra troppa pazienza contra li nostri mali
esteriori”. Cfr. supra, nota 17.

0 “Eor d¢ wkad mepl TV 0YNV UMeBoAN kal EAAenbic kal pecdTng,
OXEOOV O& AVWVVUWY GVTWV ADTWYV TOV HETOV TTOXOV AEYOVTEC TNV HECOTNTA
TEAOTNTA KAAEOWHEV: TWV O’ AKQWV O UEV VTTEQBAAAWY 0QYiAog éotw, 1) D&
Koo 0QYIAGTNG, 6 " EAAelmwV &OQYNTAC TG, 1] 07 EAAen]ic dogynola”.
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total), pues de otro modo estaria desposeido y tendria
simultaneamente la misma causa, lo cual es imposible,
porque por necesidad lo justo y lo injusto requieren
mas de una persona (EN, V, 11, 1138a14-20).%

Es imposible cometer una injusticia contra si mismo porque nunca
habra un segundo que dafie a quien es danado; el mal no es absoluto,
no proviene de un unico agente cuya maldad guie su acto. El mal solo
es parcial: uno mismo dafia y es dafado por el miedo. Quizds tenga
sentido decirlo de esta forma, pero no es muy claro como la maldad
pueda implicar el mal absoluto mientras que la cobardia solo es una
injusticia parcial. Para explicar esto, Aristoteles se extiende un poco mas
en las siguientes lineas explicando cémo es peor cometer una injusticia
que sufrirla.

En general, la cuestiéon de si uno puede cometer
injusticia contra si mismo, se resuelve con la distincién
establecida a propodsito de ser tratado con injusticia
voluntariamente. Es también evidente que ambas
cosas son malas, sufrir la injusticia y cometerla (en
efecto, lo uno es tener menos y lo otro tener mas de
lo intermedio, como lo sano en medicina y la buena
disposicion fisica en gimnasia); sin embargo, es peor
cometer una injusticia, porque el cometerla es con vicio
y es reprensible, y este vicio es o completo y absoluto o
poco menos (pues no todo acto involuntario esta hecho
con injusticia); mientras que el ser tratado injustamente
no implica vicio ni injusticia (EN, V, 11, 1138a26-35).*

2 ErikaB’ 6 GdKog HOVOV O GOV Kal 1) BAws pavAog, ovk EoTtiy

AdKNOAL EAUTOV (TOVTO YXQ GAAAOG €kelvou: €0TL YAQ TwS O AdKOG OVTW
TIOVIEOG WOTEQY O DELADG, OVX WG GANV EXwV TNV movnelay, ot ovdE KAt
TAOTNV AdIKEL): AU YoQ av T avte &in apnonobat kai meookeioOat to
avTO: TOUTO D& AdVVATOV, AAA™ Ael év mAeiooty dvdykn eivat o dikalov kait
TO &dKOV”.

B “BAwg d¢ AVetat TO alTOV AdIKEY Kal KATd TOV JOQLOHOV TOV Teol
oL £KoLoiwg &dukceloDaL PaveQov d& Kal OTL AUPW HEV PADAX, Kal TO
dduceioDat kat O &dkelv (TO péEV yYap EAattov to d¢ mAéov Exetv €0Ti TOL
pHéoov Kal omeQ VYLEWVOV HEV €V IATQOIKT), EVEKTIKOV O €V YUUVAOTIKN):

g

AAA" GHWC XELQOV TO ADIKELV: TO HEV YAQ ADKELV HETA Kaklag kal PekTdV,
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Parece licito afirmar que el suicidio no es un acto completamente
malo, uno que implique la maldad, sino mas bien uno en el que se sufre.
Es como si hubiera una especie de redencion del dolor. Aristoteles
acepta:

[L]a injusticia tiene que ser voluntaria, intencionada, y
anterior en el tiempo, porque no se considera que obra
injustamente el que devuelve lo mismo que ha sufrido;
pero si se trata de uno mismo, se es victima y promotor
al mismo tiempo. Ademas, seria posible ser tratado
con injusticia voluntariamente. Finalmente, nadie
obra injustamente sin cometer algtin acto particular
de injusticia, y nadie comete adulterio con su propia
[conyuge], ni allana su propia casa, ni roba lo que le
pertenece (EN, V, 11, 1138a20-26).*

Con respecto a la tltima linea, por analogia, al lector le tocaria
comprender que la privacion de la vida misma no es injusta si se trata
de la vida de uno, aunque lo seria si se trata de la de algtin tercero. En
este sentido, uno seria libre de decidir si vivir o no, y ambos serian actos
justos y voluntarios.

Es plausible que Dante sea mas afin a esta segunda consideracion,
ya que el alma de Pier della Vigna quiere “huir de la vergiienza con
la muerte”. Pudiera ser que en los versos de Dante también haya un
intento de redencion del dolor del suicida, aun si €l sigue condenando
el suicidio. Esta no es una oposicion del todo rara. Al inicio del siguiente
canto, Dante retine las hojas de un italiano por el amor a su patria, y
poco después en la siguiente fosa se encuentra con Brunetto Lattini, a
quien trata con carifio y respeto paternal.

Por supuesto, un caso que pone en duda todo lo que pueda decirse
sobre Inf., XIII es que Catén de Utica, pagano suicida, sea el guardidn
de la playa del purgatorio, aunque algunos comentaristas coinciden

Kal kakiag 1) Te teAeiag kat AMAQS 1) £y yvs (00 Yo &mav o £koVoloV peTi
adKiag), T0 O adukeloBat avev kakiag kat adkiag”.

g 08 EKOVOIOV TE KAl EK TIROXIQETEWS KAl MQOTEQOV: O YQ dOTL
énaBe kal TO AVTO AVTLITOLWY OV DOKEL ADIKELV: AVTOS O AUTOV, TAVTA Ao
Kal doyet kat motel. €t eln av ékovta adikeloOal. mEOg d¢ TOUTOLS, AVEL TV
KATA [EQOC ADKNUATWY OVDELS ADIKEL, HOLXEVEL O OLDEIS TV EVTOD 0VdE
TOLYWQUXEL TOV EAVTOD TOLXOV 0VdE KAETITEL TAX AATOV”.
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en que lo que distingue a Catén de los demas es que mientras algunos
se suicidan buscando la libertad, Catéon muere por querer conservar
la suya (cfr. Gomez Robledo, 1985, pp. 265-273), lo cual admira Dante.
Virgilio justifica la presencia de Dante en el segundo reino de ultratumba
diciéndole a Caton:

Dignate de acoger con complacencia su venida; va
buscando la libertad, que es amada como el que sabe
que desprecia la vida por ella, lo sabes tt, que por ella
no te resulté amarga la muerte de Utica, donde dejaste

el cuerpo que en gran dia resplandecera tanto (Pur., I,
70-75).%

(Entre otras cosas, ndtese que Dante también sugiere que Caton no
desprecio su cuerpo y podra revestirlo el dia del juicio final). Quizas, en
este sentido, pueda haber un propdsito enlamuerte, pero es comprometer
mucho a Dante y su lectura pedagogica. Siguiendo la epistola a Can
Grande de la Scala, el propdsito de la Comedia, tanto en lo general como
en lo particular, es “apartar a los mortales mientras viven, aqui abajo,
del estado de miseria y llevarlos al estado de la felicidad” (carta XIII, §
15).#¢ Aqui habria entonces uno de los propdsitos contemporaneos con
respecto al suicidio como tema de salud mental: hablar sobre el suicidio,
no para alentarlo, sino para prevenirlo. En la lectura dantesca, hablar
de la muerte es siempre una forma de pensar sobre la vida.

Aun con todo, sigue presente la pregunta cdmo es posible el suicidio.
Tanto Aristdteles como Dante coinciden en que la causa no puede ser

% “Or ti piaccia gradir la sua venuta: / liberta va cercando, ch’® si cara, /

come sa chi per lei vita rifiuta. / Tu 'l sai, ché non ti fu per lei amara / in Utica la
morte, ove lasciasti / la vesta ch’al gran di sara si chiara”.

4 “]...] removere viventes in hac vita de statu miseriae, et perducere ad
statum felicitatis”. El texto original proviene de Toynbee (1920), quien ademas
defiende que la carta es auténtica; en su orden, es la carta X. La version castellana
es de Gutiérrez Garcia (1994a), en cuya edicién es la carta XIIL

¥ Cada10de septiembre, la Organizacion Mundial de la Salud conmemora
el Dia Mundial de la Prevencién del Suicidio, que es la segunda causa de muerte
en jovenes entre los 15 y los 29. En 2019, el Dia Mundial de la Salud Mental —10
de octubre— se centr6 en la prevencion del suicidio (Organizaciéon Mundial
de la Salud, 2019). Siempre puede aprovecharse ese dia, y cualquier otro, para
hablar sobre estos temas y salvar una vida.
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strictu sensu uno mismo, para Aristoteles porque la causa que dafia no
puede ser la misma a danar (de otra forma, el mal seria absoluto), y para
Dante porque no hay odio que se vuelque hacia si mismo.

3.3. En parte victima, en parte victimario

Llegamos, finalmente, a la tercera consideracion de Aristoteles, y
en la que a mi consideracion parecen resolverse las dificultades antes
mencionadas.

Metaféricamente, y por semejanza, existe, pues, una
justicia, no de uno consigo mismo, sino entre ciertas
partes de uno mismo; y no una justicia cualquiera, sino
la propia del amo y el siervo [...], pues en estos mismos
términos se distingue la parte racional del alma de la
irracional; y es, ciertamente, al atender a estas partes
cuando parece que es posible la injusticia con uno
mismo, pues estas partes pueden sufrir algo contra sus
propios deseos, de suerte que también cabe una cierta
justicia reciproca entre ellas, semejante a la que existe
entre gobernantes y gobernados (EN, V, 11, 1138b5-
13).4

Si es posible distinguir entre las partes del alma, es posible que
entre estas haya justicia o no. Aristételes acepta la premisa, y Dante
claramente también la acepta en el Convivio (1, XII) al decir que la justicia
es la virtud mas propia del hombre por su razoén. Si esto fuera asi, el
suicidio es una injusticia del alma contra el alma misma. Mientras la
parte irracional sigue su deseo “llena de indignacién”,* la parte racional
busca la realizacion de la justicia como lo que le es propio, solo que, en
el caso que ahora se considera, vence la parte irracional. De esta forma,
uno es injusto consigo mismo parcialmente.

B eamie peta@oay d¢ kal dpodtnTa €0ty 00K avT@ TEOS alTOV
dlKAOV AAAX TV a0TOL TIOLY, OV TtV D& dDIKALOV AAAX TO OETTOTIKOV 1) TO
OUKOVOULKOV. €V TOUTOLS YAQ TOIS Adyolc diéotnke TO Adyov €XOV LEQOG ThG
PuXNE MEOG TO AAoyov: eic & d1) BAéTovot kat dokel eivat ddkior TEOG AVTOV,
OTL v TOVTOLS E0TL TAOXELV TL TTAQA TAS EAVTWY OQEEEIS: OTIEQ OVV AQXOVTL
Kol dOXOUEVQW elvat EOg AAANAa dikadv Tt Kol tovTols”.

4 “[...] disdegnoso gusto”.
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Si bien esta tltima consideracion da una respuesta a como es posible
el suicidio, también parece comprometerse a mucho. Por una parte,
genera una inconsistencia en lo que hemos revisado hasta el momento.
En el primer apartado vimos que el suicida, al encontrarse en el alto
infierno, obra en contra de la razon o se sirve de la razén para hacer
algin mal, pero aqui se dice que no lo hace racionalmente, sino como
producto de una irracionalidad.

Por otra parte, y en una consideraciéon mas amplia, la tesis tiene
dificultades en si misma. En una nota, Palli Bonet (cfr. Aristoteles, 2014a,
p- 123) sugiere que algunos comentaristas ven en el pasaje citado una
critica de Aristoteles a la teoria platdnica de las partes del alma. En la
Republica (IV, 434e-440d), Platon distinguia tres partes del alma que estan
en constante conflicto: la racional, la volitiva y la iracunda. El problema
mas frecuente para este tipo de teorias es tratar a las partes de la mente
como un homunculo, i. e, como una pequena persona (cfr. Knuuttila,
2004, pp- 9y ss). En el caso de Platon, la razon tiene su propia voluntad
y puede airarse, la voluntad tiene su racionalidad y puede airarse, y la
iracundia tiene su razon y voluntad; a su vez, la voluntad de la razén
tiene su razdn, voluntad e iracundia, y asi ad infinitum. En el caso de
Aristoteles y Dante, la parte irracional tiene su propia razon, y la parte
racional tiene sus propios deseos, y a su vez, cada una de estas partes de
las partes se subdividen ad infinitum en lo racional y lo irracional.

Aunque la propuesta de considerar las partes del alma es sencilla
para explicar la injusticia parcial con uno mismo, presenta dificultades
tanto internas como externas a los pensamientos de Dante sobre el
suicidio.

4. Conclusiones

En el Convivio, Dante tuvo a bien enaltecer la virtud de la justicia
tanto porque es la virtud mas humana, al ser meramente racional, como
porque dirige bien a los gobiernos que son guiados por mayores; sin
embargo, su definicion de “justicia” deja muchas interrogantes cuando
se le cuestiona por parte qué es strictu sensu la justicia. Aun con todo, la
revisién y comparacion con Inf., XI nos permitié entender el acto suicida
como racional al asociarlo al alto infierno.

Una respuesta mas desarrollada a qué sea la justicia la encontramos
en el Purgatorio. El amor del alma puede extraviarse, ser excesivo o parco,
y cémo suceda es lo que da lugar a la virtud o el vicio, expresiones de la
justicia. Debido a que el amor no puede volverse en contra de su agente
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o su causa, el odio a si mismo o a Dios es una imposibilidad. El problema
de este planteamiento es que el suicidio deberia ser imposible.

La tltima arista que consideramos en este trabajo fue ir mas alla de la
obra de Dante a partir de un pasaje de la Etica nicomdquea de Aristoteles.
Ahi fue posible encontrar tres consideraciones. La primera se hizo desde
un punto de vista legislativo, aunque éste dificilmente podria ajustarse
al caso de Pier della Vigna, quien obra injustamente contra si mismo, no
contra el Estado. La segunda fue una consideraciéon del acto mismo: la
injusticia en el suicidio es imposible porque no se puede distinguir entre
el que dana y el que es dafiado; el mal no es absoluto, sino parcial. Esta
nos permitié comprender el mal del suicida como un sufrir la injusticia
mas bien que cometerla. Finalmente, la tercera consideracion fue mas
satisfactoria que las otras al explicar tanto como es posible el suicidio
como por qué es una injusticia contra uno mismo. Si el alma tiene partes,
como lo aceptan Aristételes y Dante, es posible que una parte contrarie
a la otra, a saber, la irracional a la racional; sin embargo, vimos que esta
propuesta es insatisfactoria porque genera una contradiccion sobre lo
racional del acto suicida y porque, en una consideracion mas general,
cae en el problema del homtunculo, a saber, que cada parte del alma
tiene su alma, y estas partes a su vez tienen alma, y asi ad infinitum.

Aun si las respuestas obtenidas no son ni las mas satisfactorias
ni las mas alentadoras, ello no significa que la cuestién carezca de
importancia. El suicidio sigue siendo una cuestion filosofica primordial
para la practica porque la vida es la auténtica condicidon necesaria de
todo cuanto incumbe al género humano.
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