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Um xama yanomami frente ao
discurso filosoéfico-sociolégico da modernidade

Leno Francisco Danner®
Julie Stéfane Dorrico Peres®

Consideragdes iniciais

Este texto possui um duplo objetivo que, de todo modo, é bastante
interligado. Primeiramente, pretendemos argumentar, a partir da analise
da obra A queda do céu: palavras de um xamd yanomami, elaborada em
parceria entre Davi Kopenawa e Bruce Albert, que a literatura indigena
apresenta importante e distintiva especificidade no ambito dos estudos
literarios exatamente por correlacionar de maneira imbricada e
mutuamente dependente histdria pessoal e destino coletivo, rompendo com a
nogdo de subjetividade absoluta que geralmente vemos no romance e na
autobiografia modernos, como em Robinson Crusoé, de Daniel Defoe, em
Minha vida: poesia e verdade, de Johann Wolfgang Goethe, ou, mais
contemporaneamente, nas obras filoséfico-literdrias de Jean-Paul Sartre.
Segundo, a partir do argumento de que a literatura indigena apresenta,
como seu aspecto epistemoldgico, estético, politico, antropolégico e
ontolégico distintivo, essa correlacdo entre histéria pessoal e destino
coletivo, teceremos um diadlogo entre literatura e filosofia-sociologia por
meio do confronto da posicao de Davi Kopenawa com uma tese central
das teorias da modernidade europeia candnicas na contemporaneidade -
mormente em Jirgen Habermas (mas também em Max Weber, por
exemplo) -, a saber, de que a modernidade europeia é marcada pela
imbricacdo entre racionalizacdo, individuacdo, critica, emancipacdo e
universalismo, por causa da separacdo entre natureza, sociedade ou
cultura e individualidade. Isto é, a modernidade europeia é caracterizada
e definida pela separacdo entre histéria pessoal e destino coletivo, algo
que as sociedades tradicionais ndo possuiriam nem permitiriam por
serem marcadas exatamente por essa correlacdo entre histéria pessoal e
destino coletivo (em nivel sociocultural e ecol6gico-espiritual).
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Um xama yanomami frente ao discurso...

Nesse sentido, defenderemos um duplo argumento. Em primeiro
lugar - e fundamental -, que o ponto de vista critico-emancipatério e
universal é dado mais efetivamente nado pelo racionalismo e a partir da
racionalizacdo como prixis, mas, sim, pelo xamanismo. Isto se da
exatamente pelo fato de que, neste, nés temos a correlagdo entre histéria
pessoal e destino coletivo, que concebe a vida humana dentro de um todo
espiritual-natural-cultural mais abrangente, que é condicio de sua
efetividade, de seu sentido e de seu futuro. Desse modo, rompe-se, em
termos epistemolégicos, politicos e culturais, com a ideia moderna de
subjetividade fundante, separada e independente de seu contexto, com
énfase, ainda por parte da modernidade, na tecnicizagdo da natureza, que
leva diretamente a tecnicizagdo de muitas esferas da vida humana, que
perdem, em grande medida, seu substrato normativo. Nesse sentido, no
xamanismo, a floresta é viva e fala a nés, e nés e ela, em simbiose, somos
perpassados por uma esfera de sentido - espiritualidade-normatividade -
que garante e protege e dinamiza nossa evolugdo ao longo do tempo.

Em segundo lugar, de maneira correlata ao anterior, defenderemos
que o xamanismo é a linguagem das vitimas, posto que fala
universalmente: a literariedade do texto-praxis de Davi Kopenawa se
remete aquela imbricacdo tanto para mostrar o quanto estamos unidos e
dependentes em termos culturais, naturais e espirituais, de que tudo
estd vivo e interconectado, quanto no sentido de argumentar que, por
isso, 0 xamanismo aponta para a necessidade de se respeitar, promover
e fomentar esse substrato espiritual, cultural e ecolégico se quisermos -
todos, indigenas e ndo indigenas - termos um futuro.

Desse modo, essa dupla perspectiva critico-emancipatéria permitida
pela correlacdo entre histéria pessoal e destino coletivo interligada-
perpassada pelo mito, possibilitada pelo xamanismo, leva a
desconstrugdo daquela posigdo filosofico-sociolégica das teorias da
modernidade acerca da Europa e, como consequéncia/condicao disso,
acerca da cultura, da epistemologia e do homem primitivos: i) ndo é
nada claro que a separacdo entre natureza, sociedade ou cultura e
individualidade (a separacao entre histéria pessoal e destino coletivo)
levada a efeito pela racionalizagdo das imagens culturais de mundo
garanta individuacao, critica, emancipacdo e universalismo, da mesma
forma como é caricato o argumento de que a correlacdo entre histéria
pessoal e destino coletivo ndo seja racional nem gere racionalizacdo
sociocultural; ii) a critica, a emancipacdo e o universalismo sdo gerados
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desde perspectivas epistemolégicas, politicas e antropoldgicas plurais, e
como caminhos e préticas epistemolégico-politicas plurais, e ndo apenas
a partir da racionalizacdo moderna; e iii), nesse sentido, repetimos, o
xamanismo - por meio da imbricagdo e mitua dependéncia entre
histéria pessoal e destino coletivo mediada pelo mito - leva diretamente
ao universalismo, pois enfatiza seja a voz das vitimas (ele é a voz das
vitimas, em verdade), seja a atribuicdo de uma ligagdo normativo-
espiritual entre ontologia, ecologia e antropologia que a modernidade ja
ndo nos da em virtude de seu tecnicismo e seu individualismo.

A especificidade epistemoldgico-politica da literatura indigena
contemporanea

Neste trabalho, consideramos que as relacdes que constituem a
composicado-estrutura-dindmica da obra A queda do céu: palavras de um
xamd yanomami sdo pertinentes como objeto de investigacdo no campo dos
estudos literdrios e filoséficos-socioldgicos, pois apresentam conceitos
contemporaneos que despontam em uma nova releitura, como a autoria,
a coautoria, a autobiografia e a incipiente autobiografia indigena. Da
mesma forma, permitem um proficuo e excitante didlogo com outras
dreas das ciéncias humanas e sociais, como a filosofia e a sociologia para
nosso caso aqui, que viabilizam o questionamento de abordagens
candnicas na 4rea exatamente sobre as culturas, povos e epistemologias
tradicionais. Nosso argumento, portanto, que serd melhor desenvolvido
na secdo seguinte, consiste em que a literatura indigena permite
desconstruir interpretagdes caricatas das culturas, povos e epistemologias
indigenas feitas por teorias filoséfico-sociolégicas da modernidade muito
tradicionais ainda hoje no establishment académico hegemonico, com sua
consequente estilizagdo bastante partiddria, por assim dizer, da prépria
modernidade, de seu carater especial e de sua vocagdo epistemolégico-
politica salvacionista-cosmopolita.

Antes de entrar propriamente nessa correlagdo, queremos salientar a
especificidade da literatura indigena contempordnea a partir da
fundamental chave de leitura que é a correlagdo entre histéria pessoal e
destino coletivo - em nossa percepgdo, aqui esta o ndcleo epistemoldgico,
estético, politico, antropoldgico e ontolégico da literatura indigena, e sua
grande contribui¢do para o enquadramento, para a critica e para o
repensar das proprias ciéncias humanas e sociais. Em relagdo a isso,
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vemos que, na contemporaneidade, a autoria dos escritores indigenas
consolida-se cada vez mais e propaga-se no meio editorial brasileiro
abrindo importantes campos epistemolégicos e politicos para uma
fecunda discussao sobre a autoria em sociedades tradicionais, validando
também o conjunto de obras que compdem uma esfera literaria
amerindia, caracterizada pelo movimento indigena e compreendida como
exercicio critico e criativo pelos préprios indigenas. Esse fenomeno,
marcado pela propagacdo e pelo reconhecimento das obras indigenas,
também caracterizado pela afirmacdo da identidade indigena na escrita,
evidencia a literariedade dos préprios indigenas.

O panorama histérico da edigdo apresentado pelas autoras Almeida
e Queiroz (2004) mostra que a autoria atribuida aos povos indigenas é
uma caracteristica da contemporaneidade. Especificamente, pode-se
dizer que esta prética passa a ser considerada a partir da década de
1990, mesmo que sempre tenham existido tragos tipograficos e relatos
indicadores de manuseio e préticas literarias entre os povos indigenas,
como afirma Risério (1993). A autoria, envolvida nos aspectos
autobiograficos e etnograficos, por muito tempo foi relegada, entre
outras modalidades, a ideia de estabelecer a autoria aquele que possuia
autoridade - no caso os pesquisadores que coletavam ou que podiam
publicar as narrativas. Nessa dindmica, os indigenas ndo figuravam
como autores e/ou co-autores de suas proprias narrativas, nem sequer,
em alguns casos, como colaboradores. Finnegan (2006) afirma que os
povos de tradigdo oral sdo retratados por pesquisadores de variados
interesses, que, em muitos casos, ndo reconhecem a autoria indigena.
Conforme enfatizado pela propria autora, “negar o efeito da inspiracdo
individual e da criatividade na literatura oral por essa razdo é ignorar
evidéncias empiricas” (Finnegan, 2006, p. 86-87), tais como as presentes
na obra A queda do céu: palavras de um xamd yanomami.

A literariedade e a autobiografia indigenas, afirmadas por Saez (2006)
nos estudos mais recentes do género autobiografico, perdem a
caracteristica propria do género autobiografico tradicional de ser intima e
intrinseca, para ganhar contornos interativos entre o protagonista, seus
editores e amanuenses, deixando isso de ser um obstaculo epistemolégico
para passar a primeiro plano de andlise. A escrita de autobiografias
indigenas equivale a uma tradugdo, ndo a uma recitacdo de uma licdo
aprendida em que os autobidgrafos acomodam dados indigenas numa
estrutura recebida. A tradugdo é entendida pelo autor como uma tarefa
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do editor que ndo pretende anular dados, mas perceber que esses dados,
essas obras remetem também a géneros narrativos indigenas, que podem
ser observados através de suas marcas no resultado. Nesse diapasdo, as
autobiografias indigenas constituem um conjunto heterogéneo, podendo
ter a extensdo de um relato de duas paginas, apresentar-se sob a forma de
questiondrio ou cartas, ou constituir-se em livros completos. Elas podem
ser histérias de vida projetadas ou “autobiografias cumulativas, um
apanhado de documentos escritos em primeira pessoa, dos quais o
analista pode inferir uma sequéncia autobiografica” (Saez, 2006, p. 180),
como pode ser percebido no texto-prixis A queda do céu.

Na obra A queda do céu: palavras de um xamd yanomami, no
“Postscriptum: quando eu é um outro (e vice-versa)”, Bruce Albert
salienta que, entre outras formas de definicdo para explicar a
relevancia da voz de Davi Kopenawa, o “eu” narrador ndo aparece
apenas como duplicado pelo efeito autobiografico, mas também
habitado por uma multiplicidade de vozes que constituem um
verdadeiro mosaico narrativo: “em primeiro lugar, para além de suas
reflexdes e lembrancas pessoais, suas palavras se referem
constantemente aos valores e a histéria de seu povo, e nos sdo
transmitidas enquanto tais” (Kopenawa e Albert, 2015, p. 539). Nesse
ponto, identificamos dois aspectos da autobiografia dos povos
indigenas, de acordo com a conceituagdo dada por Sdez (2006) e por
Costa (2014): ela é produzida em nome do coletivo e entrecortada
pelas histérias singulares; e é extrospectiva, pois a narrativa de si ndao
narra o eu intimo, mas o eu mitico-histérico. Albert argumenta,
enfatizando que

Nesse caso, o “eu” narrador é indissocidvel de um “nés” da
tradicdo e da memoria do grupo ao qual ele quer dar voz. Portanto,
0 que ouvimos é um “eu” coletivo tornado autoetnégrafo, movido
pelo desejo ao mesmo tempo intelectual, estético, politico de
revelar o saber cosmoldgico e a histéria trdgica dos seus aos
brancos dispostos a escuté-lo (Kopenawa e Albert, 2015, p. 539).

Nesse sentido, Klinger (2006) compreende que o que vemos hoje nédo é
um retorno da concepcao da “fantasia primitivista” nos povos indigenas,
mas o apagamento dela e “a reformulagdo da categoria do ‘outro™
(Klinger, 2006, p. 78). Para ela, essa reformulacdo se d4 por duas razoes
que merecem destaque: a primeira porque o excluido socialmente (o
pobre, a mulher, o homossexual, o preso, o indio e o negro, por exemplo)
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comegou a falar - e também a escrever - por si mesmo; e o segundo
motivo porque o outro ndo é mais o outro radical e puro, sendo que se
apresenta como sujeito epistemolégico, estético, politico, ontolégico, que
é, que tem algo a dizer e que luta para dizer e afirmar-se.

Desse modo, a obra A queda do céu: palavras de um xamd yanomami é
relevante para uma andlise investigativa no campo das letras e das
ciéncias humanas e sociais, pois é composta de relatos autobiograficos e
reflexdes xamanicas que implodem um modelo tradicional, digamos
assim, de autobiografia enquanto sendo marcada (em sua forma
tradicional) pela subjetividade absoluta que se diferencia diretamente,
que ndo se reconhece diretamente frente a seu contexto (uma
subjetividade que cré estar separada dele como de um objeto).

Ora, uma vez constatada a complexa relacdo dos conceitos, como a
autobiografia indigena aqui explanada, dada a emergéncia da obra em
uma forma que nao se explicita claramente, Bruce Albert define em seus
termos que a obra estd escrita em primeira pessoa, a pessoa que, com
vigor e inspiracdo, carrega a voz de Davi Kopenawa, o qual narra de
modo inextricdvel seu eu mitico-histérico. Isto, segundo os autores Saez
(2006) e Costa (2014), seria definido como autobiografia indigena, pois
as narrativas sdo produzidas em nome do coletivo e entrecortadas pelas
histérias singulares dos individuos, neste caso o xamd yanomami. A
narracao de Davi reafirma o pressuposto aqui dado:

Quando eu era bem pequeno, meu pensamento ainda estava no
esquecimento. Entretanto, costumava ver em sonho seres
assustadores que chamamos yai thé. Por isso era comum me
ouvirem falar e chorar durante a noite. Viviamos entdo em
Marakana, uma antiga casa no alto rio Toototobi. 56 alguns
meninos de nossa casa ndo sonhavam assim. Nao sabiamos o que
nos atrapalhava o sono, mas eram ja os xapiri que vinham a nos.
Por isso, mais tarde, uma vez adultos, quisemos beber o p6 de
ydkoana para nos tornarmos xamas. As outras criangas cresceram
sem jamais ter entendido o que nos amedrontava tanto
(Kopenawa e Albert, 2015, p. 89).

Na narrativa de Davi Kopenawa, o mito estd entrecortado pela vida
singular do xama Davi. A experiéncia creditada por ele é a tradigdo
espiritual-cultural pela qual os jovens de sua comunidade estavam
acostumados a passar. Mas o mito ndo é demonstrado na narrativa
como algo distante ou simplesmente instrumental; ele estd imbricado no
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cotidiano e na formacdo de Davi, bem como, de um modo mais geral,
sua vida esta atrelada ao seu povo.

Aqui, a autobiografia indigena é a unido do singular e do plural, mas
é também o reconhecimento de ambas. As pessoas, o singular “eu” e o
plural “povo”, ndo se destituem tal como geralmente as conhecemos.
Nesse jogo, ndo podemos identificar uma dissociacdo do eu Davi em
relagdo ao Davi xam4, étnico. O “eu” é também o “nés”, ao passo que no
“nés” estd o “eu”. O “eu” coletivo da pessoa narrativa traz, desse modo,
um embaralhamento de pessoas na narrativa; quando isso ocorre,
podemos dizer que ha uma aproximagdo da perspectiva contemporanea
da autoria em que had um desdobramento da figura do autor.

Como salienta enfaticamente Guedes (2009, p. 71) em relacdo as
praticas autobiograficas relativas ao sujeito indigena de um modo
geral e, no caso dela, a mulher indigena em particular, essas mesmas
préticas autobiograficas “frequentemente adotam formas hibridas
para expressar sujeitos hibridos”. Nesse sentido, o estudo de
autobiografias indigenas precisa levar em consideracdo que a tradigdo
étnica estd fundada na e basicamente imbricada a vida da comunidade
indigena, de modo que a busca e a afirmacdo da identidade e dos
valores étnicos do grupo sempre envolvem uma agdo politica. Por isso,
“0 uso do pronome ‘nods’, subentendido ou explicito, é uma constante,
quer a narrativa seja feita na primeira pessoa do singular ou na
terceira pessoa do plural” (Guedes, 2009, p. 72). Costa (2014) reforga
este pressuposto ao defender que:

nessas histérias nao ha um “eu” absoluto, posto que sempre surge
mediado, ou mesmo implicado, no “nés” narrativo. Tampouco se
pode dizer que a autoria coletiva seja absoluta, pois ha um
reconhecimento na apresentagao das obras de que se trata de uma
versao da histéria de um povo dentre outras versées, mediada em
lingua portuguesa por um antropélogo. Por vezes parece que a
narrativa é distante do narrador, que simplesmente relata algo
passado, aparentemente desconexo a sua histéria de vida, mas em
outras oportunidades o texto é recheado de referéncias
biograficas, pelo fato de o mito ser constituinte do proprio
narrador, que relata a sua vida por meio da histéria de seu cla. E
essa ambivaléncia entre a primeira pessoa e a terceira pessoa do
singular que sugere ndo s6 a ampliagdo de género autobiografico,
da qual falamos, mas também a desmontagem da ideia de um eu
individuo individualizante (Costa, 2014, p. 96).
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Na obra A queda do céu: palavras de um xamd yanomami, vemos a
profunda rela¢do de saberes expostos do xama com o mundo ocidental.
Ha uma certa preocupagdo em explicar ao outro, o ndo indio, as origens
nativas e a importancia dessa mesma origem para seu povo. Ao analisar
a obra, em especial no que se refere a seu corpus, vemos que a
autobiografia indigena, nesse sentido, como alude Saez (2006), é a mais
adequada para fins de inter-relacao entre dois mundos, no caso do xama
que sai e se relaciona com o Ocidente, e este mesmo xamd que volta
para sua aldeia e precisa representar, aliado ao que aprendeu em seus
contatos culturais, o que ele ainda é.

O discurso autobiografico enunciado pelas liderancas indigenas, no
caso por Davi Kopenawa, estd inserido no lugar em que se pode
reexaminar os motivos pelos quais o xamanismo tem se estendido desde
um lugar de articulagdo dos dominios do cosmos gerido em privado a
um lugar publico de representagio de uma identidade indigena
genérica. Em vista disso, Saez (2006) argumenta que:

O xamd, antes um sujeito extraordindrio, ou um momento
extraordinario do sujeito, é agora um indio-tipo. As andlises dessa
representagdo, que se distancia de férmulas anteriores como as do
indio guerreiro ou defensor do equilibrio natural, apontam que
definir o xamanismo como uma institui¢do guardid de saberes
possibilita uma alianca simultdnea com as ONGs internacionais e
com setores nacionais interessados na defesa do patriménio (um feito
que as antigas representagdes estavam longe de realizar). Sem
contradizer essa leitura, poderfamos acrescentar aqui que o
xamanismo pode incorporar esse valor genérico porque é no
xamanismo que podemos encontrar um percurso inequivocamente
indigena, mas passivel de formulacdo detalhada em termos de
autobiografia: o sujeito entre mundos é um equivalente aceitavel do
individuo fora do mundo que na teoria dumontiana sugere um
ponto de articulacdo entre as visdes holistas e individualistas. Um
chefe indigena poderia muito bem representar os seus seguidores, e
poderia se apresentar como um guardido adequado de um
conhecimento coletivo. Mas para um chefe resulta dificil
compatibilizar o pressuposto de uma entidade coletivista com a
criagdo de uma individualidade substantiva, que pelo contrario serve
muito bem a legitimagéo publica de um xama (Séez, 2006, p. 194).

Quanto ao ponto da visada xamadnica e etnopolitica de Davi
Kopenawa, vemos o entremeio das elaboragdes cosmoldgicas e

estudos de literatura brasileira contemporéanea, n. 53, p. 243-269, jan./abr. 2018. 250



Leno F. Danner e Julie Stéfane D. Peres

histéricas com reminiscéncias pessoais, o que resulta em uma narrativa
autobiografica marcada fortemente pela correlacdo entre histéria
pessoal e destino coletivo (sociocultural e ecolégico-espiritual). Essa
insercdo autobiografica na apresentacdo que se fez inicialmente oral,
para daf partir para o texto escrito, entrelaga-se ao saber mitico do povo
que ele apresenta ao longo da obra:

Quando me tornei homem, outros brancos resolveram me dar um
nome mais uma vez. Dessa vez, era o pessoal da Funai.
Comecaram a me chamar de Davi “Xiriana”. Mas esse nome nao
me agradou. “Xiriana” é como sdo chamados os Yanomami que
vivem no rio Uricad, muito distante de onde eu nasci. Eu ndo sou
“Xiriana”. Minha lingua é diferente da dos que vivem naquele
rio. [...] Meu ultimo nome, Kopenawa, veio a mim muito mais
tarde, quando me tornei mesmo um homem. Esse é um
verdadeiro nome yanomami. [...] Na época os garimpeiros
tinham comegado a invadir nossa floresta. Tinham acabado de
matar quatro grandes homens yanomamis, 14 onde comecam as
terras altas, a montante do rio Hero u. A Funai me enviou para la
para encontrar seus corpos na mata, no meio de todos aqueles
garimpeiros, que bem teriam gostado de me matar também. Nao
havia ninguém para me ajudar. [...] S6 os espiritos xapiri estavam
do meu lado naquele momento. Foram eles que quiseram me
nomear. Deram-me esse nome, Kopenawa, em razao da faria que
havia em mim para enfrentar os brancos. O pai de minha esposa,
o grande homem de nossa casa de Watoriki, ao pé da montanha
do vento, tinha me feito beber o p6 que os xamas tiram da &rvore
yakoana hi. Sob efeito do seu poder vi descer em mim os espiritos
das vespas kopena. Disseram-me: “Estamos com vocé e iremos
protegé-lo. Por isso vocé passara a ter esse nome: Kopenawa!”
(Kopenawa e Albert, 2015, p. 71).

Sobretudo, nota-se, aludindo a Saez (2006), a autobiografia como elo
legitimador do lider com a sua comunidade. Pois ele é o mesmo
mediador que relata perante os brancos sua insercdo numa sociedade
tradicional tanto quanto perante o seu povo. O discurso autobiografico
se configura como opgdo porque reforga o contexto em que as vozes
indigenas ja ganharam um espaco, de modo que a promogdo da
narracdo autobiogréfica é também um modo de dotar essa voz da
pluralidade que as sociedades indigenas sempre tém incluido em sua
constituigdo enquanto nds, sem abolir o eu dessa mesma pluralidade.
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Saez (2006) afirma ainda que as autobiografias indigenas dizem muito
sobre a politica indigena do multiculturalismo. E dizem também acerca
dos regimes de subjetivacdo amerindios, cuja relevancia na hora de se
apropriar dos objetos, das instituicdes ou dos credos ocidentais que se
lhes oferecem ou impdem esta sendo mostrada pela etnologia atual. Sdo
relevantes também na adaptagdo do préprio regime de subjetivacdo
peculiar do Ocidente, isto é, a constitui¢do do individuo e suas ocasides
por exceléncia, uma delas a narragdo autobiografica.

Reforcamos novamente que, em A queda do céu: palavras de um xama
yanomami, os relatos dos episédios cruciais da vida de Davi Kopenawa
mesclam inextricavelmente histéria pessoal e destino coletivo. Davi
Kopenawa se expressa por intermédio de uma imbricagdo complexa de
géneros: mitos e narrativas de sonho, visdes e profecias xamanicas, falas
reportadas e exortacbes politicas, autoetnografia e antropologia
simétrica. Esta produgdo une o oral e o escrito, sendo, portanto,
atravessada pelos discursos de ambos os autores: um xama yanomami e
o etnégrafo conhecedor da cultura yanomami, nesse caso Bruce Albert.
Percebemos que a autoria é justificada na (auto)etnografia, isto é, o outro
que fala desde si mesmo e como si mesmo enquanto autoria, no sentido de
que possui resisténcia (o outro fala, se posiciona, apresenta seus
argumentos e visio de mundo) e se caracteriza pela auto-expressao,
independentemente de esta ser escrita - tal como sugerem o prefacio e a
composicdo em parceria da obra. Na concepgdo contemporanea, a
“(auto)etnografia justifica quando o outro fala por si mesmo” (Klinger,
2006, p. 114). A autoetnografia também abrange desde o momento em
que os “etnografados” se tornam autores de estudos sobre si mesmos
até as narrativas pessoais dentro dos escritos autoetnograficos, e esse
fato novamente fundamenta a singularidade da obra.

As obras indigenas e suas manifesta¢des diversas invocam aten¢do ao
campo do género literdrio. Tais obras, entre as quais podemos incluir A
queda do céu: palavras de um xamd yanomami, salientam as manifestagGes
contemporaneas pés-modernas, ou do que podemos chamar de literaturas
pos-autonomas (Ludmer, 2010), dentro do processo de valorizagdo de um
grupo marginalizado que agora toma voz para expressar-se mostrando
suas particularidades, seus modos de ser antes invisiveis. A valorizacdo de
obras de cunho étnico questiona o “centro - branco, europeu, masculino,
heterossexual - em todas as suas formas” (Hutcheon, 1991, p. 85).
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O conceito de decolonialidade expressa bem a valorizagdo de obras
antes (e quem sabe ainda hoje) periferizadas; mais especificamente,
expressa a necessidade de atentarmo-nos teoricamente aos estudos
ocorridos na prépria América Latina (Mignolo, 2007). Nesse sentido,
pensar em uma obra indigena é pensar primeiramente em sua prépria
manifestagdo, valorizando sua forma de expressdo, como sugere a obra
A queda do céu: palavras de um xamd yanomami: nela, vemos que, no
campo da autoria, hd um autor que faz ecoar sua ancestralidade, seu
saber coletivo, étnico; ha um autor que, independentemente de escrever,
manifesta-se correlata e imbricadamente sobre si e sobre um grupo que
ele representa. Ouvir essa voz, desse autor posto ja em evidéncia na
tipografia da capa, nos possibilita o exercicio da democracia frente aos
povos e grupos merecedores desta atengao.

O papel e avoz do horizonte-homem primitivo na teoria da
modernidade — uma critica

Definimos, acima, a especificidade da autobiografia indigena
enquanto sendo marcada pela interseccdo e mutuo sustento entre
histéria pessoal e destino coletivo - utilizamos a obra A queda do céu:
palavras de um xamd yanomami, de Davi Kopenawa e Bruce Albert, com
o intuito de provar isso. Nesta secdo, ainda tendo por base a referida
obra, argumentaremos que tal correlagdo constitui-se em chave de
leitura epistemolégica, estética, politica, antropolégica e ontolégica
para acessarmos seja os textos narrativos indigenas (tanto orais quanto
escritos), seja, de um modo mais geral, o posicionamento normativo
do indigena frente a si mesmo e frente ao outro, ao ndo indigena -
neste caso, frente ao moderno, ao ocidental. A partir disso,
defenderemos que a autobiografia indigena, fundada nessa correlacao
entre histéria pessoal e destino coletivo, coloca-se como instrumento
teérico muito proficuo para entendermos a constituicdo do indigena
como categoria epistemoldgico-politica e mesmo antropolégico-
ontolégica, algo que lhe permite diferenciar-se, afirmando-se, e ao
mesmo tempo contrapor-se, desafiando, ao discurso filoséfico-
sociolégico da modernidade sobre si mesma e, aqui, sua (da
modernidade) visdo sobre o préprio indigena. Nesse sentido, tracamos
um paralelo com uma posicdo filoséfico-sociolégica fundamental entre
as teorias da modernidade europeias, nesse caso, a teoria filoséfico-
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sociolégica da modernidade de Jiirgen Habermas, uma das maiores e
mais bem elaboradas do género na atualidade.

Em primeiro lugar, o intento de Habermas consiste em reconstruir,
como ja delineamos en passant, um discurso filoséfico-sociolégico da
modernizacdo europeia que permita delinear e fundamentar
correlatamente um conceito normativo de modernidade que possibilite
a critica tedrica, a reflexividade social e a emancipacao politica tanto
dentro quanto fora da modernidade. Em segundo lugar, e como objeto
desse discurso normativo, critico, politico, emancipatério, busca-se
também oferecer uma perspectiva propriamente sociolégica, empirica,
por assim dizer, do processo de constituigdo e de evolugdo da sociedade
europeia moderna e de suas instituicdes (Habermas, 2012a, p. 9-11).
Para tanto, a estratégia metodolégico-programatica da teoria da
modernidade de Habermas assume um duplo pressuposto: primeiro,
mostrar, a partir da contraposi¢do com as sociedades tradicionais, de
base mitico-religiosa, que a modernidade europeia representa uma
forma de sociedade-cultura, consciéncia e paradigma epistemolégico-
politico superior evolutivamente falando ao tradicionalismo, o que
também significa o fato de que essa mesma Europa pela primeira vez
na histéria da evolucdo humana alcangou o estdgio propriamente
universal (porque racional), diferentemente do tradicionalismo, que
permanece, por causa de sua estrutura ontolégica, preso a seu
contexto de emergéncia, incapaz de pensar-agir-fundamentar em
sentido universal.

Em segundo, e como consequéncia dessa contraposicdo entre Europa
como universalismo e tradicionalismo como contextualismo, a afirmacao
de que a cultura europeia moderna é racional e gera racionaliza¢do social,
criticismo e mobilidade sociais, ao passo que o tradicionalismo,
exatamente por ser preso ao seu contexto de emergéncia, ndo é racional e
ndo gera racionalizagdo social (Habermas, 2012a, p. 94).

Portanto, as duas estratégias metodologico-programaéticas da teoria
da modernidade de Habermas - sintomaticas, alids, de todas as teorias
filoséfico-sociolégicas da modernizagdo europeia (por exemplo, Hegel,
Marx, Weber e o préprio Habermas, conforme jé citado) - consistem em:
i) contrapor genericamente Europa como racionalismo-universalismo e
todo o resto das sociedades como tradicionalismo-contextualismo; e ii)
associar modernidade, racionalizacdo, criticismo social, emancipagdo
politica e universalismo epistemolégico-moral, recusando tal associagdo
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e tal possibilidade ao tradicionalismo em geral, este associado a um
horizonte magico-animista ou metafisico-teolégico baseado em
fundamentagdes essencialistas e naturalizadas - da mesma forma como
se associa estas fundamentacbes essencialistas e naturalizadas com
dogmatismo, com incapacidade de reflexividade e de critica.

Com efeito, Habermas acredita que o carater especial da estrutura
epistemoldgica, politica e ontolégica da cultura europeia moderna fique
mais claro e pungente a partir da comparagdo/contraposi¢do com a visao
de mundo mitica, o que provaria a racionalidade dessa mesma cultura
europeia moderna em relagdo as visdes de mundo tradicionais. Ora, as
sociedades tradicionais sdo marcadas pela férrea imbricacdo entre
natureza ou mundo objetivo, sociedade ou cultura e individualidade, no
sentido de que a natureza aparece antropomorfizada e a sociedade,
naturalizada, da mesma forma como a antropomorfiza¢do da natureza e a
naturalizacdo da sociedade subsumem as individualidades dentro dessa
dindmica magico-animista totalizante, de modo que, em tltima instancia,
ndo haveria subjetividade em sentido estrito nas sociedades tradicionais.
Como consequéncia, também ndo haveria criticismo e reflexividade
sociais e nem emancipagdo politica, posto que, em uma sociedade
naturalizada e em uma natureza antropomorfizada, ambas de cunho
magico-animista, que enredam-subsumem os individuos na férrea
dindmica do eterno retorno e da eterna repetigio de forgas e por forcas que eles
ndo podem vencer (e ndo construir), somente a magica e a religido detonadas
desde autoridades e institui¢des centrais poderiam garantir a
estabilidade, a ordem e a evolugdo sociais. Aqui, ndo apenas ndo haveria
necessidade de critica social e de pridxis politica, sendo que elas seriam
exatamente impedidas de vir a tona, de se desenvolverem por causa tanto
dessa férrea imbricacdo acima comentada quanto do carater magico-
animista da sociedade e da natureza (Habermas, 2012a, p. 94-119).

Ora, qual a caracteristica fundamental da cultura europeia moderna que
a diferencia das sociedades tradicionais como um todo e, a0 mesmo tempo,
lhe confere um sentido universal, diferentemente das sociedades
tradicionais? Para Habermas é exatamente a separagdo entre natureza ou
mundo objetivo, sociedade ou cultura e individualidade, causada e
desenvolvida por um processo gradativo, longo e drduo de racionalizacdo
social-cultural-institucional - nesse sentido, a sociedade europeia moderna
seria o antipoda das sociedades mitico-tradicionais. A separacdo entre
natureza ou mundo objetivo, sociedade ou cultura e individualidade
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implica na historicidade e na politizacdo da sociedade-cultura, em sua
completa secularizacdo e profanizacdo, assim como na completa
tecnicalidade da natureza, esta transformada em pura res extensa, para
utilizar um termo de René Descartes, sem qualquer sentido normativo,
religioso, ontolégico, moral. Por outras palavras, aquela separacdo,
acontecida na sociedade europeia moderna, gestada, desenvolvida e
fomentada por ela, leva a queda das fundamentagdes essencialistas e
naturalizadas, metafisico-teolégicas e magico-animistas no que diz respeito
a compreensdo, fundamentacdo e agdo humanas frente a natureza, a
sociedade e a individualidade. A sociedade-cultura é uma construcdo
humana, e a natureza é mero objeto material, fisico-quimico: doravante,
cabe ao préprio homem dar sentido a elas, construi-las enquanto um todo
dotado de sentido, geri-las etc. (Habermas, 2012a, p. 139).

A separagdo entre natureza, cultura e individualidade consolida a
racionalizacdo como a base paradigmatica para a constituicio da
sociedade e da cultura, bem como para a autocompreensdo do préprio
individuo moderno em relagdo a si mesmo, a sociedade e ao mundo
natural de um modo mais geral. Ela gera criticismo e mobilidade sociais e
emancipacao politica, no entender de Habermas, exatamente por politizar
e por historicizar as instituicdes sociais, os sujeitos epistemolégico-
politicos e as praticas morais constitutivas da sociedade e da cultura.

A racionalizacdo desnaturaliza e, portanto, politiza a sociedade-
cultura e os sujeitos epistemolégico-politicos, contrariamente as visdes
magico-animistas, que naturalizam e, assim, despolitizam tanto a
sociedade-cultura quanto os sujeitos epistemoldégico-politicos. Note-se,
aqui, além disso, o aspecto fundamental da sociedade europeia
moderna, garantidor de seu enquadramento, transformacédo e evolugao
ao longo do tempo, a saber, o individuo. Este é totalmente independente
da sociedade-cultura em que vive e emerge, ndo no sentido de que ele
ndo possui uma ontogénese social e uma localizagdo espago-temporal-
cultural em dado contexto, sendo que, mesmo diante desse fato 6bvio,
esse mesmo individuo europeu moderno percebe-se como
independente do meio sociocultural e natural, no sentido de que eles
sdo um meio a mado, a posse epistemolégico-politica do individuo
fundante. O mundo, no dizer de Kant, é uma construcdo do sujeito que
significa e, se h4 existéncia (com sentido), ela depende do fato de que a
razao humana é normativa, dé sentido, constréi sentido - ndo ha nada
prévio, tudo depende da acdo do homem. Com isso, o individuo é
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independente e sobreposto ao mundo sociocultural e natural,
objetificando-o, politizando-o, criando-o, em verdade.

Para Habermas, assim como para a filosofia moderna como um
todo, esta é a condicdo fundamental para a reflexividade e mobilidade
sociais e para a agdo politica: a autonomia e sobreposic¢ao do individuo
em relacdo ao contexto sociocultural e natural de que emerge. Nao
mais a correlagdo entre histéria pessoal e destino coletivo, entre
constitui¢do individual e dindmica magico-animista e sociocultural e
ecolégica, mas estas mesmas independéncia e sobreposicio do
individuo em relagdo ao contexto se tornam a consequéncia e a
condicdo da racionalidade, da racionalizagdo sociopolitica.

Nesse sentido, aparece também o outro aspecto fundamental para
esta associacdo entre modernidade, critica e emancipacdo, que é a
racionalizacdo cultural. Esta implica em que a sociedade moderna e
seus individuos e seus grupos saibam diferenciar o que sdo natureza,
cultura e individualidade, primeiro no sentido de entendé-los em um
sentido técnico (no caso da natureza) e politico-normativo (no caso
da cultura e do individuo) e, segundo, como consequéncia, no
sentido de saber diferenciar juizos descritivos, normativos,
avaliativos, explicativos e expressivos, a partir de procedimentos e
formas de fundamentagdo especificos a cada caso. Aqui, a
explicitagdo-fundamentacdo das condig¢des légico-argumentativas
proéprias a cada caso especifica e potencializa a racionalizagdo social,
epistemoldgica e politica que é a caracteristica fundamental da
sociedade moderna, que a torna wuniversal porque racional
(Habermas, 2012a, p. 140-141; Habermas, 2012b, p. 196-202).

Mas o que é racionalizacdo social? E a capacidade de pensar-agir-
fundamentar sem referéncia direta ao contexto material-simbélico de
que se emerge, o que também significa a capacidade de fundamentar
normas e praticas a partir da abstracdo relativamente as
fundamentacbes essencialistas e naturalizadas, magico-animistas e
metafisico-teolégicas (que, de todo modo, sdo entendidas pelo
individuo moderno como uma sua constru¢do). Da mesma forma, ao
abrir mao dessas fundamenta¢Ges essencialistas e naturalizadas,
magico-animistas e metafisico-teolégicas, a cultura e o individuo
modernos aprendem a diferenciar os contetidos simbélicos especificos a
cada area - para nosso exemplo aqui, o que é préprio do horizonte
(técnico) natural, o que é préprio do horizonte (politico-normativo)
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cultural-societal, o que é préprio da postura (estético-expressiva)
individual e, finalmente, o que é préprio exatamente de cada visdao de
mundo (religido, metafisica). Para o homem moderno, portanto,
marcado indelevelmente pela prensa da racionalizagdo, nem tudo
obedece a critérios mégico-animistas ou metafisico-teol6gicos, sendo
que ha uma diferenciagdo muito clara entre as esferas de valor acima
citadas (Habermas, 2012a, p. 86, p. 95).

Como consequéncia da separacao entre natureza ou mundo objetivo,
cultura ou sociedade e individualidade, bem como da diferenciacdo e da
especificacdo muito estritas da singularidade de cada esfera de valor
com sua dindmica prépria de fundamentagao (o politico funciona de um
jeito, o técnico de outro, o teolégico de outro, o estético de outro etc.), a
cultura e os individuos modernos sdo marcados, no que tange a
fundamentagdo dos valores e das praticas, por uma consciéncia
epistemoldgico-moral descentrada, isto é, por uma postura pos-
convencional caracterizada pela atitude e pela perspectiva nao
etnocéntricas e ndo egocéntricas, em que o individuo maduro possui a
capacidade de colocar-se no lugar dos outros exatamente por causa
daquela diferenciagdo entre natureza, cultura e individualidade
enquanto marca da modernizacdo. Por isso mesmo, a fundamentacao
dos valores e das préticas, assim como a praxis politico-normativa,
desses mesmos individuos modernos sdo caracterizadas como um
procedimentalismo imparcial, neutro, formal e impessoal relativamente
aos contextos pratico-materiais, no sentido de que aqueles podem
pensar-agir-fundamentar sem referéncia direta a estes.

Na teoria da modernidade de Jirgen Habermas, essa condicdo da
modernidade cultural europeia adveniente de sua separacdo entre natureza
ou mundo objetivo, cultura ou sociedade e individualidade, que é a
consequéncia da racionalizacdo cultural das imagens metafisico-teoldgicas
e magico-animistas de mundo, permite um duplo aspecto préprio a essa
mesma modernidade cultural: primeiro, qualquer valor e pratica
legitimados intersubjetivamente precisam despir-se, fundamentalmente, de
sua referéncia direta ao contexto material-cultural-epistemoldgico de que
emergem, isto é, eles ndo podem estar baseados em fundamentagGes
essencialistas e naturalizadas; segundo, somente a racionalizacdo da
fundamentagdo dos valores e da préxis ético-politica, que, por causa disso,
perde sua base metafisico-teolégica, magico-animista, permite a

estudos de literatura brasileira contemporéanea, n. 53, p. 243-269, jan./abr. 2018. 258



Leno F. Danner e Julie Stéfane D. Peres

consolidacdo de uma perspectiva epistemoldgico-politica universal, critica e
emancipatéria (Habermas, 1990, 2012a; 2012b; Forst, 2010).

Nesse sentido, a contraposicdo da modernidade em relagdio ao
tradicionalismo, pelas teorias da modernidade europeias de um modo geral
(Hegel, Comte, Marx, Weber etc.) e pela teoria da modernidade de Habermas
em particular, permite concluir que, por ndo existir racionalizagdo nas
sociedades-culturas tradicionais, também ndo existe nelas e por elas
individuagdo, critica, emancipagdo e universalidade. Diz Habermas:

Imagens de mundo miticas ndo sao entendidas pelos envolvidos
como sistemas interpretativos atrelados a uma tradi¢do cultural,
constituidos por nexos internos de sentido, simbolicamente
referidos a realidade, vinculados a pretensoes de validade e, por
isso, passiveis de critica e aptos a revisao (Habermas, 2012a, p. 109).

Isto é imagens de mundo miticas sdo percebidas como sobre-
humanas; elas ndo s@o criacdes humanas, préprias a mundos
socioculturais de cunho histérico, em certo sentido fabricado. Por isso,
enquanto sobre-humanas, enquanto essencialistas e naturalizadas, elas
escapam a qualquer possibilidade de racionalizacdo, a qualquer
possibilidade de enquadramento légico-técnico ou politico-normativo.
Em sintese, elas ndo sdo construcdes humanas em absoluto e, por serem
essencialistas e naturalizadas, subsumem os individuos e os grupos
sociais a esses fundamentos dogmaticos, acriticos, totalizantes e
apagadores de qualquer nogdo de individualidade, assim como
deslegitimadores de qualquer préxis transformadora. Com isso, nao
haveria critica, mobilidade, emancipagdo e universalismo - posto que ndo
haveria racionalizacdo cultural - nas sociedades tradicionais. Essa, como
vimos dizendo, é a imagem que as teorias da modernidade europeias, em
termos sociolégico-filoséficos, fazem de si mesmas a partir da
contraposicdo com as sociedades/culturas/epistemologias tradicionais.

A Europa moderna é, como um todo imbricado, marcada pela
racionalizagdo, pela historicidade, pela nogao de subjetividade reflexiva e,
com isso, ela é critica, emancipatéria e universal;, em contrapartida, as
sociedades mitico-tradicionais como um todo ndo sdo racionais e, por isso,
sdo presas a seu contexto (mAagico-animista, metafisico-teolégico) vital,
incapazes de politizacdo, de historicizacdo, de individuagdo, de critica, de
emancipagdo e de universalizacdo, tanto por ndo entenderem-se a si
mesmas como produto humano, como evento histérico-politico, quanto por
ndo apresentarem uma nocdo de individuo reflexivo enquanto sujeito
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epistemoldgico-politico que se diferencia e se independentiza do ambiente
natural-cultural de que emerge - logo, sociedades mitico-tradicionais e seus
individuos e grupos socioculturais sdo dogmaticos, incapazes de
universaliza¢do, isto é, de assumirem uma postura ndo egocéntrica e ndo
etnocéntrica referentemente a valores e a praticas (Weber, 1984, p. 11-24;
Habermas, 2002, p. 3; Habermas, 2012a, p. 94-141).

Com isso, aparecem duas caracteristicas fundamentais das teorias da
modernidade europeias que gostariamos de utilizar com o objetivo de
discutir, a partir da andlise da obra A queda do céu: palavras de um xamd
Yanomami, de Davi Kopenawa e Bruce Albert, e sob uma perspectiva
interdisciplinar, o sentido préatico, normativo da reflexdo filoséfico-
literaria. Essas duas caracteristicas sdo: i) o fato de que, nas teorias da
modernidade, somente uma posi¢do universalista ao estilo da
modernidade cultural europeia e como racionalizagdo pode falar ndo
apenas em seu nome, mas em nome de todos os contextos, culturas,
epistemologias e grupos socioculturais - ou, pelo menos, o fato de que
somente assumindo-se esse contetido epistemolégico-politico-normativo
da modernidade cultural europeia poder-se-ia falar-agir-fundamentar em
nome de todos e para todos; e ii) o fato de que somente a separacao entre
histéria pessoal e destino coletivo (destino coletivo seja enquanto
subsungdo ao horizonte sociocultural, seja como subsunc¢do ao entorno
natural-espiritual e c6smico-ontolégico, e desde uma perspectiva magico-
animista), com a consolidacdo de uma nocdo de subjetividade reflexiva
que é independente e, em grande medida, contraposta a natureza e a
cultura/sociedade, permite, gera e fomenta a racionalizacdo dos valores e
das praticas, a tecnicizacdo da natureza e a politizacao e historicizacdo da
sociedade-cultura, de suas institui¢des, de suas préticas, de seus valores e
de seus sujeitos epistemoldgico-politicos.

Nesse sentido, a correlagdo entre histéria pessoal e destino coletivo,
nos termos que a primeira parte do texto nos apresenta, nos termos em
que Davi Kopenawa nos apresenta em sua magnifica obra-préxis, ao
ligar indelevelmente histéria pessoal e destino coletivo a partir de uma
perspectiva magico-animista, metafisico-teolégica (para usar termos
das teorias da modernidade europeias), ndo permite a correlacdo entre
racionalizagdo, historicizacdo, politizacdo, individuacdo, critica,
emancipacdo e, finalmente, universalismo. Com isso, se seguissemos as
teorias da modernidade tradicionais (e, para o que nos interessa aqui, a
teoria da modernidade de Habermas em particular), Davi Kopenawa
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ndo poderia apresentar uma perspectiva critico-emancipatdria que é
universal e que é reflexiva. Esse, pelo menos, é um argumento que
pode ser inferido sem nenhum problema das teorias da modernidade
de Weber e de Habermas: a correlacdo de histéria pessoal e destino
coletivo mediada pelo mito ndo é racional e nem gera racionaliza¢do
(ao estilo da modernidade europeia), o que significa que ela ndo é nem
critica, nem emancipatéria e nem universal.

Neste texto e no texto de Davi Kopenawa e Bruce Albert, essa visdo
idilica da modernidade cultural europeia e, por outro lado, mas como
consequéncia/condigdo para se sustentar tal visdo idilica de
modernidade cultural europeia (modernidade, racionalizagdo,
individuagdo, critica, emancipagdo e universalismo), a visdo diminuida
do horizonte mitico-tradicional (fundamentos essencialistas e
naturalizados, prisdo do/ao contexto, dogmatismo), sdo negadas por
nés. Antes de justificarmos isso, acreditamos haver uma conexdo
profunda e verdadeiramente empolgante entre literatura, filosofia e
vida: quando saimos um pouco do academicismo exagerado (a teoria
pela teoria), percebemos nas ciéncias humanas e sociais e na literatura
uma conexdo impressionante e alentadora com a vida corrente, com o
dia a dia cotidiano, com as pessoas de carne e 0sso, por assim dizer. Por
que dizemos isso? Porque uma das tonicas deste nosso texto consiste em
apontar exatamente para a vinculacao do texto com os valores, praticas
e simbolos, do texto como valor, pritica e simbolo para a e da vida cotidiana;
da mesma forma, um dos aspectos absolutamente incriveis da literatura
e da filosofia e da sociologia (mas também da pedagogia, da histéria
etc.), que estamos assumindo aqui, consiste no fato de que o sujeito da
teoria também é o sujeito da politica, também é o sujeito da préxis, e isto
significa: ele parte de um mundo normativo e quer refletir-agir sobre
ele. Como sujeito da teoria, ele fala politica e normativamente; como
sujeito da praxis, ele fala teoricamente. Sao aspectos que ndo podem e
nem devem ser dissociados. Sdo aspectos que, pelo menos no ambito
das ciéncias humanas e sociais e, aqui, da literatura, ndo permitem uma
tecnicizacdo conforme certo estilo tradicional de pesquisa e de
entendimento do sujeito epistemolégico em ciéncias naturais, para o
qual um procedimentalismo dinamizado enquanto neutralidade,
formalizagdo, impessoalidade e abstragdo representam os eixos
estruturantes da objetividade epistemol6gico-normativa.
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E exatamente por tal conexdo entre texto e préxis, texto como praxis, e
sujeito epistémico e sujeito politico, o sujeito epistémico como sujeito
politico, que podemos ndo apenas acessar o texto de Davi Kopenawa e
Bruce Albert, mas também, e mais importante para o propésito deste
artigo, desconstruir a visdo tradicional das teorias da modernidade sobre
si mesmas e, como consequéncia, sobre a cultura e o individuo primitivos.
Novamente, essa visio da modernidade sobre si mesma e sobre o
primitivo, que concebe a racionalidade-racionalizacdo como categoria
fundante e definidora da modernidade europeia (quando se fala em
modernidade, é da modernidade europeia de que se esta falando), como
categoria fundante que a separa de uma vez por todas em relagdo a todo o
resto como tradicionalismo, essa visdo, como diziamos, possui um duplo
pressuposto, que é: i) a associacdo entre modernidade-modernizacao,
racionalizacdo, individuagao, critica, emancipacdo e universalismo; e ii) a
separacdo entre histéria pessoal e destino coletivo, no sentido de que tal
separacdo permite tanto a secularizacdo, profanizagdo, historicizagdo e
politizacdo da sociedade-cultura e da natureza-religido quanto a
consolidacdo de uma nogdo de individuo reflexivo e fundante que,
separado e independente da sociedade/cultura e da natureza/religido,
coloca-se como a base delas, seu dinamizador, como sua construgao,
politica no primeiro caso, técnica no segundo.

E nesse sentido que o texto-praxis A queda do céu: palavras de um xami
yanomami traz a cena epistemoldgico-politica e como epistemologia-politica
a afirmacdo de que é exatamente o xamanismo - a intima imbrica¢do entre
natureza, cultura-sociedade e individualidade, mediada pela magia,
subsumida por esta - que permite tanto a correlacdo entre critica,
emancipac¢do e universalismo quanto um discurso sobre a modernizagdo
que, jA ndao mais apelando ao tipo de racionalizacdo préprio do
cientificismo moderno - l6gico-formal, como procedimentalismo imparcial,
neutro, formal e impessoal quanto a fundamentacdo dos valores e das
praticas -, permite recuperar um ideal de ecologia integral e de
sociabilidade ndo patolégica mutuamente dependentes e em correlagio
absolutamente estrita, que encontra no horizonte metafisico-teolégico ou
magico-animista os pilares e as motivagdes para a ndo tecnicizacdo seja da
natureza, seja do proprio ser humano - uma tecnicizacdo, diga-se de
passagem, que € sempre totalizante, isto é, se afeta a natureza, afeta
diretamente o ser humano, e vice-versa.
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Assim, o xamanismo explicita a voz da floresta, de seus animais e
dos deuses que a sustentam, por meio da voz do xama que, ao escuta-
las efetivamente, quer transmitir ao homem moderno, que somente
escuta a si mesmo por meio da técnica, o perigo da tecnicizagdo e da
instrumentalizacdo, assim como a dor sofrida pela floresta viva. Uma
passagem muito importante de A queda do céu: palavras de um xamai
yanomami pode nos dar uma ideia do que estamos falando aqui.
Entregando seu testemunho sob a forma desse livro a Bruce Albert,
Davi Kopenawa insta a que ele o transmita aos brancos para que eles
possam repensar a postura da modernizagdo sobre si mesma em seu
movimento tecnicizante imparavel e totalizante e, como consequéncia,
também a atitude tecnicista-colonizadora dessa mesma modernizagdo
em relacdo a natureza e as culturas tradicionais, a partir da escuta da
voz da floresta, de seus seres e dos povos que a habitam. Sendo vejamos
esta linda fala-préxis xamanica:

Como eu, vocé ficou mais experiente com a idade. Vocé desenhou
e fixou essas palavras em peles de papel, como pedi. Elas
partiram, afastaram-se de mim. Agora desejo que elas se dividam
e se espalhem bem longe, para serem realmente ouvidas. Eu lhe
ensinei essas coisas para que vocé as transmita aos seus; aos seus
mais ancidos, aos seus pais e sogros, aos seus irmdos e cunhados,
as mulheres que vocé chama de esposas, aos rapazes que irdo
chama-lo de sogro. Se lhe perguntarem: “Como vocé aprendeu
essas coisas?”, vocé responderd: “Morei muito tempo nas casas
dos Yanomami, comendo sua comida. Foi assim que, aos poucos,
sua lingua pegou em mim. Entdo, eles me confiaram suas
palavras, porque lhes déi o fato de os brancos serem tao
ignorantes a seu respeito”.

Os brancos ndo pensam muito adiante no futuro. Sempre estao
preocupados demais com as coisas do momento. E por isso que
eu gostaria que eles ouvissem minhas palavras através dos
desenhos que vocé fez delas; para que penetrem em suas mentes.
Gostaria que, ap6s té-las compreendido, dissessem a si mesmos:
“Os Yanomami sdo gente diferente de nds e, no entanto, suas
palavras sdo retas e claras. Agora entendemos o que eles pensam.
Sdo palavras verdadeiras! A floresta deles é bela e silenciosa. Eles
ali foram criados e vivem sem preocupacgdo desde o primeiro
tempo. O pensamento deles segue caminhos outros que o da
mercadoria. Eles querem viver como lhes apraz. Seu costume é
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diferente. Ndo tém peles de imagens, mas conhecem os espiritos
xapiri e seus cantos. Querem defender sua terra porque desejam
continuar vivendo nela como antigamente. Assim seja! Se eles nao
a protegerem, seus filhos ndo terdo lugar para viver felizes. Vao
pensar que a seus pais de fato faltava inteligéncia, ja que s6 terdo
deixado para eles uma terra nua e queimada, impregnada de
fumacas de epidemia e cortada por rios de dguas sujas!”.

Gostaria que os brancos parassem de pensar que a nossa floresta é
morta e que ela foi posta 14 & toa. Quero fazé-los escutar a voz dos
xapiri, que ali brincam sem parar, dangando sobre seus espelhos
resplandecentes. Quem sabe assim eles queiram defendé-la
conosco? Quero também que os filhos e filhas deles entendam
nossas palavras e fiquem amigos dos nossos, para que nao
crescam na ignorancia. Porque, se a floresta for completamente
devastada, nunca mais vai nascer outra. Descendo desses
habitantes da terra das nascentes dos rios, filhos e genros de
Omama. Sdo as palavras dele, e as dos xapiri, surgidas no tempo
do sonho, que desejo oferecer aqui aos brancos. Nossos
antepassados as possuiam desde o primeiro tempo. Depois,
quando chegou a minha vez de me tornar xamd, a imagem de
Omama as colocou em meu peito. Desde entdo, meu pensamento
vai de uma para outra, em todas as direcdes; elas aumentam em
mim sem fim. Assim é. Meu tnico professor foi Omama. Sdo as
palavras dele, vindas dos meus maiores, que me tornaram mais
inteligente. Minhas palavras ndo tém outra origem. As dos
brancos sdo bem diferentes. Eles sdo engenhosos, é verdade, mas
carecem muito de sabedoria (Kopenawa e Albert, 2015, p. 64-65).

Como se pode perceber pela passagem acima, o xamanismo explicita a
voz das vitimas, a racionalizagdo ndo, pelo menos ndo com tanta
intensidade, pungéncia e sensibilidade. E por que o xamanismo explicita
a voz das vitimas de modo mais efetivo que a racionalizacdo? Exatamente
pelo fato de entendé-las sempre desde um ponto de vista magico-animista
totalmente  normativo-politico que a logica técnico-cientifica da
modernizagao destruiu: a natureza é viva, fala, sente amor e dor, abencoa
ou amaldigoa e, sobretudo, ela é a condicao absolutamente fundante para
a vida (e ndo a individualidade moderna). E, para ganhar dela béncaos e
benesses, ndo apenas o ritual, mas principalmente o cuidado e a
sensibilidade, que a protegem, a valorizam e a promovem, adquirem
papel central. Da mesma forma, o xamanismo representa e é a voz das
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vitimas na medida em que ele apela a sensibilidade e ao cuidado para
tudo aquilo que ndo pode ser enquadrado pura e simplesmente em uma
categoria técnica e/ou econo6mica: cada ser, desde uma arvore a um
animal e chegando ao homem, possui uma profunda estrutura
normativo-espiritual, uma fundamental ligacdo e dependéncia a um todo
societal-cultural e ecolégico-espiritual, césmico-metafisico, que nao
apenas é maior que ele, sendo que é também sua condigdo de
possibilidade. Por isso, por causa dessa ligacdo e dessa dependéncia, deve
haver uma harmonia permanente, um cuidado, respeito e promocao
permanentes de todas estas esferas.

Com isso, argumentamos que o xamanismo fala universalmente,
mas a racionalizac¢do incide sobre um tipo especifico de particularidade,
a saber, a técnica e desde uma perspectiva técnica e individualizante.
Ora, por que o xamanismo fala universalmente? Pelo fato de que falar
universalmente significa estar comprometido com e ligado a
algo/alguém, ter sensibilidade para escutar uma voz que, infelizmente,
apenas os xamas - e Davi Kopenawa é um xama - ainda escutam, por
ndo estarem totalmente subsumidos na racionaliza¢do, no tecnicismo e
na individualizacdo exacerbada. O xamanismo fala universalmente
porque ndo dissocia a ligacdo efetiva que existe entre natureza e cultura-
sociedade e individualidade desde um prisma normativo-espiritual-natural. E
por causa dessa ligacdo que podemos sentir-nos parte de algo maior e
que é nossa condicdo, é por causa dela que podemos e devemos nos
preocupar com os outros e eles conosco.

Desse modo, o xamanismo fala universalmente por enfatizar a
correlagdo entre histéria pessoal e destino coletivo (societal-cultural e
ecolégico-espiritual), por explicitar um fato ébvio da vida de todos
nods, que teimamos em achar secunddario ou periférico em relacdo ao
desenvolvimento, a racionalizacdo ou ao nosso proprio ego: de que
somos todos um, de que surgimos, dependemos e voltaremos sempre
para uma unidade fundamental com todos os seres como natureza-
espiritualidade, cultura-sociedade, amor-reciprocidade que jamais
serd apagada e que, quanto mais ignorada, mais cobra a conta sob a
forma de desilusdo, violéncia e crise. O xamanismo concebe o todo e
cada coisa-ser em particular como politicos, como normativos, dai
nossa afirmacao de que ele é a voz das vitimas, das diferengas, falando
universalmente. Nesse sentido, a passagem acima, de Davi Kopenawa,
nos mostra que, contrariamente a caricatura feita dos povos, culturas e
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epistemologias tradicionais enquanto nado racionais, dogmaticos, nao
criticos, ndo emancipatdrios e ndo universais, é exatamente a fala-
préxis xaménica que ainda guarda a sensibilidade para com o outro, a
preocupacdo para com ele, a ligagdo ontolégica, epistemoldgica,
normativa e politica que temos uns com os outros desde sempre, de
uma vez por todas - é ela, portanto, muito mais do que a
racionaliza¢do, que ainda possibilita o discurso-praxis universal, o
discurso-praxis das vitimas, das diferengas.
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resumo/abstract/resumen

Um xam& yanomami frente ao discurso filosofico-sociolégico da
modernidade

Leno Francisco Danner e Julie Stéfane Dorrico Peres

Neste texto, que procura tecer um didlogo entre literatura e filosofia-sociologia,
desenvolvemos um duplo argumento, tendo por base uma discussdo entre a
obra A queda do céu: palavras de um xama yanomami, de Davi Kopenawa e Bruce
Albert, e a teoria filoséfico-sociologica da modernidade de Jiirgen Habermas: i)
a marca distintiva da literatura indigena, em seu género autobiografico, consiste
na fundamental correlacdo entre histéria pessoal e destino coletivo (em nivel
sociocultural e ecoldgico-espiritual), dinamizada pelo e baseada no mito, de
modo que tal correlagdo entre identidade pessoal e destino coletivo oferece-se
como chave de leitura epistemologica, estética, politica, antropolégica e
ontolégica para acessarmos o texto-praxis indigena; ii) ela nos permite
desconstruir uma visdo idilica da Europa moderna sobre si mesma e seu
entendimento caricato das culturas, das epistemologias e dos homens primitivos
(ndo modernos, pré-modernos - porque depois da modernidade ndo se teria
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mais nada, j& que ela é o apice evolutivo, epistemolégico, ontolégico da
humanidade), em que, primeiro, a modernidade seria racional, gerando
individuacao, criticismo, emancipacdo e universalismo, por causa da separagao
entre histéria pessoal e destino coletivo, bem como, segundo, a cultura
tradicional ndo geraria racionalizacdo, nem criticismo, nem emancipacdo e nem
universalismo, por estar marcada pela férrea imbricacdo entre histéria pessoal e
destino coletivo mediada pelo mito. Com isso, argumentamos que o
xamanismo, muito mais que a modernizagdo, pode ser entendido efetivamente
como a voz das vitimas, como a voz das diferengas, possibilitando a perspectiva
critico-emancipatdria universal, exatamente por tornar vivos, interligados e
normativos todos os aspectos de nossa existéncia a partir da correlacdo entre
histéria pessoal e destino coletivo mediada pelo mito.

Palavras-chave: literatura indigena, xamanismo, modernidade, razao.

A Yanomami Shaman against the philosophical-sociological discourse of
modernity

Leno Francisco Danner e Julie Stéfane Dorrico Peres

In this paper, which intends to establish a dialogue between literature and
philosophy-sociology, we develop a double argument. Based on the discussion of
Davi Kopenawa's and Bruce Albert’s The falling sky: words of a Yanomami Shaman and
Jirgen Habermas' philosophical-sociological theory of modernity the essay
discusses: i) the distinctive characteristic of Indigenous literature. We maintain that
this distinction lies in the conjunction between its self-biographical style, and the
fundamental correlation between personal history and collective destiny (at the
social-cultural and ecological-spiritual levels), invigorated by and based on myth, so
that such a correlation between personal history and collective destiny becomes the
epistemological, political anthropological and ontological key to access the
Indigenous text-praxis; ii) it allows us to deconstruct an idyllic vision of Europe
about itself and its caricature of primitive cultures, epistemologies and peoples (as
non-modern, pre-modern - because after modernity there is nothing else, as it is the
evolutionary, epistemological and ontological apogee of humankind), in which,
firstly, modernity is rational and generates individualization, critical thinking,
emancipation and universalism, because of the separation between personal history
and collective destiny, while, secondly, traditional culture does not generate
rationalization, or critical thinking, or emancipation or universalism, since it is
marked by the strong imbrication between personal history and collective destiny
and is permeated by myth. With that, we argue that shamanism, more than
modernization, can be effectively understood as the victim’s voice, as the other’s
voice, allowing for a universal critical-emancipatory perspective that allows for an
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interconnected existence based on the correlation between personal history and
collective destiny mediated by myth.

Keywords: indigenous literature, shamanism, modernity, reason.

Un chaman yanomami frente al discurso filosofico-sociolégico de la
modernidad

Leno Francisco Danner e Julie Stéfane Dorrico Peres

En este texto, que busca tejer un didlogo entre la literatura y la filosofia-
sociologia, desarrollaremos un doble argumento, basado en una discusién entre
la obra La caida del cielo: palabras de un chamdin yanomami, de David Kopenawa y
Bruce Albert, y la teorfa filoséfico-sociolégica de la modernidad de Jiirgen
Habermas: i) el sello distintivo de la literatura indigena, en su género
autobiogréfico, consiste en la correlacién fundamental entre historia personal y
destino colectivo (en el nivel socio-cultural y ecolégico-espiritual), dinamizada
por y basada en el mito, de manera que tal correlacién entre la identidad
personal y el destino colectivo se ofrece como una clave de lectura
epistemoldgica, estética, politica, antropolégica y ontolégica para acceder al
texto-praxis indigena; ii) ello permite deconstruir la visién idilica que la Europa
moderna tiene sobre si misma y su comprensién caricaturesca de las culturas,
las epistemologias y los hombres primitivos (no modernos, pre-modernos -
porque después de la modernidad no se tendria mas nada, ya ella es el vértice
de la evolucién humana, en términos epistemolégicos y ontolégicos), en la que,
en primer lugar, la modernidad seria racional, generando la individulizacién, la
critica, la emancipacioén y el universalismo, debido a la separacién entre historia
personal y destino colectivo, y en segundo lugar, la cultura tradicional no
generaria racionalizacién ni critica, ni emancipacién ni universalismo, al ser
marcada por la imbricacion entre la historia personal y el destino colectivo
mediado por el mito. Por lo tanto, sostenemos que el chamanismo, mucho maés
que la modernizacién, puede ser entendido de manera efectiva como la voz de
las victimas, como la voz de las diferencias, posibilitando la perspectiva critica y
emancipadora universal, exactamente por tornar vivos, interligados y
normativos todos los aspectos de nuestra existencia a partir de la correlacion
entre la historia personal y destino colectivo mediada por el mito.

Palabras-clave: literatura india, chamanismo, modernidad, razén.
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