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CRITICA DA RAZAO NACIONAL-OCIDENTALISTA:
POR UMA NOVA ABORDAGEM POS-COLONIAL
NOS ESTUDOS BRASILEIROS!

CRITIQUE OF THE NATIONAL-OCCIDENTAL REASON: FOR A NEW
POSTCOLONIAL APPROACH INTO BRAZILIAN STUDIES

Alfredo Cesar Melo
ORCID 0000-0002-7038-5749

Universidade Estadual de Campinas
Campinas, SP, Brasil

Resumo

Diante da intensa resisténcia a critica pds-colonial dentro dos estudos brasileiros,
este artigo procura organizar a discussdo sobre o pensamento pés-colonial no Brasil,
estruturando e situando qual seria o seu principal objeto de estudo. De acordo com
o argumento desenvolvido ao longo do artigo, a experiéncia pés-colonial no Brasil é
narrada hegemonicamente pelo intelectual nacional-ocidental (o artifice da dialética
entre o local e o universal), que sempre atesta uma filiagdo a tradicao ocidental ao
mesmo tempo que afirma um desejo por demarcagio da singularidade nacional,
onde estaria positivada a diferenca entre o pais e o centro de poder ocidental. Mostro
no artigo que esse modo nacional-ocidental de articular o pés-colonial reproduz
profundas légicas de colonialidade. A partir da critica dessa razio nacional-ocidental,
proponho uma outra estruturagio do pés-colonial nos estudos brasileiros.

Palavras-chave: Nacional-ocidental, Pés-colonial, Pensamento social brasileiro,

Colonialidade

Abstract

Given the intense resistance towards
postcolonial critique within Brazilian
Studies, this article intends to organize
the discussion about the postcolonial
thought in Brazil, structuring it and
situating what would be its main object
of study. According to the argument
developed in this article, the postcolonial
experience is narrated hegemonically by

Résumé

Cet article vise & organiser la discussion
sur la pensée post-coloniale au Brésil,
vis-a-vis de l'intense résistance a la
critique post-coloniale au sein des études
brésiliennes, en structurant et en situant
ce qui serait son principal objet d’étude.
Selon I'argument développé tout au long
de l'article, expérience post-coloniale au
Brésil est racontée hégémoniquement

1 Este artigo foi escrito durante um estdgio pés-doutoral na Universidade Nova de Lisboa, financiado pela
Coordenagio de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes). O tema da nossa investigagdo era
a ideologia do progresso no Brasil. Em um momento de crise e ameaga 2 existéncia das agéncias federais
de fomento, reitero meu agradecimento a Capes.

ALEA | Rio de Janeiro | vol. 22/2 | p. 17-40 | mai-ago. 2020 ALFREDO CESAR MELO | Critica da razdo....

https://dx.doi.org/10.1590/1517-106X/20202221740

ODl1Lyv


http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

18

the national-occidental intellectual (the
craftsman of the dialectics between the
local and the universal). This intellectual
frequently claims filiation to the Western
tradition whilst also affirming the desire
to demarcate the national singularity,
turning positive the difference between
his marginal country and the center of
Western power. In this article I intend
to show that the national-occidental way
of articulating the postcolonial replicates
the profound logic of coloniality. Based
on this critique of the national-occidental
reason, I offer an alternative structuration
to the postcolonial question within
Brazilian Studies.

par lintellectuel national-occidental
(Partisan de la dialectique entre le local
et Puniversel), qui rend compte d’une
affiliation avec la tradition occidentale en
méme temps qu’il affirme une volonté de
démarcation de I'unicité nationale, dans
laquelle la différence entre le pays et le
centre du pouvoir occidental serait percue
comme positive. Je montre dans I'article
que cette facon nationale-occidentale
de penser le post-colonial reproduit les
logiques profondes de la colonialité.
Sur la base de la critique de cette raison
nationale-occidentale, je propose une
autre structure du post-coloniale au coeur
des études brésiliennes.

Keywords: National-occidental, Mots-clés: National-occidental, Post-
Postcolonial, Brazilian social thought,

Coloniality

colonial, Pensée sociale brésilienne,
Colonialité

Se os estudos pés-coloniais se definem pela reflexdo em torno do
legado colonial, seus efeitos e prolongamentos nos campos da economia,
da cultura, da politica e das relagoes sociais, nio se pode negar que hd, no
Ambito brasileiro, uma longa tradigao de pensamento e critica pés-coloniais.
E 6bvio que a maneira como esse campo de estudo se estrutura no Brasil
pouco tem a ver com o que se denomina postcolonial studies nos paises de
lingua inglesa. A experiéncia da descolonizagao apés a II Guerra Mundial
deu o lastro a essa teorizagio pds-colonial nas academias norte-americanas e
inglesas, levada a cabo por intelectuais origindrios das ex-colonias europeias
(Edward Said, 1978; Homi Bhabha, 2000; Gayatri Spivak, 1999; Dipesh
Chakrabarty, 2000; Hamid Dabashi, 2015; Gyan Prakashi, 1999) e focada
na dualidade instdvel, ambivalente e porosa entre colonizador e colonizado,
ocidental e oriental, centro e periferia, primeiro e terceiro mundos.

A singularidade de cada experiéncia colonial, ao longo do tempo e do
espago, nao permite que um caso possa servir de paradigma iluminador para
o outro. E preciso urgentemente provincianizar® os estudos pés-coloniais,
isto é, compreender as reflexdes criticas sobre os efeitos do colonialismo,

2 A referéncia aqui ¢ ao estudo cldssico de Dipesh Chakrabarty, Provincializing Europe. Provincianizar
a Europa seria questionar sua posigao de locus enunciador da universalidade, isto ¢é, seria apontar a
particularidade que se quer — e que por meio do poder politico, econémico, militar e cultural, se faz —
universal.
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em suas diferentes configuragdes histéricas e politicas, como um arquivo
de saberes pés-coloniais (com potencial descolonizante), que deve estar a
disposi¢ao de todos, sem modelos normativos centrados em paises especificos
a serem seguidos — o que inevitavelmente estabeleceria uma hierarquia entre
experiéncias coloniais —, nem tampouco devemos estimular a reproducio da
divisao internacional do conhecimento, na qual ao centro compete teorizar
e a periferia cabe o papel de objeto a ser teorizado. E preciso encontrar
uma tensio dialdgica entre os diferentes modos de pensar o pés-colonial ao
redor do globo, que sdo a um s6 tempo desiguais e combinados, diferentes
e familiares, singulares e conectados.

Parto do principio, portanto, de que o pés-colonial nio é apenas
multiplo geografica e historicamente (as experiéncias coloniais — e a consequente
reflexdo sobre elas — s3o variadas ao longo do espaco e do tempo), mas também
sociologicamente. Dentro de um espaco pés-colonial, hd visoes dispares sobre o
que foi a experiéncia colonial, e se o seu legado deve ser mantido, parcialmente
apreciado ou totalmente eliminado. Este artigo pressupde que o pds-colonial
¢ um campo em permanente disputa’, seja por parte de diferentes correntes
ideoldgicas e intelectuais, seja por parte das diversas classes sociais e grupos
étnicos, que vivenciam a colonialidade cada um a seu modo, limitados por
seus condicionamentos. Para os efeitos do argumento aqui exposto, examinarei
criticamente como se dd a dinAmica geral dessa disputa no segmento letrado,
que exerce um papel hegemdnico na construcio de autoimagem do pais, por
meio das chamadas interpretagées do Brasil.

De acordo com a hipétese que pretendo desenvolver ao longo do
artigo, o pés-colonial se configura entre os letrados brasileiros a partir de um
sistema de possibilidades que denomino como arco nacional-ocidental. Tal
sistema se estrutura a partir de polémicas, tensionamentos e debates acerca
da heranga ocidental no Brasil, e da maneira como o “nacional” performaria
variagdes, apropriacoes ¢ modulacoes em torno dessa heranca, gerando um
espaco de negocia¢do identitdria em que tanto os legados supostamente
universais (sempre identificados com o Ocidente) como as singularidades
da nagio poderiam coexistir de um modo bastante compativel. Empregando
um outro vocabuldrio teérico, apresento ao leitor a boa e velha dialética entre
o local e o universal, instrumento analitico fundamental para os brasileiros
darem inteligibilidade a experiéncia colonial e seus legados. O que proponho
¢ investigar as dimensées ocultas dessa dialética, e mostrar como o pés-

3 Nesse sentido, nao hd como discordar de Quentin Skinner, que a forca estruturante da histdria das
ideias € a batalha ideoldgica e intelectual: “[T]he principles governing our moral and political life have
generally been disputed in a manner more reminiscent of the battlefield than the seminar room.[...]
What the historical record strongly suggests is that no one is above the battle, because the battle is all
there is.” (SKINNER, 2002, p. 7).
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colonial do letrado brasileiro repoe indimeras légicas de colonialidade, isto
¢, de hierarquizacio e subalterniza¢io de culturas nao ocidentais.

Por fim, uma nota metodolégica: considero aqui o denominado
“pensamento social brasileiro” de uma maneira descritiva, isto ¢, como um
conjunto de textos produzido por um campo caracterizado na época pela pouca
especializacdo intelectual e diferenciagio disciplinar, no qual podemos encontrar
obras de literatura, de critica literdria, o ensaio socioldgico e antropoldgico,
as sinteses histdricas, as reflexoes filosofantes. Esses textos almejavam nao
apenas construir representagdes da sociedade e cultura brasileiras, devendo ser
também compreendidos como atos de fala que performam disputas em torno
do que o Brasil deveria ser, de sua relagio com as institui¢oes ocidentais, de
que ideias parecem se adequar ou nio ao territdrio nacional, etc. Nao pretendo
fazer qualquer avaliagdo sobre o potencial tedrico (LYNCH, 2013) ou sobre
a eficiéncia explicativa de tais textos (TAVAROLO, 2014), encarando-os
sobretudo como elementos constitutivos de um sistema de significagao das
possibilidades da nagao.

Enfrentando a doenca de Nabuco

No Brasil, a dindmica da sociedade pés-colonial que se estabeleceu
era muito distinta daquela encontrada em vérios paises da Africa e da Asia
do pds-guerra, e como notava Paulo Emilio de Salles Gomes, as figuras dos
ocupantes e ocupados tornaram-se relativamente indistintas ao longo dos séculos
de colonizagio, a ponto de, ainda segundo Paulo Emilio, nao haver, entre a
nagao brasileira e o ocidente, “a barreira natural de uma personalidade hindu ou
drabe”(1980, p. 76), que precisasse “ser conscientemente sufocada, contornada
e violada”(1980, p. 76). Na Argélia, lembra Paulo Emilio, os franceses foram
expulsos do pais apés a descolonizagio, o que representaria uma “aberragao
socioldgica” se a mesma medida fosse aplicada a situagao brasileira. Em linha
semelhante de raciocinio, Roberto Schwarz argumenta que os brasileiros “jd
nao somos mais os indios e africanos da primeira época, de modo que hd
também ingenuidade e mitificacao em considerar o colonizador como o ouzro,
com quem nds, povos colonizados, nio temos parte” (1999, p. 71, grifos do
autor). Tanto os brasileiros teriam parte com o colonizador que, para retornar
a elaboragio de Paulo Emilio, seriam vistos como um “prolongamento do
Ocidente”(1980, p. 76), habitando a América com valores e preceitos europeus,
o que os fazia muitas vezes se sentirem, na defini¢io de Sérgio Buarque de
Holanda, “desterrados na prépria terra’(1995, p. 17). A configuragio pds-
colonial gerava no letrado brasileiro essa sensacio perene de deslocamento,
isto ¢, de alguém que vive na periferia do ocidente, em comunhio espiritual
com a Europa, mas segregado do seu centro dinimico de poder e criagao
cultural. Nao ¢é por acaso que Antonio Candido define a literatura brasileira
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como “galho secunddrio da [literatura] portuguesa, por sua vez, arbusto de
segunda ordem no Jardim das Musas” (1997, p. 9). Retrato eloquente desse
mal-estar pode ser encontrado nas palavras célebres de Joaquim Nabuco, para
quem o espirito humano fazia do continente europeu a sua morada, deixando
os habitantes do Novo Mundo numa “verdadeira solidao, tao longe das suas
reminiscéncias, das suas associagdes de ideias, como se o passado todo da raca
humana se lhe tivesse apagado da lembranga” (1998, p. 59).

O historiador Evaldo Cabral de Mello aponta corretamente que o
grande esforco intelectual do século 20 brasileiro esteve concentrado na
tentativa de cicatrizar as feridas da doenga de Nabuco (MELLO, 2002, p.
120). Tal esfor¢o pode ser verificado no modo como o nacionalismo cultural
modernista tornou-se um vetor hegeménico na interpretagio que os brasileiros
construiram para dar inteligibilidade a esses dilemas. O desafio era equacionar
de modo favordvel a autoestima nacional a inelutdvel dependéncia cultural
(resultado da posicio periférica do Brasil no sistema internacional) com a
capacidade de afirmacio e criagdo artistica do pais. Em outras palavras, era
imperativo buscar uma sintese entre “prolongamento e novidade; cépia e
invenc¢io; automatismo e espontaneidade” (CANDIDO, 1987, p. 192). Ou
para usar o vocabuldrio critico de Silviano Santiago, fazia-se necessario achar
um espago entre “prisio e transgressao. [...]submissio ao cédigo e agressio;
[...] obediéncia e rebelido; [...] assimilagio e expressio” (SANTIAGO, 2000,
p. 18). Os intelectuais deviam examinar quais seriam os possiveis espagos
de manobra deixados pela moldura civilizatéria ocidental para a expressao
criativa e singular dos brasileiros.

Nio seria exagero afirmar que boa parte dos anseios pés-coloniais da
inteligéncia brasileira ao longo do século 20 esteve em teorizar a contribuigao
especifica do local (Brasil) ao repertdrio universal (Ocidente), além de conceber
uma modulagio localista da cultura ocidental. De acordo com a expressao
de Midrio de Andrade, tratava-se de achar um acorde que fosse usado na
harmonia da civilizagao ocidental (ANDRADE, 1982, p. 15). Na critica
cultural, esse empenho pode ser encontrado em estudiosos das mais distintas
correntes tedricas, 0 que mostra que o problema é estruturante e de base. Para
Antonio Candido, “nossas literaturas sio essencialmente europeias, na medida
em que continuam a pesquisa da alma e de sociedade definida na tradigao
das metrépoles” (1987, p. 195). No entanto, por estarem transplantadas em
ambiente estranho, em contato com outros povos e tradi¢des, essa literatura
“foi obrigada a imprimir na expressdo herdada certas inflexdes que a tornaram
capaz de exprimir também a nova realidade natural e humana” (1987, p. 195).
De acordo com tal argumento, o Brasil seria capaz de imprimir inflexdes
no texto metropolitano e de criar variagdes inventivas da cultura ocidental.
Algo semelhante pode ser encontrado em Haroldo de Campos, que defendia
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um nacionalismo modal (em contraposi¢io ao nacionalismo ontoldgico,
atribuido ao modelo historiogrifico de Formagio da literatura brasileira), que
¢ pensado como “movimento dialégico da diferenca” (1981, p. 17), capaz
de produzir tal diferenga “nos intersticios de um cédigo universal” (1981,
p. 19). Silviano Santiago, por sua vez, teoriza sobre esse estatuto secunddrio
ou derivativo geralmente associado as culturas periféricas como a brasileira.
Combatendo as nogoes de fonte e influéncia — que haviam marcado até entao
a disciplina da literatura comparada -, Santiago argumenta que “[a] maior
contribui¢io da América Latina para a cultura ocidental vem da destruigao
sistemdtica dos conceitos de unidade e pureza” (2000, p. 16). Santiago defende
assim uma ideia de “universalidade diferencial”, que se contrapde aos valores
estdticos e monoldgicos da “universalidade dos colonizadores” (1980, p. 42).
A universalidade diferencial seria aquela em que o escritor latino-americano
suplementa, comenta, adiciona, critica, retifica o texto metropolitano, num
didlogo em que destaca a diferenca e descarta qualquer tipo de submissio.

Apesar das divergéncias tedricas que existem entre esses autores; das
inimeras polémicas historiogréficas travadas entre eles sobre as origens e
formacio da literatura brasileira; das discordincias politicas sobre o sentido
dessa modulagao nacional da cultura ocidental; pode-se dizer que, ao longo
do século 20, a critica brasileira construiu um modelo explicativo sobre a
produgio cultural brasileira em que o local é, a um sé tempo, parte integrante
do “universal” e elemento capaz de reelaborar e reinventar as feicoes da tradi¢ao
cultural ocidental tais como se manifestam naquele local do planeta — as
vezes de modo rebelde e inconformista, outras tantas de modo harmonioso
e funcional. Para sintetizar recorrendo ao titulo de famoso artigo de Silviano
Santiago, poderiamos dizer que a critica cultural esteve empenhada em mostrar
que, ao longo do século 20, o Brasil poderia ser, “apesar de dependente,
universal” (i.e., participar de maneira critica e criativa na reelabora¢io da
cultural ocidental, a despeito de sua posigao periférica).

Se a0 longo do século passado, a reflexdo pés-colonial no Brasil se
configurou a partir de um dilema que era essencialmente do letrado brasileiro
(espremido por sua dupla fidelidade, seus ambivalentes sentimentos de
pertenga, etc.), o momento histérico atual — travejado por demandas de
grupos historicamente excluidos da cidade letrada, como os movimentos
negros € 0s povos amerindios — é propicio tanto para o questionamento desse
letrado nacional-ocidental quanto para sugerir a reflexdo sobre uma outra
estruturacdo do pds-colonial no Brasil. A proposta deste artigo é transformar o
sujeito pos-colonial hegemdnico do cendrio brasileiro — o artifice da dialética
entre o local e o universal, isto é: o intelectual nacional-ocidental — num
objeto a ser examinado criticamente. A questdo pés-colonial no Brasil vem
sendo basicamente estruturada a partir da narrativa tecida por esse sujeito,
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que realca o dilema do mazombo, a doenga de Nabuco*, ou que imagina a
cultura brasileira metaforicamente como sendo um tupi tangendo o aladde,
ou um antropéfago devorando a Europa, habitando entrelugares variados. O
foco do presente estudo nio incidiria sobre aquilo que o letrado pés-colonial
brasileiro afirma e recria dentro do espago possivel das estruturas ocidentais,
mas sobre o que tal sujeito nega e suprime em nome dessas estruturas que o
abrigam e da qual participa, ainda que de uma maneira supostamente critica
e rebelde. E preciso entender o que viria a ser e como funciona aquilo que
denomino o arco discursivo nacional-ocidental para esmiugar essas relagoes

de poder.

O arco nacional-ocidental

Antes de apresentar o conceito de nacional-ocidentalismo, caberia
avaliar a ideia de ocidentalismo, que j4 hd algum tempo circula nos estudos
p6s-coloniais hispano-americanos. De acordo com o antropélogo venezuelano
Fernando Coronil (1996), o ocidentalismo nao poderia ser interpretado
como o reverso do orientalismo (isto é, uma representagio estereotipada
do Ocidente produzida pelos orientais) porque a imagem estigmatizada
ou caricatural do Ocidente eventualmente criada por orientais estd longe
de afetar a vida dos ocidentais, enquanto o orientalismo estrutura politicas
publicas e modos de atuagio estatal e empresarial que reverberam no cotidiano
daqueles que sdo “representados” em tal discurso. Isso dito, ainda segundo
Coronil, ocidentalismo poderia ser interpretado como a prépria condigao
de possibilidade do orientalismo. Afinal, se o orientalismo ¢ uma formagao
discursiva ocidental que inventa o Oriente, tal fabrica¢io da alteridade s6
faz sentido quando contraposta a autoimagem do seu criador, o intelectual
ocidental. O pressuposto da representacao do Outro oriental seria a
elaboragio de pardmetros definidores da diferenga abissal entre o objeto
oriental representado e o sujeito ocidental, sempre marcado por sua suposta
superioridade racial, excepcionalismo cultural, além dos fardos e missoes
civilizatérias autoatribuidas. Esse conjunto de prerrogativas e autopercepgoes
formaria o nicleo do ocidentalismo.

De acordo com Walter Mignolo, as Américas — diferentemente do
Oriente — ndo seriam vistas (e autorrepresentadas) como o outro da Europa
(2000, p. 97). O Novo Mundo seria compreendido como uma extensio
do Velho Continente. Isso faz com que o ocidentalismo seja uma questao

4 Mazombo seria o luso-descendente nascido no Brasil, na época da colonizagio. O dilema do mazombo,
nas palavras de Evaldo Cabral de Mello, seria o dilema do “descendente de europeu ou reputado como
tal, com um pé na América e outro na Europa, e equivocadamente persuadido de que, cedo ou tarde,
terd de fazer uma opgio” (MELLO, 2002, p. 130). A doenga de Nabuco seria basicamente uma variagao
do dilema de mazombo.
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pertinente aos paises americanos — ja que a América seria desenhada nesse
mapa imperial como o extremo Ocidente. E claro que tal autoimagem se
configura de modo bastante diferente quando comparamos o que acontece
no centro de poder do Ocidente com o que ocorre nas suas margens. O
ocidentalismo de um administrador colonial britnico ou de um diplomata
francés apresenta uma outra dindmica de poder quando cotejado a0 modo
de imaginar-se ocidental encontrado no discurso de um publicista brasileiro
ou de um ensaista argentino. Enquanto os primeiros sio parte de um projeto
imperial, os ocidentais periféricos estao engajados no processo de consolidagao
do Estado nacional. Apesar da imensa disparidade na escala geopolitica de
suas atuagoes, tanto o administrador colonial francés quanto o ensaista
latino-americano precisam enquadrar um owt#ro para afirmarem a hegemonia
ocidental nos cendrios em que trabalham’. No caso brasileiro, os outros seriam:
o negro, o indio, as formas de vida consideradas tradicionais e arcaicas dos
caipiras, dos sertanejos, dos quilombolas, vistas como imprdprias para os bons
habitos de trabalho, para a produtividade da economia, e para o exercicio de
uma cidadania plena. Um conjunto de obstdculos gerado pela presenga nio
ocidental precisaria ser removido, suavizado, diluido ou domesticado para
a nagio se modernizar.

Tal como se manifesta nos paises latino-americanos, o ocidentalismo
estd, portanto, intrinsecamente ligado 4 questao nacional. Nao hd a menor
divida que essa relagio extensiva com a Europa, de prolongamento e pertenga,
fartamente encontrada na imaginacio letrada brasileira em vdrios momentos
histéricos, vem acompanhada de uma busca pela singularidade nacional. O
que vale também destacar é que, para o letrado brasileiro, nacionalismo e
ocidentalismo nunca foram forgas em oposi¢ao®, como podemos verificar
no inicio do artigo e em declaragdes como a do entdo presidente Fernando
Henrique Cardoso:

5 Apesar de “imperialismo” ser um conceito muitas vezes tido como sinénimo de “colonialismo”, ¢
importante destacar que, quando o conceito é criado por John Hobson, o imperialismo ¢ estudado
como produto da competigio frenética entre poténcias europeias por territdrios e recursos naturais em
escala planetdria. O imperialismo se alimentaria portanto de uma espécie de nacionalismo hipertrofiado
das poténcias europeias. Também devemos notar que se, ao longo do século 19, o imperialista europeu
tinha que enquadrar o “outro” em territérios muito distantes da Europa, no século 20, o quadro muda
substancialmente a paritr da migragio de habitantes das ex-colonias para os espagos metropolitanos. A
reagdo racista a essa onda migratéria foi bem analisada por Etienne Balibar e seu conceito de “neoracismo”

(cf. BALIBAR, 1991).

6 Observando o processo de modernizagio e padronizagao geral do mundo, sobretudo apés a II Guerra
Mundial, Erich Auerbach observa que tal processo homogeneizador nio encontra no nacionalismo uma
forca de oposigao: “Por mil razées, conhecidas por todos, a vida humana uniformiza-se em todo planeta. O
processo de nivelamento, origindrio da Europa, estende-se cada vez mais e soterra todas as tradigoes locais.
E certo que, por toda parte, o sentimento nacional ¢ mais forte e barulhento do que nunca, mas em toda
parte cla toma a mesma diregdo, isto ¢, rumo as modernas formas de vida” (AUERBACH, 2007, p. 357).
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Nés aqui somos [...] extremo Ocidente, mas no extremo Ocidente a presenca
nio ocidental existe. E nés s6 queremos constatd-la no geral, mas nio aspiramos
criar um modelo para o mundo que seja alternativo ao Ocidente. A India
talvez aspire. Queremos, sim, ter um espago nesse modelo do Ocidente para
algumas peculiaridades, ¢ a India talvez queira outra coisa que nao o Ocidente,

como a China. (2015, p. 417)

Notemos que o desejo por um espago para afirmar “algumas
peculiaridades” e a constata¢do da presen¢a “nao ocidental” do Brasil em
nada mexem com a disposi¢io brasileira de, nas palavras de Cardoso, nio
“criar um modelo para o mundo que seja alternativo ao Ocidente”. Estamos
novamente no terreno discursivo da “modula¢io”, da “variagao”, do “espago
de manobra” possivel, da “inflexdo local”, isto ¢, da gestdo nacional de uma
cultura que almeja alguma singularidade, ainda que completamente compativel
com os quadros gerais da civilizacdo ocidental’.

Uma reflexao do historiador Fernando Novais talvez ajude a pensar
nas condi¢des histdricas de emergéncia desse sistema de possibilidades que
denominamos aqui de nacional-ocidental. Segundo Novais:

Para entender a cultura brasileira, nds temos que pensar que a Independéncia foi
feita pelo senhoriado colonial, que nio é nem o colonizado, nem o colonizador,
como j dissemos. Se nés ndo partirmos disso, no entendemos que a cultura
brasileira é uma cultura que se debate na procura de uma identidade dificil de
se caracterizar. Porque, ao fazer a Independéncia, vocé nio pode se identificar
com o colonizado, que € o indio e o negro, porque vocé quer continuar
colonizando, mas também nio pode se identificar com o colonizador, que ¢

7 Sdo intimeras as formulag6es sobre essa compatibilidade estrutural entre o ocidente e a nagao na cultura
brasileira, isto é, sobre esse jogo dialético que envolve pertencimento ao Ocidente e certa diferenciagao
formuladora da singularidade nacional, mas que néo rejeitaria o vinculo espiritual com o Ocidente.
S6 a titulo de exemplo, vejamos o editorial da Revista, periédico modernista de Minas Gerais, editado
por Carlos Dummond de Andrade (entre outros): “Serd preciso dizer que temos um ideal? Ele se apoia
no mais franco e decidido nacionalismo. A confissio desse nacionalismo constitui o maior orgulho de
nossa geragdo, que ndo pratica a xenofobia nem o chauvinismo, e que, longe de repudiar as correntes
civilizadoras da Europa, intenta submeter o Brasil cada vez mais ao seu influxo, sem quebra da nossa
nacionalidade original” (citado em MARQUES, 2013, p. 36). Por outro lado, h4 os argumentos que
mostram a compatibilidade de um certo Ocidente (o ibérico) com os paises latino-americanos. José
Guilherme Merquior na sua reflexao sobre o “outro Ocidente” do qual os paises como o Brasil faziam
parte, reconhece que os latino-americanos “somos uma modificagio e uma modulagio original e vasta da
cultura ocidental. Mas isso a Ibéria sempre foi: um caso peculiar do Ocidente, porém de forma alguma
uma aberragio. A Ibéria sempre foi uma faceta especial a Hespéria — e assim somos nés, criaturas da
Ibéria e génios da mistura étnica e cultural (MERQUIOR, 1990, p. 36). Apesar do reconhecimento
que o Brasil faz parte de um outro Ocidente, Merquior em nenhum momento defende uma “alternativa
latino-americana”. Pelo contrrio, o artigo parte de uma critica ao O espelho de Prdspero de Richard Morse
e seu elogio & tradigdo cultural ibérica. Como liberal, Merquior é um drduo defensor da modernizagao
social e econdmica brasileira, que nos deixaria mais proximos do Ocidente hegemdnico.
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o portugués, porque sendo vocé nio faz a Independéncia. E isso que cria o
drama da cultura brasileira, nio s6 o drama politico (2004, p. 139).

Como nio é propriamente um colonizador nem um colonizado, esse
senhoriado (pds-) colonial precisa se diferenciar da cultura metropolitana, a
portuguesa, construindo os simbolos préprios da na¢io, a0 mesmo tempo
que quer continuar a colonizagio de negros, indios e mesticos. Manter a
colonizagio, nesse caso, deve ser compreendido tanto no sentido de continuar
subjugando e explorando economicamente essas populacoes para se inserir
de maneira competitiva no mercado internacional de géneros primdrios
(dentro da légica agromercantil), como no sentido de “civilizar” esses povos,
incutindo padrdes sécio-culturais ocidentais com o objetivo de modernizar o
povo brasileiro (seguindo a légica progressista). Os dois modos de “continuar
colonizando” ndo deixam de ser, cada um a sua maneira, e seguindo um figurino
proprio, formas de integrar os “colonizados” ao Ocidente®. Dai podemos
apreender nessa posi¢io estrutural do senhoriado pés-colonial brasileiro as
condicoes histéricas de possibilidade para o nexo entre nacionalismo (que
pretende se diferenciar da ex-Metrépole) e ocidentalismo (que pretende
integrar o povo brasileiro ao Ocidente, seja dentro da légica agromercantil,
seja dentro da retdrica progressista). A observacio de Fernando Novais é
particularmente enriquecedora porque ela d4 uma maior precisao sociolégica
a questdo, destacando um grupo social relativamente homogéneo que domina
a narrativa pés-colonial no Brasil, que como vimos, se concentra nos diversos
modos de se imaginar nacional-ocidental.

A mais conhecida formula¢io da dindmica nacional-ocidental se
encontra na dialética entre o local e o universal, eloquentemente elaborada por
Antonio Candido a ponto de virar um lugar-comum académico. Ao enunciar
a tensdo entre dado local (substincia de expressio) e os moldes herdados da
tradigio europeia (forma de expressdo) como possivel “lei de evolugio da nossa
vida espiritual” (2000, p. 117), Antonio Candido também faz uma aposta no
equilibrio entre o local e o universal como definidor do “que temos realizado
de mais perfeito” no ambito das obras literdrias e das personalidades artisticas
de seus escritores (2000, p. 117). Como a tensio entre a matéria brasileirae a
forma europeia que a amolda estd no centro da imaginagio nacional, longe,

8 No seu Dialética da Colonizacio, Alfredo Bosi disserta sobre a tensio existente entre os jesuitas e
bandeirantes no inicio da colonizagio portuguesa na América, que nada mais era que uma disputa sobre
os modos de colonizar o {ndio. Para os jesuitas, o foco era a colonizagio da alma, isto ¢, a cristianizagao
do indio; para os bandeirantes, o principal objetivo era o da colonizagio do corpo do indio, isto ¢, a
sua forga fisica para o trabalho escravo nas fazendas dos colonos portugueses. Chegou-se a estabelecer
um acordo no qual os indios passariam 6 meses trabalhando na lavoura, e 6 meses nos aldeamentos dos
jesuftas (BOSI, 1992, p. 138). E interessante notar como essa dinimica acabou sendo atualizada dentro
do sistema nacional-ocidental de possibilidades.
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portanto, de ficar circunscrita ao campo da literatura, era de se esperar que
a harmonia entre o local e o universal também correspondesse a um esbogo
de perfei¢do em outros setores da sociedade. Escrevendo mais de vinte anos
depois, Roberto Schwarz constata que a leitura em chave harmoniosa da
dialética entre o local e o universal caiu em completo descrédito, o que nao
significa, ainda de acordo com o critico, que os termos propostos tenham
perdido a relevincia, devendo ser assim redefinidos (1987, p. 169).

A nosso ver, a ilusio de que uma sintese equilibrada entre as forcas
locais e ocidentais conduziria os brasileiros ao concerto das nagées civilizadas
é resultado de uma leitura empobrecedora dos termos de tal dialética, incapaz
de perceber suas ambivaléncias ideoldgicas e amplitudes semanticas. A maneira
mais realista de compreender como funciona essa dialética ¢ mapeando o
campo discursivo em permanente estado de disputa que ela constréi. Isso quer
dizer que termos como “nacional” e “ocidental” funcionam como significantes
vazios, mobilizando grupos sociais, ideologias e institui¢des na constitui¢io
das equivaléncias vistas como adequadas para tais termos, além de articular
demandas centrais da sociedade brasileira (secularismo x tradigao religiosa;
vocagao rural x industrialismo; democracia x regimes tutelados, etc)’. Para
uns, ocidente quer dizer “civilizagao crista’; para outros, “valores seculares do
Iluminismo”. A nagao pode ser compreendida por alguns como sendo sinénimo
do negécio que a sustenta (“O Brasil é o café”; “O Brasil é o agronegécio”,
etc); enquanto, para outros, a nagao seria (ou deveria ser) um contrato social
baseado em ideais republicanos. Isso sem falar do discurso cultural em torno
da nagio: a busca pela nota especifica da nossa singularidade — aquilo que
distinguiria o estar no mundo do brasileiro — também geraria vérios debates
em torno do jeito brasileiro de ser, que pode ser malandro, macunaimaco,
cordial, antropofégico, luso-tropical, tropicalista, etc. Sdo vdrios — e por vezes
conflitivos — os modos de imaginar a na¢io e sua participagio no Ocidente,
assim como a inser¢io dos chamados “valores ocidentais” na nagao. O arco
nacional-ocidental estd longe de ser um bloco de doutrinas e ideias homogéneas
vindo de um grupo social igualmente homogéneo com finalidade de dominar
povos nido ocidentais. As narrativas geradas por esse arco sao multiplas,
conflitantes, por vezes antagénicas, ainda que, como veremos, limitadas.
Por ter essa estrutura lacunar, de vazios que sao preenchidos por grupos que
disputam narrativas, o nacional-ocidentalismo nao compartilha da mesma
moldura conceitual do Orientalismo, frequentemente atacada por representar
um conjunto de doutrinas sem grande variacio diacronica, que perpassa o

pensamento europeu de Esquilo a Flaubert, passando por Dante, Goethe,
Disraeli, Ernest Renan e tantos outros (GELLNER, 1994; AHMAD, 1992).

9 O didlogo aqui é evidentemente com o modelo de Laclau to “significante vazio”, cf. Laclau, 1996.
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Tais disputas podem ser explicadas pela configuragio especifica do Brasil
ap6s a Independéncia, conforme ji pontuou Fernando Novais. Analisando
pelo 4ngulo da vida ideoldgica propriamente dita, Roberto Schwarz identifica
um “desajuste de base” que havia definido a situa¢io do pais. Os brasileiros
entraram na modernidade pela porta dos fundos, mantendo uma estrutura
econdmica colonial para abastecer o mercado europeu e recorrendo ao
escravismo — jd naquela época considerado abjeto pela norma burguesa
— como esteio sécio-econdmico do pais. Entrar pelas portas dos fundos
da modernidade nio representava obstdculo para que as elites brasileiras
mantivessem contato com as ideias mais avangadas da época, que por vezes
eram assimiladas de modo cinico e grotesco, compondo aquilo que Schwarz
chama de “comédia ideoldgica”. J4 em outras ocasides, tais ideias ganhavam
tracdo e se firmavam como horizonte inspirador nas lutas por transformagées
sociais no Brasil. Em seu Dialética da colonizacio, Alfredo Bosi assinala esses
momentos em que 0 Novo Liberalismo de Joaquim Nabuco e o positivismo
social dos politicos gatichos — primeiro grupo politico a defender um Estado
do Bem-Estar no Brasil — se contrapéem aos interesses particularistas das
oligarquias rurais. A disputa pelo termo “Ocidente” estd longe de ser uma
querela meramente discursiva e se enraiza no irregular solo da histéria brasileira.
Para uns, Ocidente significa o circuito de investimentos, producio de géneros
primdrios e mercado consumidor europeu, sedimentado no edificio cultural
do patriarcalismo catélico, que tornava possivel a economia e a sociedade
semicolonial brasileira. Para outros, Ocidente representa ideias de soberania
nacional, industrializacdo e secularismo, servindo assim como inspiracio para
combater a subalternidade da economia brasileira no seu papel de fornecedora
de mercadorias agricolas e abragar um projeto empoderado de Estado-Nagio,
capaz de al¢d-lo ao concerto de nacoes civilizadas (europeias). Alfredo Bosi
enxerga no conflito entre humanismo “universalista” (de sabor catélico, liberal
ou socialista, a depender do momento histérico) e os interesses agromercantis
a grande mola da “dialética da coloniza¢ao”.

Afasto-me, em minha andlise, da moldura valorativa que Bosi emprega
para descrever tais conflitos entre ideais universalistas e compromissos
particularistas, pois nem os compromissos das oligarquias rurais sao tao
particularistas — j4 que fazem parte do circuito internacional do capital e
integram, ainda que de maneira subalterna, a economia brasileira & mundial
-; nem a suposta universalidade dos ideais, como veremos, ¢ tdo benévola,
pois muitas vezes pressupde o achatamento das diferencas culturais. Reitero,
no entanto, que as os conflitos e tensées analisados por Bosi em Dialética da
colonizagio traduzem bem as disputas em torno da ideia de nagao e do modo
de inseri-la no ocidente, e que tais conflitos advém da unidade dialética da
prépria colonizacio (tanto o humanismo cristao de Vieira quanto os interesses
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mercantis dos bandeirantes sdo pecas fundamentais da méquina colonial).
Outros conflitos poderiam ser acrescentados a esse rol de disputas como, por
exemplo, o debate entre o empresirio Roberto Simonsen, drduo advogado do
industrialismo, e 0 economista Eugénio Gudin, defensor da ideia de vocagao
agraria do Brasil. No século 19 poderfamos encontrar o caso, sobejamente
comentado pela critica cultural brasileira, do argumento conservador de que
as ideias ilustradas e liberais seriam alienigenas em solo brasileiro e, portanto,
estariam “fora do lugar” (SCHWARZ, 1977). Tal modo de conceber os locais
apropriados e inapropriados para ideias liberais também faz parte do debate
sobre que tipo de na¢do deveria ser o Brasil e que tipo de participagao teria a
cultura ocidental — de algum ocidente a ser definido, as vezes demonizado,
outras tantas idealizado, mas sempre disputado — nos rumos do pais.

Também ¢ necessdrio esclarecer que apesar de muitas vezes ressaltar, para
fins diddticos, as polaridades mais 6bvias nesse conflito entre modernizadores
industriais e oligarcas rurais, progressistas e conservadores, etc., seria um
equivoco reduzir a dindmica existente a esses dois polos, sendo a vida social
e politica brasileira tao prédiga em embaralhar posicionamentos ideoldgicos.
Dai o cuidado de chamar de arco nacional-ocidental, que pressupde uma
disposicdo espacial para gradagoes e combinagoes vdrias entre as maltiplas
equivaléncias construidas para os termos em disputa.

O arco nacional-ocidental se apresenta entio como um sistema
autossuficiente de possibilidades, uma suposta totalidade por onde navega
a imaginac¢do politica e cultural brasileira, da direita a esquerda; entre
posi¢oes conservadoras e progressistas; religiosas e seculares; ruralistas e
industrialistas; desenvolvimentistas e ecologistas; contendo, claro, todas
as possiveis combinagoes e rearranjos da vida ideoldgica brasileira. O arco
nacional-ocidental abrange tanto as propostas nacional-desenvolvimentistas
do campo dito progressista quanto as plataformas da bancada conservadora da
Bala, do Boi e da Biblia, pois cada uma dessas correntes politicas e ideoldgicas
confeccionam uma equivaléncia prépria para os significantes “Brasil” e
“Ocidente”. Também abrange todo o debate existente na critica literdria e
cultural brasileiro sobre a modulagio nacional da cultura ocidental, que nada
mais é que a racionalizagio erudita desse sistema de possibilidades, na eterna
investigacdo sobre como podemos ser nacionais e singulares sem deixarmos
de sermos “universais” e ocidentais.

Voltando a questio de uma nova estruturagio para os estudos pds-
coloniais brasileiros, ¢ preciso pontuar que talvez a tarefa mixima desse
campo de estudos seja, com o perddo da redundancia, o de mostrar que hd
mais mundos possiveis que os espagos possiveis apresentados por esse sistema
nacional-ocidental de possibilidades, cuja dindmica maior ¢ a de neutralizar
qualquer vislumbre de alternativa que nio seja de antemao previsto e regulado
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pelo préprio sistema. Os estudos pds-coloniais no Brasil deveriam se debrugar
sobre tudo aquilo que é exterioridade & pretensa totalidade nacional-ocidental,
e como o “fora” tem que ser por vezes neutralizado a fim de ser traduzido
para os termos de “dentro”.

A prosa da contra-insurgéncia preventiva

Vejamos um exemplo: a Rebelido de Canudos. Os conselheiristas
representavam uma ameaga tanto para o esteio oligdrquico fincado no
latifindio e na Igreja, quanto para os modernizadores da Republica. A ida
de cada vez mais sertanejos a cidade construida pelos seguidores de Antonio
Conselheiro diminuia o nimero de bragos da lavoura para os fazendeiros e
de almas para a Igreja, gerando um descontentamento que acabaria por gerar
os primeiros ataques a Canudos por parte da Forga Pablica baiana. Jd4 em
relagdo ao Brasil urbano e ilustrado, Canudos foi primeiramente visto como
um motim mondrquico que precisava ser aniquilado por mobiliza¢io militar,
e depois, gracas a 4gil pena de Euclides da Cunha, passou a ser retratado como
um “refluxo da histéria”, fruto do messianismo atdvico dos rudes patricios,
que mereciam um tratamento diferente daquele que lhes fora dispensado pelo
Exército brasileiro. As razoes principais da rebelido — a oposigao a Republica,
a vida secular, e aos impostos cobrados pelo governo — passavam a ocupar
um papel secunddrio frente a explicago ilustrada para os eventos ocorridos
Canudos, que os via como sintoma de um povo ignorante e abandonado
pelo Estado moderno. A violéncia hermenéutica merece ser destacada, pois a
Rebelido é decodificada pela visdo nacional-ocidental de Euclides da Cunha
exatamente como o contrdrio daquilo que os seus atores propunham. Da
revolta de um grupo social que queria se desgarrar da nacio e suas instituigoes
modernas, o acontecimento passa a ser interpretado como auge da orfandade de
um povo que foi deixado ao léu pelas estruturas governamentais. A explicagao
ilustrada-paternalista de Canudos desfaz e neutraliza a real intengao politica
dos conselheiristas, transformando-os em algo que ¢ seu exato contrdrio, isto
é, em 6rfaos do Estado brasileiro, deixando-os numa situagio que clamava
por acolhimento estatal e integracdo ao mundo moderno.

Numa tentativa de recuperar a histéria da Rebelido de Canudos a
partir dos Estudos Subalternos, Adriana Johnson argumenta que a frequente
alusao a um povo abandonado, precisando ser urgentemente resgatado pelo
Estado-Nagcio, ¢ uma representacio tecida pela cidade letrada brasileira.
Segundo Jonhson, longe de estarem reclamando de um abandono do Estado
brasileiro, os rebelados estariam lutando contra uma incorporagio forgada
a0 Brasil moderno:
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Reading the incidents concerning Canudos (and da Cunha as the medium
of their message) as a protest against abandonment is deeply problematic.
Abandonment by whom? To what? If measures such as increased taxation,
the secularization of daily life, the census, and mapping numbered among the
causes of the conflict, then the Conselheiristas seem to have been protesting
not so much abandonment as the forced incorporation into a modern-state
that they perceived to be an illegitimate power extending and deepening
its structures of domination. To the extent that the Conselheiristas were
combating precisely such an incorporation, da Cunha’s solution would have
sounded like a punishing sentence of condemnation (2010, p. 137).

Ainda de acordo com Johnson, o texto de Euclides teria como objetivo
corrigir — ao invés de impugnar — as a¢oes do Estado brasileiro moderno
(2010, p. 9).

A Rebelido de Canudos mostra como um evento que se desgarra
do arco nacional-ocidental (fragmento que se recusa a pertencer a uma
totalidade), precisa ter sua radicalidade devidamente filtrada e neutralizada,
para s6 assim ser traduzido como um acontecimento que se enquadre nas
narrativas que buscam integrar o sertanejo ao Estado moderno nacional.
Que a Rebelizo de Canudos, tal como narrada por Euclides da Cunha, seja
vista como deflagradora de uma consciéncia civica nacional atesta o quanto
a operacio discursiva foi muito bem-sucedida.

Esse processo de filtragem e neutralizagio das demandas de revoltas
subalternas faz parte daquilo que Ranajit Guha chama de “prosa da contra-
insurgéncia” (GUHA, 1998). Ao narrar a revolta empregando o vocabuldrio
da imaginacio politica ocidental, as elites letradas nada conseguem enxergar
na revolta além de comportamento pré-politico, irracional e inconsequente,
legitimando assim qualquer a¢io que retifique o curso da rebelido e controle
seus efeitos inesperados. No Brasil, as populacoes rebeladas de Canudos
entraram para histéria nacional e civica num tom paternalista-ilustrado
que as enxerga como sintoma de uma parte da populacio que, por estar
aquém da politica, precisa ser urgentemente integrada a nacao. E possivel
constatar a persisténcia e efetividade desse discurso quando lemos, num ensaio
escrito por ocasido do centendrio da publicagio de Os sertoes, Celso Furtado
replicar, mais uma vez, a interpretagio na qual “em nosso pal’s h4 uma imensa
populagio amorfa, de raizes culturais multiplas, sendo caldeada e ascendendo
progressivamente a cidadania. O mitolégico sertanejo euclidiano deve ser visto
como a prefiguragdo do cidadio consciente que hoje se afirma.”(FURTADO,
2002, p. 105). Reitera-se a ideia que o rebelde de Canudos é uma pré-figuracio
de cidadio, apesar de toda sua luta ser contra as estruturas do Estado moderno
brasileiro, ou seja, contra o pertencimento a uma suposta cidadania brasileira.
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Essas questoes talvez fiquem mais claras quando analisamos, a
contrapélo, “Literatura de dois gumes” de Antonio Candido, o texto da
teoria literdria produzida no Brasil que consegue de maneira mais incisiva
tirar as consequéncias do fato de que a cultura letrada transplantada no
Brasil ndo é somente fruto da coloniza¢io, mas agente do colonialismo. O
texto “Literatura de dois gumes”, incialmente apresentado como palestra na
Universidade de Cornell, em 1966, permite entrever como se d4 0 mecanismo
de controle da prosa de contra-insurgéncia. “Literatura de dois gumes” ¢ um
texto particularmente revelador porque nao hd nele qualquer tentativa de
naturalizar a relacio entre cultura brasileira e Ocidente, como acontece de
maneira bastante ostensiva em “Literatura e subdesenvolvimento”, texto no
qual Candido afirma que o brasileiro deveria encarar “serenamente o vinculo
placentdrio com as literaturas européias, pois ela nio ¢ uma op¢ao, mas um
fato quase natural” (1987, p. 74). Em “Literatura de dois gumes”, constatamos
uma atitude quase oposta, uma vez que a literatura é vista e analisada como
um instrumento de dominagao colonial que se impoe as demais populagdes.
Longe de desempenhar uma funcio suplementar na colonizagio, a literatura
estaria no front da conquista colonial, em “competi¢do” com as culturas
dominadas. Candido destaca que letrados da época eram todos sacerdotes,
juristas, funciondrios, militares e senhores de terra, “obviamente identificados
aos valores sancionados da civilizagio metropolitana”, a servigo da imposicio da
religido catélica e da autoridade real. No entanto, mesmo quando “desprovido
de aspecto ideoldgico ostensivo”(1987, p. 165), as letras funcionavam como
“forma de disciplina mental da Europa, que deveria ser aplicada ao meio
rastico a modo de instrugio e defesa da civilizagao” (1987, p. 165). E nessa
“competigio cultural”, a literatura se contrapunha ao “primitivismo reinante”,
neutralizado “o perigo da absor¢do pelo universo do folclore”. Nao ha davidas
que no conflito entre a civilizagdo e o primitivismo, a literatura e o folclore,
Antonio Candido escolhe o primeiro polo da disputa, mas isso nao o impede
de constatar que havia uma luta aberta e que, em alguns momentos da histéria,
seus resultados pareciam incertos, pois os letrados se viam acuados pelo perigo
de uma hegemonia cultural ndo ocidental. Ao destacar um processo acirrado e
competitivo de disputa por hegemonia cultural, Antonio Candido coloca em
xeque qualquer no¢io de inevitabilidade da cultura ocidental nas Américas.

Como o intuito do texto é o de mostrar os “dois gumes” da literatura,
Antonio Candido ressalta que apesar de ser um instrumento de dominagao, a
literatura também se prestou ao papel de dar “sua voz aos que nao poderiam
nem saberiam falar em tais niveis de expressao” (1987, p. 177). O circuito da
prosa da contra-insurgéncia (preventiva) se fecha. A mesma forca que ajudou
a desestruturar culturas e modos de vida é aquela que se propée a vocalizar
as demandas dos oprimidos — muitos deles derrotados e sistematicamente
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explorados pela coloniza¢do -, devidamente filtradas e neutralizadas, para
que elas se ajustem as regras do jogo estabelecidas pelo sistema vigente de
possibilidades. Os dois gumes da literatura sdo, a bem da verdade, duas faces
da “competi¢do cultural”, ora apresentada de modo desabrido e violento,
ora mostrada como mecanismo paternalista que mistura algum tipo de
solidariedade com um efetivo controle social. Destruir culturas para depois
fazer-se porta-voz delas ¢ o gesto por exceléncia dessa prosa de contra-
insurgéncia (preventiva) que, por sua vez, é um instrumento fundamental para
administrar as diferencas dentro do arco nacional-ocidental de possibilidades.

Competicao cultural e racismo

Na tradigao do pensamento social e da literatura do Brasil, nao faltam
“procuradores dos pobres”'®. Hd aqueles que advogam pelos escravos, pelos
sertanejos, pelos caipiras, pela cultura afro-brasileira, etc. Nao raro, tais
procuradores defendem algum tipo de modernizacio cultural e a consequente
incorporacio desses povos a nag¢do moderna. O caso de Joaquim Nabuco é
particularmente emblemadtico, pois o eminente abolicionista brasileiro se vé
como detentor do “mandato da raca negra”, servindo assim como “advogado
gratuito dos escravos e dos ingénuos” (os nascidos “livres” depois da Lei do
Ventre Livre de 1871). Nabuco se coloca nessa posi¢ao por considerar que
os escravos nio podiam, eles préprios, lutar por seus direitos, jd que seriam
severamente punidos se arriscassem uma revolta. Analisando do modo mais
detido, percebe-se que o receio de Nabuco é bem outro: o medo de repetir-
se no Brasil o que aconteceu no Haiti, isto é, uma revolucio liderada por
escravos. Nabuco chega a comentar que a aboli¢io sé poderia ser resultado
de uma revolucio, se tal revolugao fosse conflagrada por cidadaos livres,
“como aconteceu na Franga” (2000, p. 45). Doutro modo, a insurrei¢do,
caso comandada por escravos, poderia se transformar numa “vindita barbara
e selvagem de uma populagio mantida até hoje ao nivel dos animais, e cujas
paixoes, quebrando o freio do medo, nao conheceriam limites no modo de
satisfazer-se” (2000, p. 44). Na hipédtese de os escravos assumirem o poder,
toda a narrativa nacional-ocidental, em qualquer uma de suas varidveis e
combinagées, ruiria. O pais seria radicalmente outro. Os prosadores da
contra-insurgéncia preventiva serviriam como guardiées do arco nacional-
ocidental, eliminando e vetando qualquer vislumbre de alternativa que nao
seja previsto ou traduzivel pelo sistema de possibilidades vigente.

E necessdrio destacar o quanto ganhamos analiticamente quando
passamos a compreender todas essas operagoes de neutralizagdo e filtragem

10 A expressio “procurador dos pobres” foi retirada de um artigo de Ana Paula Pacheco sobre Vidas secas.
Verificar Pacheco, 2015.

ALEA | Rio de Janeiro | vol. 22/2 | p. 17-40 | mai-ago. 2020 ALFREDO CESAR MELO | Critica da razdo....

33



34

contidos na prosa da contra-insurgéncia preventiva, pois tal compreensao nos
ajuda, por exemplo, a dar um sentido politico mais preciso ao racismo cultural
mobilizado no enquadramento dado pelas elites politicas modernizadoras ao
povo brasileiro.

Vejamos um trecho de Populacoes meridionais do Brasil de Oliveira
Vianna:

Toda a evolugao histérica da nossa mentalidade coletiva outra coisa nao
tem sido, com efeito, senio um continuo afeicoamento [...] dos elementos
etnicamente bdrbaros da massa popular & moral ariana, 3 mentalidade ariana,
isto ¢, ao espirito e ao cardter da raca branca. Os mestigos superiores [...] quando
vencem ou ascendem em nosso meio [...], nio vencem nem ascendem como
tais, isto é, como mestigos [...]. Ao invés de manterem, quando ascendem,
dentro dos caracteristicos hibridos do seu tipo, ao contrério, s6 ascendem
quando se transformam e perdem esses caracteristicos, quando deixam de ser
psicologicamente mesticos — porque se arianizam. (p. 179).

Se substituirmos as expressoes claramente racistas e as categorias
raciais como “raga branca”, “moral ariana”, “mentalidade ariana” por “cultura
ocidental”, terfamos diante de nés um bom resumo do pensamento progressista
brasileiro'': a ideia de que o povo brasileiro — amplamente formado por
matrizes demogrificas e culturais ndo ocidentais —, quando se modernizar,
serd inequivocamente ocidental no pensamento e nos hibitos, ainda que
mestico, negro, ou indio, no fendtipo. A vitéria de um negro (ou de um indio)
no Brasil jamais serd a conquista das culturas afro-brasileiras ou amerindias
no Brasil, mas um sinal de sucesso de negros ou de indios ocidentalizados.

Podemos encontrar um exemplo novamente em Joaquim Nabuco,
grande defensor do abolicionismo, para quem emancipagio dos escravos seria
um passo imprescindivel na entrada do Brasil a0 mundo moderno. A defesa
da aboli¢do nao impede Nabuco de demonstrar um imenso desprezo pela
cultura dos escravos. Para Nabuco, a “raga negra” teria “um desenvolvimento
mental atrasado”, e seria detentora de “instintos bdrbaros” e “supersti¢oes
grosseiras” (NABUCO, 2000, p. 145). Em outras palavras: a integracio do
negro a nova ordem social seria necessiria e benvinda, desde que isso nao
implicasse a valorizacdo e integragio da corruptora cultura negro-brasileira na
vida espiritual brasileira. O negro deveria entrar na pélis brasileira como uma
tdbula rasa, despojado de seu estoque cultural inicial e disposto a modernizar-
se e embranquecer-se culturalmente.

11 A referéncia a Oliveira Vianna nio ¢ gratuita. Considerado um intérprete maldito do Brasil, a um sé
tempo racista e autoritdrio (BRESCIANI, 2005), a passagem selecionada mostra que, debastado os excessos
retéricos do racismo bioldgico, o argumento poderia ter saido da pena de um escritor progressista. A
mudanga af seria apenas de racismo: do biolégico passaria para um argumento repleto de racismo cultural.
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J4 Euclides da Cunha conclama, nOs sertées, os brasileiros do litoral
a resgatarem os “retardatdrios” sertanejos (que, como ji vimos, nao queriam
ser resgatados por ninguém). A solidariedade aos “rudes patricios” vem
sempre acompanhada da constata¢io da irrelevancia e inferioridade de seu
pensamento. Resgatar os sertanejos implica retird-los da sua cultura barbara
e inseri-los na civilizagao.

Caio Prado Jr., fundador do marxismo brasileiro, por sua vez, faz um
contraponto entre a escravidio dos antigos romanos e a dos brasileiros para
notar que, no primeiro caso, os escravos tinham o mesmo nivel cultural dos
senhores, sendo capazes de ensinar muito aos romanos. J4 os escravos no
Brasil, “povos barbaros e semibdrbaros”, nao passavam de “simples mdquina
de trabalho bruto e inconsciente” (PRADO ]R, 2000, p. 284). O negro aqui
aparece novamente como tabula rasa, a ser preenchido por um contetido
politico que transforme o seu protagonismo na histdria brasileira. No final
de Formagdo do Brasil contemporineo, Caio Prado afirma que os escravos s6
nao agiram de modo mais consequente para construir um antagonismo real
contra os senhores proprietdrios porque “falavam na linguagem mais familiar e
acessivel que lhes vinha das florestas, das estepes, das savanas” (2000, p. 386).
Muito diferente seria a atuagio dos escravos se pudessem usar a linguagem
politica moderna do Iluminismo, isto é, se tivessem sido “preenchidos” por
contetdo politico moderno.

Despojado de sua cultura precdria e pobre, também deveria ser Fabiano,
personagem central de Vidas secas de Graciliano Ramos, representado no
romance como alguém incapaz de encontrar uma saida para a situacio opressiva
em que se encontra a partir do seu proprio repertério cultural. No romance
tal saida é apontada para as for¢as emancipatérias da educagiao moderna, que
teria o potencial de fornecer recursos para Fabiano se defender das opressoes
perpetradas por seu patrdo e pelo soldado amarelo. Deixados por contra
prépria, isto é, guiando-se pela imaginagio bronca dos sertanejos, esse povo
poderia encontrar saidas irracionais para os seus problemas, como verificamos
na grosseira avaliagio que Graciliano faz dos rebelados de Canudos na sua
“Pequena histéria da Repuiblica”, chamando-os de “lundticos”, “analfabetos”,
e “pior canalha da raca” (RAMOS, 2011, p. 165).

Ja Monteiro Lobato, no seu Problema Vital — livro que inaugura
sua segunda interpretagio do Jeca Tatu — advoga a tese de que o caipira
nio ¢ um doente, mas estd doente. E para curar o seu mal, uma série de
modificagoes no seu ambiente deveriam ser realizadas, nas dreas do saneamento,
educagio, nutri¢ao, higiene, etc. Todas mudancas focavam sobretudo numa
reprogramacio da cultura caipira, com vistas a tornd-la compativel com os
habitos modernos de trabalho e produgio.
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Para o grande economista progressista Celso Furtado, também
despojado de sua irracionalidade econdmica deveria ser o negro recém-saido
da escravidao. Analisando a situa¢do do mercado de trabalho nas regices de
maior dinamismo econémico do pais logo apés a Aboli¢io, Furtado critica
a falta de racionalidade econémica dos ex-escravos que, em razao do seu
“rudimentar desenvolvimento mental”(FURTADO,1998, p. 144), nio
conseguiam aproveitar a oportunidade de receber “saldrios relativamente
elevados” (1998, p. 144) para se manterem em atividade nas ricas regioes
cafeeiras. Isso se dava porque ao receber o saldrio, e tendo vivido sob escravidao
por boa parte de suas vidas, os ex-escravos resolviam “comprar o 4cio”,
reduzindo assim o “grau de utilizagdo da for¢a de trabalho” (1998, p. 145).
Furtado argumenta que o “reduzido desenvolvimento mental da populagao
submetida a escraviddo” (FURTADO, 1998, p. 145), provocaria “a segregacao
parcial desta [populagdo] apés a abolicdo, retardando a sua assimilagdo e
entorpecendo o desenvolvimento econdémico do pais” (FURTADO, 1998,
p. 145). Donde se conclui que ao incutir uma racionalidade capitalista nos
ex-escravos e seus descendentes, o pais maximizaria um de seus fatores de
produgio e isso contribuiria para o desenvolvimento da nagio.

Em todos esses casos — e muitos outros exemplos poderiam ser dados —
a cultura do povo a ser “modernizado” precisa ser descartada para algum tipo
de projeto nacional-ocidental se viabilizar. Para a nacio formar-se, dentro dos
parAmetros nacionais-ocidentais, ela precisa seguir alguns caminhos, a0 mesmo
tempo que necessita rechagar claramente outros trajetos. E necessario estudar
com um recorte pés-colonial aquilo que na tradi¢io do pensamento brasileiro
chama-se “a ideia da formagao”. Em outras palavras, tao importante quanto
apreender qual o pais a elite intelectual gostaria de construir, é examinar que
outras possibilidades (outros devires) de Brasil tal elite nega, desqualifica,
despreza, e como o imbricamento entre essas duas virtualidades — o devir
desejado e o devir rejeitado para o pais — estd ligado a uma visao hierdrquica de
culturas, segundo a qual, algumas delas (as europeias) nos ajudarao a adentrar
na modernidade em detrimento de outras, inferiores, menos elaboradas, que
nos impediriam de chegar 14, ou nos manteriam aprisionados num atraso
vergonhoso.

Conclusao

Numa das criticas mais contundentes ao Orientalismo de Edward
Said, o intelectual indiano Aijaz Ahmad identifica no seu argumento central
um suposto ecletismo tedrico que limitaria bastante o potencial critico
do livro. Ahmad enxerga no Orientalismo uma mistura de humanismo de
sabor auerbachiano revelado na perceptivel apreciagao estética dos grandes
autores com uma abordagem foucaultiana centrada no nexo entre poder
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e conhecimento, de extragio notoriamente anti-humanista. Um exemplo
dado por Ahmad ¢ a anilise saidiana do escritor Ruyard Kipling. Elogiado
extensivamente por sua habilidade estilistica, compardvel a dos maiores
nomes da literatura (Proust ¢ citado por Said como ponto de referéncia nessa
comparagio), Kipling é, num segundo momento, extremamente criticado
por sua ideologia imperialista. Ahmad identifica esse morde-assopra de Said
como um problema de construgio tedrica.

Longe de reproduzir essa perspectiva de Ahmad, intolerante em relagao a
qualquer esforco tedrico diferente do seu, vejo vantagens no modelo de anilise
cultural saidiano. Afinal, tal modelo parte do pressuposto de que o texto é
capaz de criar um mundo robusto, denso e nuangado, digno de apreciacio,
a0 mesmo tempo que também localiza o texto no mundo, influenciado
pelas diversas forgas sociais, além de compor e legitimar estruturas de poder.
A ambiguidade central da obra de Said parece estar na afirmagio de que
aqueles mesmos textos que apreciamos por sua complexidade conceitual,
intricado artesanato verbal e sofisticagdo analitica sao também os que azeitam a
tenebrosa mdquina de dominagio imperialista. A andlise saidiana nos permite
entrar num territdrio complexo, onde apreciamos esteticamente um escritor
politicamente odioso.

Talvez essa zona de ambivaléncia seja um terreno analitico propicio
para examinar também os dilemas do nacional-ocidentalismo, sobretudo seu
espectro progressista. Se a minha hipétese de trabalho estiver correta, a de
que, no afa de construir o Brasil moderno, os intelectuais valorizam um certo
devir-ocidental (termo sempre em disputa) em detrimento de outros devires,
uma ambiguidade precisa ser notada: os grandes pensadores progressistas,
lutando contra o atraso e seus correlatos — a escravidao, o coronelismo, o
subdesenvolvimento, a miséria, etc. — para libertar o povo brasileiro de sua
subalternidade, acabaram também por reproduzir légicas de colonialidade,
j& que hierarquizaram culturas, negando a potencialidade transformadora
das nio ocidentais e optaram por um roteiro emancipatério que tinha a
modernidade europeia como desejado ponto de chegada.

Tal constatagio ndo deve servir para julgar moralmente esses personagens
histéricos, nem tampouco macular a admira¢io merecida da qual muitos sao
objetos por suas atuacoes politicas em momentos importantes da histéria
brasileira. A critica dos pressupostos eurocéntricos contidas no pensamento
progressista brasileiro deve sobretudo desnudar légicas implicitas nessas préticas
intelectuais. Nao podemos exigir outro posicionamento de autores cujo
horizonte intransponivel era o nacional-ocidentalismo e suas possibilidades.
Seria de um anacronismo terrivel exigir outra sensibilidade em autores como
Jésé Bonifécio, Joaquim Nabuco, Euclides da Cunha, Caio Prado e tantos
outros. No entanto, ninguém pode negar que todo o senso comum do
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nacional-ocidentalismo ¢ sedimentado e adensado por vdrias geragoes de
intelectuais que construiram esse arco de possibilidades a ponto de torni-
lo nossa segunda natureza, o ar ideoldgico que respiramos. Explicitar os
mecanismos de colonialidade (hierarquizacdo e subalternizagio de culturas
e modos de vida) nessas grandes obras ¢ fundamental para desnaturalizar os
seus pressupostos, questionar os “vinculos placentdrios” entre o Brasil ¢ o
Ocidente, e descortinar outros horizontes possiveis — além das possibilidades
apresentadas pelo sistema — para ser, estar no mundo e conceber a vida.
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