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Resumo

Este ensaio discute aspectos relativos & produgio das textualidades indigenas, tomando
como referéncia duas versoes do Warunna, a cosmogonia ye’kwana: a do francés Marc
de Civrieux e a do ye’kwana Marcos Rodrigues. Para tanto, acerca-se da pluralidade
poética indigena do circum-Roraima, que ¢ um rico espago em termos de diversidade
humana e cultural, localizado na triplice fronteira Brasil-Guiana-Venezuela. Nossa
proposta parte do pressuposto da necessidade de se cultivar uma 4rea de investigagio
que aproxime a teoria literdria da antropologia e que atente para as particularidades
advindas das culturas e linguas indigenas. Isso significa que o registro escrito das
artes verbais indigenas p6e em jogo um processo complexo de criagio, recriagio,
tradugio e circulagio, envolvendo nio apenas uma dimensio poética, como também
uma dimensio ética e politica.

Palavras-chave: textualidades indigenas; traducao; circulacio; watunna.
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Abstract

This essay discusses aspects related to the
production of indigenous textualities,
taking as reference two versions of
Watunna, the Ye'kwana cosmogony:
that of the French Marc de Civrieux
and that of the Ye’kwana Marcos
Rodrigues. To do so, we approach the
indigenous poetic plurality of circum-
Roraima, which is a rich space in
terms of human and cultural diversity,
located on the triple border Brazil-
Guyana-Venezuela. Our proposal
assumes the need to cultivate an area of
investigation that brings literary theory
closer to anthropology and that takes
into account the particularities arising
from indigenous cultures and languages.
This means that the written record of
indigenous verbal arts brings into play a
complex process of creation, recreation,
translation, and circulation, involving
not only a poetic dimension, but also
an ethical and political one.

Keywords: indigenous textualities;
translation; circulation; watunna.

Résumé

Lessai aborde certains aspects concernant
la production des textualités indigenes, en
prenant comme référence deux versions
de Watunna, la cosmogonie ye’kwana:
celle du Frangais Marc de Civrieux et
celle du Ye’kwana Marcos Rodrigues.
Pour ce faire, nous abordons la pluralité
poétique indigene du circum-Roraima, qui
est un espace riche en termes de diversité
humaine et culturelle, situé sur la triple
fronti¢re Brésil-Guyane-Venezuela. Nous
considérons ainsi la nécessité de cultiver
un champ d’investigation qui rapproche
la théorie littéraire de 'anthropologie et
qui s'occupe des particularités issues des
cultures et des langues autochtones. Ce
qui signifie que les archives écrites des
arts verbaux autochtones mettent en jeu
un processus complexe de création, de
recréation, de traduction et de circulation,
impliquant non seulement une dimension
poétique, mais aussi une dimension éthique
et politique.

Mots-clés: textualités indigenes;
traduction; circulation; watunna.

Li uma histéria de um pesquisador europeu do comego do século XX que

estava nos Estados Unidos e chegou a um territério dos Hopi. Ele tinha pedido

que alguém daquela aldeia facilitasse o encontro dele com uma anci que ele

queria entrevistar. Quando foi encontrd-la, ela estava parada perto de uma

rocha. O pesquisador ficou esperando, até que falou: “Ela nao vai conversar

comigo, no?”. Ao que seu facilitador respondeu: “Ela estd conversando com

airma dela”. “Mas é uma pedra.” E o camarada disse: “Qual é o problema?”

(KRENAK, 2019, p. 10)

O avanco das pesquisas no campo das ciéncias humanas, ocorrido,

sobretudo, no ambito da antropologia e dos estudos literarios, ja deu provas

de que os modos de os povos indigenas pensarem e expressarem os seus

sentimentos e pensamentos s2o um tanto distintos dos nossos, ocidentais. Essas

diferencas se manifestam em todas as esferas de atividades que praticamos,

dentre elas, nos modos de criar e de contar histérias. A citacio acima, retirada
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do livro Ideias para adiar o fim do mundo (2019), de Ailton Krenak, evidencia
e corrobora esse fato.

Nesse exemplo, estd explicita uma cosmovisio que se diferencia
infinitamente daquela dos brancos, nio sé pela evidente comunhio entre o
homem e a natureza, mas também pela possibilidade de didlogo entre ambos,
no caso, a ancia e a pedra. Essa diferenca de mundos constitui uma das mais
sérias dificuldades enfrentadas por todos aqueles que buscam alguma forma
de entendimento em relagio as artes verbais e rituais dos povos amerindios,
sobretudo se pensarmos na heranca eurocéntrica que se implantou via
colonizagio e da qual até hoje ndo conseguimos nos libertar.

Nesse sentido, ¢ fundamental repensarmos as préticas institucionais
homogeneizantes que simplesmente excluem as artes verbais indigenas do
campo propriamente literdrio, ignorando os maltiplos atravessamentos entre
linguagens e saberes que constituem parte significativa de nossa prépria cultura.
Assim ¢ que, no 4mbito dos estudos literdrios, observamos com espanto a
escassa presenca das produgoes indigenas nos cursos de Letras, mesmo num
momento em que j4 existe um volume considerdvel de obras produzidas por
autores indigenas, como sublinham Maria Inés de Almeida e S6nia Queiroz:

Assistimos atualmente a uma espécie de eclosio do que nomeio a priori
uma literatura indigena no Brasil, que, a meu ver, configura um movimento
literdrio, na medida em que pode ser observado nos seus aspectos coerentes e
sistemdticos, como um grande texto que se dd a ler. Seus escritores representam
uma populacio de cerca de 350.000 individuos, falantes de aproximadamente
180 linguas diferentes, além do portugués, e habitam desde a fronteira brasileira
com a Venezuela até a fronteira com o Uruguai. (ALMEIDA; QUEIROZ,
2004, p. 195)

Dai a necessidade de se cultivar uma drea de investigagio que aproxime
a teoria literdria da antropologia e que esteja atenta as particularidades advindas
dessas linguas minoritdrias e marcadas pela oralidade, considerando as aporias
que emergem, justamente, quando as artes verbais passam ao 4mbito da
escrita. Se, por um lado, essa passagem representa a possibilidade de preservar
determinadas manifestagdes culturais que correm o sério risco de desaparecer,
por outro, hd de saida uma perda, da qual — como nos mais elementares
processos de tradugio — é impossivel escapar. Isso significa dizer que o registro,
sob a forma escrita, das artes verbais indigenas poe em jogo um processo
complexo de tradugio, envolvendo nio apenas a dimensio poética dessas
produgdes, como também uma dimensio ética, politica.

Considerando esse campo de estudos, ainda em formagio no Brasil, o
presente texto se propde discutir aspectos referentes a poética e A politica dos
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textos indigenas, mais especificamente o caso do Watunna' ye’kwana. Para
tanto, acerca-se da pluralidade poética indigena do circum-Roraima, que é
um rico espago em termos de diversidade e poténcia humana e cultural. E
nesse espago amazonico, localizado no extremo norte da América do Sul, na
triplice fronteira Brasil-Guiana-Venezuela, que habita a maior percentagem
da populagio indigena de todo o territério nacional.

Perpassando fronteiras na AmazOnia, aquelas fixadas por estreitos limites
institucionais e geogréﬁcos, a regiao circum-Roraima constitui uma drea
etnogréfica supranacional, caracterizada por uma riqueza cultural e literdria,
em certa medida, j bastante conhecida, porém ainda pouco estudada em
sua complexidade e dindmica tnicas e peculiares. Nesse espaco cultural e
geogréfico entrecruzam-se saberes e linguas, e disso resulta uma pluralidade
de cosmovisoes que produzem, de forma muito particular, modos distintos
de conceber o mundo e a existéncia humana. Dai que os textos indigenas
dessa regido tratem da origem da vida, dos homens, dos animais, da floresta,
dos rios, das montanhas, assim como da vida ap6s a morte, dos espiritos
que em tudo vivem, das criaturas que habitam os céus, as dguas e embaixo
da terra, e da profecia relacionada ao tempo que estd por vir. Essa profecia,
contida em muitas das histérias tradicionais dos povos Ye'’kwana e Yanomami,
prenuncia a queda do céu, vaticinando o fim desse atual ciclo de criagao da
humanidade e de todo o mal existente hoje na Terra.

Tomando como base essa regiao cultural, chamamos a aten¢do para um
conjunto monumental de textos indigenas produzidos no circum-Roraima: o
Watunna. Em sua primeira versao impressa, Watunna — Mitologia Makiritare
¢ o belissimo relato cosmogonico e histérico do povo So'to* ou Makiritare®
ou ainda Ye'’kwana,* como sio hoje mais conhecidos, e foi coletado pelo
gedgrafo (de formagao) e etndgrafo francés Marc de Civrieux junto ao povo

10 termo Watunnal Witunni é grafado de diferentes maneiras nos discursos
etnograficos e nas comunidades ye‘kwana. No presente ensaio empregamos as duas
formas utilizadas nos textos a que recorremos.

2 Termo empregado pelos Ye'’kwana para se referirem a si préprios, cujo significado remete a gente, humano,
porém atualmente ¢ um designativo pouco utilizado (CIVRIEUX, 1992, p. 12-13).

3 Makiritare é um termo amplamente utilizado, de origem aruaque, que foi empregado pelos espanhdis

para denominar esse povo desde 1759 (CIVRIEUX, 1992, p. 11).

4 O povo Ye'’kwana é um povo de lingua Caribe que vive, nos dias de hoje, em territérios da Venezuela
e do Brasil. No Brasil, o povo Ye’kwana vive na Terra Indigena Yanomami. Segundo Fernando Yekuana
Gimenez (2020, p.15), “além da comunidade Fuduuwaaduinha (Auaris), na TI Yanomami existem
outras comunidades: a comunidade Waichannha (Waikds), com aproximadamente 142 pessoas, que se
encontra 2 margem direita do rio Uraricoera, no municipio de Alto Alegre; a comunidade 7ajiidedatoinha
(Pedra Branca), com 18 pessoas. As duas ficam préximas & comunidade Fudunwaaduinha (Auaris).
Outra comunidade importante do povo Ye'’kwana ¢ a comunidade Kudaatainha (Tucuxin), com
aproximadamente 150 pessoas, que se localiza na margem direita do rio Auaris, e que fica abaixo da
comunidade Fuduuwaaduinha (Auaris)”.
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Ye'kwana e publicado em lingua espanhola, em 1970, na Venezuela. Marc de
Civrieux, quando ainda era um jovem paleontélogo, migrou da Franga para
a Venezuela, em 1939, para participar de uma expedigio franco-venezuelana,
destinada a descobrir as cabeceiras do Rio Orinoco. O etndgrafo aproveitou
essa oportunidade para fazer contato com diferentes Ye'’kwana, iniciando,
assim, uma rela¢ao que duraria mais de vinte anos, durante os quais se dedicou
a coletar e interpretar as narrativas tradicionais que integrariam a obra.

A partir de 1960, Marc de Civrieux comegou, de forma mais sistemdtica
e com maior frequéncia, a publicar os textos coletados junto aos Ye'kwana. A
principio, ele afirmava que nio compreendia toda a grandeza do conjunto,
uma vez que as narrativas estavam organizadas em pequenos fragmentos
isolados, que somente mais tarde se revelariam “una importante epopeya
cosmogénica de vastas proporciones, cuya unidad profunda no aparecia
todavia clara a nuestra mente” (CIVRIEUX, 1970, p. 9)°.

Nos anos seguintes, com o aprofundamento das pesquisas, o estudioso
passou a afirmar que se viu obrigado a reinterpretar muitos dos significados
construidos para o complexo material mitolégico que reuniu, quando, enfim,
descobriu que os fragmentos anteriormente recolhidos se integravam num
conjunto grandioso e coerente, ou seja, em uma grande narrativa de fundo
mitico. Civrieux teve, entio, condi¢oes de perceber com mais clareza o valor
do Watunna e, por meio do conjunto narrativo, compreender melhor as
peculiaridades culturais do povo Ye’kwana.

Dessa sorte, por meio de uma paciente investigagdo, o autor manteve
contato profundo com esse monumento advindo da tradi¢ao oral, registrando-o
e fixando-o por meio da escrita. O contato de longo prazo permitiu-lhe
aprofundar a interpretagdo dessa rica peca narrativa — tao mal conhecida ainda
entre nos, brasileiros, em geral, e roraimenses, em particular. O Warunna é um
conjunto coerente de normas éticas e rituais que merecia, acreditava Civrieux,
receber maltiplas interpretacoes antropoldgicas, e deveria também interessar
a profissionais de outras dreas, como escritores, historiadores e artistas.

Em meio as muitas idas e vindas ao territério ye’kwana, e 3 medida
que efetuava a sintese dos textos indigenas, grandes quantidades de dados
foram acumulados:

En 1959, nueve afios después de la Expedicion al Cunucunuma-Marahuaka,
fue publicado Datos antropoldgicos de los indios Kunu-Hana, con abundante
informacién sobre mitologia, geografia, ecologia y cultura kunubana.

5 “uma importante epopeia cosmogdnica de vastas propor¢des, cuja unidade profunda nio aparecia
todavia clara em nossa mente” (tradugio nossa).
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Posteriormente sali6 Warunna, mitologia Makiritare en 1970 y luego en 1992
Watunna, un ciclo de creacién en el Orinoco [...]. (CIVRIEUX, 2015, p. 13)°

Dai se depreende que, durante o processo, a impressionante riqueza
e complexidade da mitologia poética ye’kwana foi se impondo por sua forca
e grandeza. Segundo Civrieux, esse povo em “nada tenia que envidiar a los
mitos mds célebres que han inspirado a la humanidad, en Babilonia, en
Egipto, en Grecia, o en la Guatemala precolombina de los mayas-quichés”
(CIVRIEUX, 1970, p. 9).

Uma segunda versio desse texto é o “Historias e Saberes Ye'kwana”,
produzido em lingua ye’kwana, e que foi compilado, organizado e traduzido
para a lingua portuguesa pelo indigena ye’kwana Marcos Rodrigues. O texto
“Histérias e Saberes Ye'’kwana” foi publicado em 2019, em Roraima. Marcos
Rodrigues coletou esse conjunto narrativo na comunidade indigena em que
vive, Kudaatannha (Kuratanha), na fronteira Brasil-Venezuela, junto ao
grande inchonkomo®, o senhor Vicente Castro Yuudawaana. Esse ancido ¢é
um historiador muito respeitado por ser um grande conhecedor dos cantos
tradicionais Acchud?® e Adeemi®, que sdo conjuntos de cantos e rezas, ¢ do
Wiitunnd — as verdadeiras histdrias para o povo Ye'’kwana. Vicente Castro é
conhecido como o witunnd edhaaji, o “dono de histérias”.

Em relacio a esse patriménio cultural do povo Ye'’kwana, o professor
e mestre em Letras Fernando Yekuana Gimenes salienta que

Séo histérias que nio sio inventadas de qualquer jeito e nem por qualquer
pessoa porque elas foram e sdo contadas pelos nossos ancestrais. Antigamente,
esse patriménio s6 era transmitido oralmente, exigindo grande capacidade
de memorizagio de longas sequéncias narrativas e estruturas de cAnticos.

6 “Em 1959, nove anos depois da Expedicio ao Cunucunuma-Marahuaka, foram publicados os Datos
antropoldgicos de los indios Kunu-Hana, com abundante informagio sobre mitologia, geografia, ecologia
e cultura kunuhana. Posteriormente saiu Watunna, mitologia Makiritare em 1970 e posteriormente em
1992 Watunna, un ciclo de creacién en el Orinoco |...]” (tradugio nossa).

7 “nada tinha a invejar aos mais famosos mitos que inspiraram a humanidade, na Babilonia, no Egito,
na Grécia ou na Guatemala pré-colombiana dos maias-quichés” (tradugio nossa).

8 Para o povo Ye’kwana, um historiador é um inchonkomo, um sibio. Eum grande conhecedor dos cantos
tradicionais e de muitas histérias verdadeiras sobre o comego dos tempos, do mundo e dos homens - do
Wiitunnd. Segundo Marcos Rodrigues (2019, p. 131), “cle ¢ capaz de manejar um vastissimo repertorio
de cantos e rezas, incluindo af um léxico especial da fala de rituais tradicionais da cultura ye’kwana”.

9 Acchudi “sio cantos de prote¢io que servem para proteger e garantir o bem-estar das pessoas. Todas
as vezes que se vai comer uma carne de caca, ou qualquer outra comida, tem que rezar o Acchudi |...]”

(GIMENES, 2020, p. 63).

10 “Diferentemente do que acontece com os Acchudi, os cantos Adeemi sao sempre associados 4 danga
e acontecem em ocasides de reunides e de festas. A ocorréncia se d4 quando, por exemplo, chega o
momento de colocar adorno na menina que virou moga ou quando se vai inaugurar uma casa nova [...]”

(GIMENES, 2020, p. 76).
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As pessoas aprendiam Wituni desde crianca com seus pais e avos, pois os
velhos ensinavam e repassavam esses conhecimentos para os seus filhos. Nos

nossos dias, esse aspecto estd bastante modificado. (GIMENES, 2020, p. 13)

Diante de toda essa complexidade cultural, torna-se fundamental
questionarmos de que modo esses atravessamentos entre linguas e culturas
evidenciam um fenémeno que pode ser definido como o da invisibilidade das
textualidades indigenas no 4mbito da cultura literdria brasileira. Trata-se de
um fendmeno de apagamento cultural que sé6 muito recentemente vem sendo
revertido, quando textos de origem e cardter indigena passaram a desfrutar de
um espaco importante na agenda de discussoes tedricas e criticas no campo
dos estudos literdrios brasileiros, sem que, todavia, tenhamos alcancado até
entdo a profundidade suficiente para avaliarmos as dimensées poéticas e
politicas dessas produgoes.

O fato de lidarmos com esses dois tipos de atravessamentos
extremamente complexos — a passagem da oralidade a escrita, bem como a
tradu¢do de uma lingua minoritdria, no caso a lingua ye’kwana, para uma
lingua nacional, o espanhol ou o portugués — exige uma reflexio critica acerca
dos diversos fatores implicados nesse processo, uma vez que a tradugao, por
si s6, ndo garante uma ruptura com as praticas etnocéntricas determinadas
pelas culturas dominantes. Como afirma Antoine Berman, é fundamental
que uma determinada tradugio nio perca de vista a sua dimensao ética, pois
“a esséncia da tradugao é ser abertura, didlogo, mesticagem, descentralizagio.

Ela ¢ relagao, ou nio é nada” (BERMAN, 2002, p. 17).

Estudar literariamente textos provenientes das artes verbais indigenas
implica a possibilidade de levantar questdes que tocam o campo da reflexao
filoséfica, antropoldgica e artistica sobre a busca de compreensao do outro, bem
como sobre os modos de entender, conceber, representar e interpretar o mundo.
Nesse sentido, torna-se fundamental refletirmos acerca dos processos de
criagdo e recriagdo das artes verbais indigenas do circum-Roraima, em especial
do Watunna, o conjunto narrativo dos Ye'kwana, mediante a abordagem de
questdes que envolvem autoria, tradugio, modos de transposigao da oralidade
para a escrita e, ainda, modos de circulagao de textos originados da tradi¢ao
oral indigena.

No Brasil, hd uma longa tradicio de coletar e publicar por escrito
as histérias contadas por indigenas de diferentes etnias, por toda sorte de
autores, tais como viajantes estrangeiros, missiondrios, etnégrafos e linguistas.
A titulo de exemplo, citamos Silvio Romero, Contos Populares do Brasil,
publicado em 1883; Capistrano de Abreu, Ri-txa hu-ni ku-i... A lingua dos
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Caxinauds do Rio lbuagu, afluente do Muru; Curt Nimuendaja, As lendas da
criagdo e destruicio do mundo como fundamentos da religido dos Apapociiva-
Guarani, ambos publicados em 1914; Antonio Brandao de Amorim, Lendas
em Nheéngatii e em Portuguez (1928); Herbert Baldus, Lendas dos Indios do
Brasil (1946), entre outros.

Com os textos indigenas do circum-Roraima, por onde passaram
personalidades como Richard Schomburgk, Theodor Koch-Griinberg, Cesareo
Armellada, Marc de Civreux, Dom Alcuino Meyer, nio foi diferente. No
artigo intitulado “O espago literdrio do circum-Roraima” (2017, p. 75),
Licia S4 afirma que poucas regides tém alimentado mais a imaginacio de
estrangeiros do que o circum-Roraima:

Ao longo de séculos vdrios viajantes e escritores europeus, de Walter Raleigh a
Arthur Conan Doyle, maravilharam-se com a estranha geografia da regiao com
seus montes em formas de mesetas (tepuis), cascatas altissimas, e corredeiras
que cortam um lavrado relativamente seco, habitado por uma variedade
de culturas de troncos linguisticos caribe e aruaque. Para cada um desses
viajantes, a regido do circum-Roraima passou a representar mundos perdidos

do passado e do presente [...]. (SA, 2017, p. 75-76)

O primeiro a coletar textos indigenas da regido do circum-Roraima
foi 0 alemao Richard Schomburgk, enviado da coroa britinica, e publicou
Reisen in Britisch-Guiana (1847). Sessenta anos mais tarde, o corpus de textos
caribes'' foi ampliado por outro alemao, Theodor Koch-Griinberg, que
coletou junto aos Pemon o maior repertério de narrativas das aventuras de
Makunaima e seus irmios, dentre outras histdrias, e publicou em Berlim, em
1916, Mythen und Legenden der Taulipang und Arekuna-Indiner.

Décadas depois, o corpus caribe se expande gracas aos trabalhos do
missiondrio capuchino Cesdreo Armellada e do francés Marc de Civrieux. O
primeiro recolheu e produziu a coletinea de histdrias Zauron Panton (1964),
que incluiu o original de narrativas em pemon e a tradugio em espanhol,
bem como uma publicagio de rezas pemons no livro Pemontén Taremuru
(1972). O segundo coletou textos junto aos Ye’kwanas e produziu o Watunna
— Mitologia Makiritare, relato cosmogonico e histdrico do povo Ye'’kwana,
trabalho que o consagrou como o grande mitélogo do rio Orinoco e que
foi publicado em espanhol, em 1970, e traduzido para o inglés por David
Guss, em 1980, com considerdveis modificacées editoriais, conforme bem
nota Licia S4 (2012, p. 42).

11 Designam-se como “textos caribes” as compilagées de artes verbais dos povos Caribes, que sdo os grupos
indigenas da América Central e da América do Sul falantes de linguas pertencentes & familia linguistica
Caribe, tais como os Pemon, Macuxi, Ye'’kwana, Ikpeng, Kuikuro, entre outros.

ALEA | Rio de Janeiro | vol. 23/2 | p. 200-216 | maio-ago. 2021 ISABEL FONSECA e IZABELA LEAL | Sobre poéticas...

207


http://www.editoraletra1.com.br

208

O Watunna — Mitologia Makiritare é referenciado como um dos
(poucos) textos cldssicos da América Indigena, ndo s6 por sua estrutura e
extensdo, mas também porque condensa e partilha “forte consciéncia nio
apenas sobre 0 homem e a concep¢io de mundo dos habitantes da regido do
circum-Roraima, mas também sobre a riqueza bi6tica e imaginativa da grande
floresta tropical da América”, a Amazénia (BROTHERSTON, 2007, p. 12).

O povo Ye'’kwana, protagonista do Watunna, alimentou uma intensa
rede de comunicagio e de trocas comerciais com outros indigenas do norte-
amazoOnico, tanto a Oeste, até a regido dos Piaroa, como a Leste, até a regiao
do lavrado, com os povos Pemon e Macuxi, como também, atualmente, com
os nio indigenas, tanto na Venezuela quanto no Brasil, mais precisamente,
no estado de Roraima. Outro aspecto caracteristico desse povo ¢ a arte da
navegacio nos grandes rios da regiao, principalmente o Orinoco, e por isso
os Ye'’kwana sio conhecidos na Venezuela e no Brasil como /las gentes de las
agudas. Grandes negociantes e viajantes,

todas as trocas comerciais nas quais se engajam 0s Ye'kwana sao orientadas,
ainda hoje, pela ética moral contida nas histérias do Warunna. Esse conjunto
narrativo contém a histéria do povo Ye'’kwana, mas também a profecia sobre
o seu desaparecimento, quando findar o ciclo atual em que agora vivem.

(ANDRADE, 2009, p. 26)

Nesse processo, como de resto ocorreu com os demais povos indigenas
que vivem no Brasil, os Ye'kwana passaram a ocupar muitos outros espagos
em que antes nio se faziam presentes, dentre os quais espagos relacionados a
atividade intelectual, como a escola, na condi¢io de professores e de estudantes,
e as universidades, em especial, a Universidade Federal de Roraima. Mais
recentemente, também passaram a assumir a condigdo de escritores de
suas narrativas tradicionais e de seus cantos. As histérias do Watunna sio
transmitidas oralmente através das sucessivas geracoes. E interessante notar
que hd diversos niveis de conhecimento que podem ser atingidos por meio
delas, os quais vao desde aspectos relacionados ao cotidiano — como benzer
os alimentos, para que nao fagam mal a quem os come —, até os niveis mais
altos da vida cultural — como propiciar a boa colheita ou tornar a casa grande
indestrutivel, por exemplo. Apesar disso, ¢ importante assinalar que todo
individuo ye'’kwana, seja homem, seja mulher, conhece, em alguma medida,
as principais historias do Warunna, pelo menos aquelas sobre os temas mais
debatidos, como o surgimento do mundo e dos seres que nele habitam.

Em geral, as mulheres sio as que detém menor conhecimento sobre
as histérias do Watunna. Mesmo um ye’kwana mais jovem, por vezes, sabe
mais histérias do que muitas mulheres mais idosas, caso esteja interessado
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em dedicar-se 3 memorizagio das narrativas. Esse processo de aprendizagem,
que dura toda a vida, poderd transformar o aprendiz em um historiador, em
um cantor'? ou em um fowai'’, um especialista a quem se recorre quando
necessdrio e que ¢ responsével pelo ensinamento da nova geracio, conforme

a antropbloga Karenina Andrade (2009, p. 17).

As producdes indigenas, entendidas em suas multiplas manifestagoes, se
organizam em formagoes discursivas distintas. Um primeiro tipo de ocorréncia
seria a das artes verbais em sua expressao puramente oral, podendo resultar
em manifestagdes produzidas nas préprias linguas indigenas e/ou em linguas
estrangeiras de origem europeia, como ¢é o caso da lingua portuguesa, no
contexto das comunidades indigenas. Esse tipo de manifestacio ¢ ainda
pouco estudado, talvez pela prépria dificuldade em circunscrever esse objeto,
pois, como sublinha Paul Zumthor, “falta-nos uma poética geral da oralidade
que serviria de relé as pesquisas particulares e proporia nogdes operatérias,
aplicdveis ao fendmeno das transmissoes da poesia oral pela voz e pela memoria,
a exclusao de qualquer outra” (2010, p. 1).

Um segundo tipo de ocorréncia estd, portanto, relacionado a passagem
desse registro da oralidade para o registro escrito, porém essa passagem
pode se dar a partir de uma vasta gama de estratégias. A primeira delas, e a
mais comum até os dias de hoje, é a das grandes compila¢oes realizadas por
pesquisadores, em geral antropdlogos ou linguistas, que recolhiam e traduziam
as narrativas orais, conferindo aos indigenas o papel de informantes. Esses
textos, comumente nomeados de estdrias, mitos ou lendas, estao presentes,
por exemplo, nos trabalhos de Capristano de Abreu e de Theodor Koch-
Griinberg, acima referenciados. No primeiro caso, é interessante ressaltar
que Capistrano de Abreu, no breve preficio de seu livro, nomeia os seus dois
informantes — Bord (Vicente Penna Sombra) e Tuxinin —, contando brevemente
a histéria de cada um deles e de como os conheceu, e também assinala, em
todas as narrativas coletadas, qual dos dois foi o responsdvel pela narracio:
“Vao adiante sob a sigla T os textos por ele [Tuxinin] fornecidos, como sob
a de B vao os do Vicente” (ABREU, 1914, p. 6). Theodor Koch-Griinberg,
por sua vez, explicita, no Prélogo dos Mitos e lendas dos indios Taulipdng e
Arekund quem sao seus informantes (Akuli, indio Arekund, e Mayuluaipu,
Taulipang), bem como as condigdes em que se deu a participagao de cada
um no processo de coleta e de tradugao das narrativas que compéem o livro.

12 Em ye’kwana, achudi edhaaji, dono do canto.
13 Pajé.
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Além disso, antes de cada uma das cinquenta narrativas que compéem o
conjunto, o etndgrafo indica qual dos dois informantes forneceu o texto.'

Outro tipo de ocorréncia estd presente no livro Moqueca de maridos
— mitos erdticos indigenas (1995), de Betty Mindlin e narradores indigenas,
bem como em Quando a terra deixou de falar — cantos da mitologia marubo
(2013), de Pedro Cesarino. Na primeira obra, os indigenas constam como
narradores e dividem a autoria do livro com a antrop6loga, embora nio sejam
nomeados individualmente na capa — talvez por serem numerosos —, apenas na
parte interna da obra. J4 no caso de Pedro Cesarino a estratégia ¢ um pouco
diferente: o antropélogo assina a organizagio, tradugio e apresentagio dos
textos, e todos os “cantores” sio nomeados na propria capa.

Além disso, hd também os textos produzidos em regime de parceria
entre indigenas — que nio mais ocupam a posi¢ao de meros “informantes” —,
e pesquisadores brancos, como ¢ o caso do belissimo A Queda do céu: palavras
de um xamd Yanomami, de Davi Kopenawa e Bruce Albert (2010), texto que
coloca em xeque a prépria antropologia, porque, segundo Eduardo Viveiros
de Castro (2015, p. 12), “desloca, inverte e renova o discurso da antropologia
sobre os povos amerindios, redefinindo suas condigées metodoldgicas e
pragmadticas de enunciagao”.

Podemos elencar, ainda, os textos escritos pelos préprios indigenas
quando assumem o papel de autores, embora a organizacio da obra seja
feita de forma coletiva. Esses textos, em geral, sdo registros de narrativas ou
saberes tradicionais, como a prdtica da medicina, por exemplo, e que foram
compilados no 4mbito das escolas da floresta, com o apoio de instituigdes,
tais como universidades, igrejas e profissionais que assessoram projetos de
organiza¢des indigenas; esse é o caso do texto “Histérias e Saberes Ye'’kwana”
(2019), de Marcos Rodrigues, do qual trataremos adiante.

Por dltimo, podemos mencionar as produgdes de cardter mais
individualizado, que retinem textos publicados por editoras em linguas
nacionais, como ¢ o caso de Ailton Krenak, Eliane Potiguara, Daniel
Munduruku, Cristino Wapichana, Graga Gratina, Kakd Werd, Olivio Jekupé,
Marcia Kambeba, Julie Dorrico, dentre muitos outros que ora despontam
no cendrio literdrio brasileiro. Nesse caso, em sua maioria, o texto surgiu
diretamente na forma escrita, nao tendo existido um registro oral anterior a sua
publicagio, embora as tradi¢oes indigenas estejam invariavelmente presentes.

Cada uma dessas diferentes manifestagoes da cultura indigena define
um tipo de relagdo especifica no que diz respeito a autoria dessas obras.
Assim, refletir sobre as particularidades dos métodos de criagdo e de coleta

14 Sobre o caso, Fibio Almeida de Carvalho (2015, p. 52) afirma que essa sinalizagao “propicia distinguir
as vozes presentes nos textos, pois que fornece os créditos a exata parcela de participagio dos informantes
indigenas, Akuli e Mayuluaipu”.
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praticados com fins antropolégicos, linguisticos, religiosos, educacionais e,
nos dias de hoje, também literdrios, parece importante para compreender
esse fendmeno de emergéncia de uma literatura indigena no Brasil. Esses
usos delimitam as formas de expressao e os contetidos e desvelam as relagoes
mantidas por esses diferentes tipos de fontes com os processos de criagio,
produgio e publicagao das literaturas indigenas.

Com o objetivo de apontar uma diregio para se pensar uma “teoria
literdria amerindia”, como sugere Marilia Librandi-Rocha (2012), de modo que
essa prética translingue que envolve a tradugao e publicagdo das artes verbais
indigenas possa contribuir para desestabilizar uma no¢iao homogeneizante
daquilo que ¢ considerado literdrio, abordaremos brevemente, a seguir,
quatro aspectos que tocam as dimensoes poéticas e politicas dessa questao:
autoria; tradu¢io; modos de transposi¢io da oralidade para a escrita; e, por
fim, os modos de circulagio de textos originados da tradi¢io oral indigena
do circum-Roraima. Para tanto, abordaremos as duas versdes anteriormente
jd mencionadas do Watunna.

Em relagao a questao da autoria, j assinalamos que a obra Watunna
— Mitologia Makiritare é assinada pelo etndgrafo francés Marc de Civrieux.
Segundo revela o préprio autor na introdugio do livro, ele coletou os textos a
partir de uma vivéncia de longo prazo com os indigenas. Na edi¢io americana
organizada e traduzida por David M. Guss e publicada primeiramente em
1980, Watunna — An Orinoco Creation Cycle, o tradutor incluiu um prefécio
intitulado “A Teller’s Preface”, no qual esse processo é descrito como uma
atividade de cooperagao, pois, ap6s ter reunido e organizado todos esses
fragmentos, Civrieux reuniu-se novamente com os indigenas para conferir
o resultado final, assumindo o papel do “contador de histérias”, porém
submetendo o seu trabalho a avalia¢io do préprio povo Ye'kwana:

Surprised and delighted, they gathered around to listen, correcting and adding
new details as they were needed. When some episode had been misplaced, they
signalled: “No. That comes before.” Or: “It comes later.” When something had
been forgotten, they said: “Here, you are missing this little piece,” and went
on to relate it. And so the ‘montage’ was approved and became and entirely
spontaneous, collective collaboration. (GUSS, 1997, p. xiii)"®

Apesar disso, ndo hd mengao aos indigenas que participaram desse
processo complexo de coleta e fixagio do texto, ao contrdrio do que ocorreu

15 “Surpresos e encantados, eles se reuniam para ouvir, corrigindo e acrescentando novos detalhes,
conforme necessério. Quando algum episédio estava fora de ordem, eles sinalizavam: “No. Aquilo veio
antes.” Ou: “Isso vem depois.” Quando algo tinha sido esquecido, eles diziam: “Aqui est4 faltando esse
pedacinho,” e passavam a relatd-lo. E assim a ‘montagem’ foi aprovada e tornou-se uma colaboragao
coletiva inteiramente espontinea” (tradugio nossa).
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nos trabalhos de Capistrano de Abreu e Theodor Koch-Griinberg, aos
quais nos referimos anteriormente, em que os narradores nio apenas foram
nominalmente mencionados, como houve também a preocupagio, por parte
dos pesquisadores, em descrever alguns tracos psicoldgicos desses individuos.
Além do mais, nos dois casos mencionados acima, os pesquisadores associam
as narrativas aos narradores, ficando claro para o leitor qual deles relatou uma
determinada versio das histérias compiladas. J4 no caso de Civrieux, ainda
que seja inegdvel a dedicacio do pesquisador ao povo Ye'kwana, chama a
atengio esse apagamento dos narradores indigenas que contribuiram para
a realizacdo do trabalho, dando a impressio de que a “colaboragio coletiva’
termina por diluir a participagio individual. Essa concep¢io de uma dissolugao
do individuo no seio da comunidade parece, de fato, conduzir o pensamento
de Civrieux, pois no preficio de sua primeira edi¢io do Watunna, o autor
comenta:

No hay margen, en las mitologfas, para la fantasia subjetiva de ‘artistas’
individuales ni para la improvisacién. Cada episodio, cada simbolo, tiene
importancia y significado ejemplar. Expresion espontdnea del alma colectiva,
el mito sobrepasa los limites del hecho siquico individual y serfa vano buscar
su autor. Hay un solo poeta: la comunidad. (CIVRIEUX, 1970, p. 33)'¢

Essa tltima observagao parece desconsiderar, inclusive, uma importante
tradicdo entre os Ye'kwana, que é o aprendizado das histdrias e da arte de
narri-las, como jd comentamos em outro momento. Além disso, nio se sabe
ao certo, em termos metodolégicos, como foi feito o trabalho que envolveu a
compilagio desses textos; as informagoes fornecidas pelo etnégrafo restringem-
se aos problemas mencionados anteriormente, tanto em relagao a coleta das
narrativas, que se estendeu por décadas, como em relagio a organizagio dos
fragmentos, que eram iniimeros. Esses fatos, porém, nao lancam luz as questoes
mais diretamente linguisticas que envolvem a tradugdo desses textos, ou
mesmo as dificuldades e impasses da transposi¢ao do registro oral ao escrito.

Enfim, com relagio ao Warunna de Civrieux, é o etnégrafo quem
de fato leva os créditos pela autoria do texto. Mas, quanto a isso, temos de
reconhecer que aqueles eram outros tempos, com outra légica e outras préticas,
ainda que pesquisadores anteriores, inclusive do inicio do século, tenham
agido de forma um pouco diferente. De todo modo, essas ocorréncias sio

16 “Néo hd margem, nas mitologias, para a fantasia subjetiva de ‘artistas’ individuais nem para a improvisagio.
Cada episddio, cada simbolo, tem importincia e significado exemplares. Expressio espontinea da alma
coletiva, o mito ultrapassa os limites do fato psiquico individual e seria inttil buscar seu autor. H4 um
s6 poeta: a comunidade” (tradugio nossa).
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comuns, ¢ Lucia S4 cita, mais especificamente, o caso do indigena tariana
Maximiano José Roberto, que

passou boa parte de sua vida reunindo histérias, transcrevendo-as ao nheengatu
(tupi moderno) e traduzindo-as ao portugués, nunca deixando de discutir sua
importancia e estrutura com aqueles que as forneciam. Essas histdrias, apesar
disso, foram publicadas sob o nome de outras pessoas: Barbosa Rodrigues,

Brandio de Amorim e Ermano Stradelli. (SA, 2012, p- 24)

Nos dias de hoje, no entanto, é praticamente incabivel realizar um
trabalho desse porte com indigenas e, pelo menos, nio compartilhar com eles
a autoria da obra publicada. No caso de Civrieux, ao que parece, a presenga
deles ja bastava e foi-lhes dado o papel de meros informantes.

Jdaversao do Watunna do indigena Marcos Rodrigues, o texto “Histérias
e Saberes Ye'kwana” (2019), segue em outra diregao. De inicio, é importante
notar que Marcos Rodrigues é ye'’kwana, além disso, falante nativo de sua
lingua, morador da comunidade Kudatanha e, ademais, assume a autoria do
texto, acrescentando, todavia, o dado de que ele coletou as narrativas com
o mais renomado e importante “historiador” de seu povo, o pajé Vicente
Castro, que por acaso ¢ também seu pai. Vicente Castro é reconhecidamente
um dos maiores guardides dos conhecimentos do povo Ye'’kwana. Segundo
Marcos Rodrigues, as narrativas que constituem o texto “Histdrias e Saberes
Ye'kwana” foram registradas em sua prépria lingua em um caderno, porque
Vicente Castro nio quis gravé-las:

Ele disse que era para melhor memorizar e que eu anotasse todas as histdrias
do Wiitunni no caderno, porque assim era mais seguro. Enquanto ele ficava
deitado na sua rede, em sua casa, ele contava as histdrias e eu escutava e anotava
tudo. Eu tentava fica [sic] bem concentrado porque ele s6 queria contar uma
Unica vez e nao repetia mais. Quando acabava de contar a histéria ele me
perguntava como que eu havia entendido e anotado, entio eu recontava a
histéria e se estivesse correta, do jeito que ele queria, ele confirmava e a versio
de cada uma era finalizada. E foi assim que cada histdria foi nascendo e o
nosso Witunni — Historias e Saberes Ye'kwana ficando pronto. (RODRIGUES,
2019, p. 129)

Em segundo lugar, é importante notar que ele também acrescenta a
informagio de que realizou o trabalho na condigio de professor da escola e por
solicitagdo da sua comunidade, que alegava que a escola ye'’kwana precisava se
tornar mais ye'’kwana e que, para isso, precisava de livros sobre a sua cultura
e suas histérias tradicionais. Marcos Rodrigues teve de enfrentar o problema
relacionado a necessidade de traduzir do ye'’kwana para o portugués, uma
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vez que, como professor e pesquisador, ele realizava o trabalho de coleta,
fixagao na forma escrita e de tradu¢io com o objetivo de produzir material
diddtico para o ensino, tanto da cultura e da lingua Ye'’kwana na escola, mas
também da lingua portuguesa. Prova disso ¢ que a edi¢io do Warunna de
Marcos Rodrigues ¢ bilingue, enquanto a de Marc de Civrieux foi publicada
em espanhol e depois traduzida para o inglés, mas jamais foi traduzida para
a lingua ye’kwana ou para a lingua portuguesa.

A partir dai, podemos pensar imediatamente na questio de como
essas duas obras circulam: enquanto o livro de Marc de Civrieux ganhou
vérias edi¢des em espanhol e em inglés, tornando-se um cldssico da literatura
indigena, e circulou em diferentes esferas discursivas (etnografia, antropologia,
literatura e em alguns filmes), a obra de Marcos Rodrigues, publicada bem
mais recentemente, surge como texto para circular preferencialmente na escola,
como recurso diddtico para o povo Ye'’kwana. Apesar disso, temos a convicgao
de que o tempo pode demonstrar que esse texto, feito/acontecimento do povo
Ye'kwana, tem potencial para circular em outros meios discursivos e culturais.

Para finalizar, ndo podemos deixar de ressaltar, mais uma vez, o papel
do francés Marc de Civrieux, que contribuiu de forma valorosa para o
aprofundamento da etnologia ye'’kwana e para o conhecimento das formas
de manifestacio da arte verbal do circum-Roraima. Por outro lado, a recente
publica¢io de Marcos Rodrigues é um acontecimento mais do que necessirio,
devendo servir como exemplo para que muitos outros indigenas se lancem a
empreitada de registrar e publicar as narrativas tradicionais de seus povos. No
entanto, consideramos com pesar que a auséncia de circulagio do Warunna
nos meios literdrios brasileiros sé pode ser entendida como o sintoma de uma
doenga grave, da qual precisamos, urgentemente, curar-nos: o apagamento,
em termos poéticos e politicos, de nossas raizes amerindias. Dessa situagao
geral, fica a certeza de que as textualidades indigenas tém o importante papel
de nos fazerem refletir acerca do nosso modo de pensar e agir, bem como de
nos relacionarmos com os miltiplos outros que nos constituem.
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