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Ellibro vuelve sobre la necesidad de indexar, analizar e interpretar las relaciones fundamentales entre la Biblia
y algunos periodos, grupos y autores en la literatura hispanoamericana. No se nos olvide que la Biblia y la
mitologia grecolatina son los grandes repertorios de recursos intertextuales y de motivos mas importantes a la
hora de senalar la productividad textual y la difusién de un patrimonio cultural en Occidente. Una ajustada ?
Introduccién? (9-21) tiene la funcién de replantear su problemdtica en términos neutros de la ?presencia
de las Escrituras en la literatura hispanoamericana? (9), para que la nocién de hipotexto retome toda su
actualidad y vigencia por un lado y, por otro, no se convierta a la literatura en un ?lugar teoldgico? (10) sino
en ese punto de encuentro en el que arquetipos y tépicos nutren y alimentan una y otra. Es por ello que
los editores son conscientes de la permeabilidad de la Biblia en los escritos ?profanos?, para que dialoguen o
critiquen (aunque hay posiciones intermedias) con lo sagrado y la divinidad y se muestre el rico y variopinto
abanico de posibilidades de reescritura del texto biblico.

A laluz de lo anterior, en la identificacién intertextual es necesario diferenciar, indican los editores, entre
una relacién de tipo puntual, entendida siempre como copresencia de un texto en otro segin la definicién
de Gérard Genette, y una de tipo estructural, cuya funcién es la de servir de matriz u horizonte de sentido,
la reescritura (15). La movilizacién de esta ?enciclopedia? o de ?paquetes maestros de la cultura? implica
construir la significacién en tanto un horizonte de expectativas para el lector; y la Biblia funciona de este
modo, para que el lector se pregunte por la funcién que posee, ya sea como motivo o reconocimiento del
arquetipo, ya sea como relectura profunda, la cual debe tomar en cuenta los procesos de secularizaciéon de
la modernidad y la persistencia de lo sagrado en tanto expresién de religiosidad popular, sincretismo o de
espiritualidad ritualistica. Todo ello hace este libro fascinante y que los trabajos sean compartamentalizados
de una forma evolutiva.

La primera parte, ?Del descubrimiento al siglo XIX: hitos? (23-222), retine ocho trabajos. Juan Luis de
Ledn Azcdrate, en su breve ?La Biblia y el proyecto politico-religioso de Cristdbal Colén? (25-35), se dirige
hacia el sentido alegérico del Libro de las profecias, cuyo mesianismo insiste en la equivalencia entre la
liberacién de Jerusalén y la evangelizacién de las Indias por parte de los Reyes Catélicos. El tono apocaliptico
y escatoldgico se alfan para predecir la parusia en la venida del Mesfas (29), clave esencial en esa unién
entre espada y cruz con la que se establecerd la colonizacién americana. Por su parte, Juan Francisco Maura
emprende un trabajo sincrénico sobre un género tan radical como significativo de nuestra América en ?
La Biblia en los cronistas de Indias (Nueva Espafa)? (37-50). De forma sucinta analiza la presencia de la
Biblia en los ?Cronistas mayores? o las crénicas del periodo primitivo como las de Cortés, Lépez de Gémara,
Diaz del Castillo, Cabeza de Vaca, Las Casas, Sahagun, Torquemada y Solis. En ?El papel de la Biblia en
la evangelizaciéon de los pobladores andinos (siglos XVI y XVII)? (51-71), Claudia Brosseder parte de la
distincién entre una lectura dogmatica y otra més libre con el fin de distinguir las adaptaciones catequisticas
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que, para la interpretacién dogmatica, debieron seguir curas y frailes. La piedra angular de este dispositivo lo
encuentra en el jesuita José de Acosta y su concepcion de que la idolatria de los indios debia erradicarse vy,
con esta finalidad, el acceso a la evangelizacién y a la Biblia estaba mediada por los doctrinarios y catecismos
(55), siguiendo la prohibicién del Concilio de Trento de que la Biblia debia ser siempre explicada al pueblo
de Dios. El trabajo de Brosseder es de una rigurosidad tal que enfoca esos procesos de erradicacién de la vision
del mundo andino, de mitos cosmoldgicos de creacién/destruccion, no solo en la necesidad de abjurar de una
idolatria pagana, sino también en la implantacién del modelo cristiano de la historia universal, tal y como
clla analiza en Guamdn Poma de Ayala (65). Por otra parte, Beatriz Aracil Varén estudia no solo el teatro
catequistico o de evangelizacion cuya autoria no importaba tanto porque atendia a su finalidad pedagdgica,
sino también la expresién de un teatro criollo en Ferndn Gonzalez de Eslava y en Juan de Espinosa (sic)
Medrano en ?La Biblia en el teatro de los siglos XVIy XVII? (73-108). Se trata de un trabajo pormenorizado
que da cuenta de cémo se abordan temas biblicos dentro del calendario liturgico de la Iglesia, de autos y
representaciones con contenidos doctrinarios y catequisticos, para ocuparse de esas piezas edificantes que,
en tiempos virreinales, tienen su mayor expresion en las misiones jesuiticas. Destacan las figuras de Gonzalez
de Eslava en la Nueva Espafa con sus Coloquios espirituales y sacramentales (1610) y, en el Cuzco, la de
Espinosa Medrano, quien compuso en lengua quechua un auto sacramental, El hijo prédigo; sendos autores
son analizados por Aracil Vardn tanto en su estructura como en los motivos y fuentes biblicas.

Merece la atencién especial el trabajo de Dardo Scavino con el titulo de ?Sor Juana Inés de la Cruz o
los tropos de la fe? (109-128), en donde el teatro alegdrico y encomidstico se retine en arcos triunfales y
méquinas, para que los autos sacramentales tales como El cetro de José y El divino Narciso, sean expresion
de un sincretismo cultural y de una lectura muy conspicua de la Biblia en tanto historia de la salvacién en
acontecimientos ocultos y ahora revelados. Por ello, Scavino relee esa aleacién entre Narciso y los cultos
aztecas, para que la revelacion, de ese ?ignotus deus? (114), se simplifique en un ?ecumenismo? que ya anuncie
el advenimiento del Mesias y pondere la transicion del dios Huitzilopochtli en sus sacrificios propiciatorios
hacia la figura del Cristo, redentor, con arreglo a esa aspiracion a la dimensién luminica que representard ese
retorno glorioso y triunfal sobre la Tierra (121). Es un ?fuego inaccesible? que, reconvertido en la tradiciéon
trovadoresca hacia el furor amoris, se hard causa del deseo amoroso (123). Contintia Pablo Alejo Carrasco
con la ?Biblia y humanismo en los letrados coloniales del siglo XVIII: la Historia antigua de México, del
jesuita Francisco Javier Clavijero? (129-152). Carrasco se sorprende de que un jesuita de mentalidad ilustrada
escriba su texto ?con un sostenido andamiaje biblico de tintes medievales? (129). Asi, siguiendo a Paul
Ricoeur, plantea que toda escritura construye una narracion que se configura siguiendo una trama, alavez esta
trama se vierte en un sentido dentro de una estructura de lectura. Para Carrasco, esta trama es la vértebra del
intertexto biblico, mientras que los componentes del mito cosmogénico le otorgan un sentido (134), que se
manifiesta en las adscripciones al génesis y al edén en tanto fundacién, de un illo tempore que se autoriza bajo
la autoridad del Génesis (137), para continuar con las tres eras, del diluvio, Babel y dispersién, en clara alusion
al pueblo de Israel y al punto de llegada de los aztecas al Valle de Anahuac. Tiene razén Carrasco en apuntar
que se trata de un relato marcado por esa continuidad de la historia ?inscrita en la verdad revelada? (142),
con el fin de subrayar no tanto el entramado biblico veterotestamentario como la lucha contra el demonio y
la idolatria, degenerativa e infernal. La mala conciencia del criollo surge aqui en esa conciencia difractada de
quien debe defender su ?patria? frente a la mentalidad europea de la Ilustracion.

Dos enjundiosos y exhaustivos trabajos cierran esta primera parte. El de Anne Kraume con el titulo de ?
La Biblia en la literatura de la revolucion de independencia? (153-191) sorprende por el panorama ofrecido.
Comienza con esa afirmacién que la remision a la Biblia debe interpretarse a la luz de las ideas politicas sobre
laIndependencia compaginadas al discurso religioso. Aqui ?razény fe? (155) cobran una gran actualidad para
que ella revise el aporte de los jesuitas expulsos tales como Clavijero y el menos conocido Juan Pablo Viscardo
y Guzman en su Carta dirigida alos espafioles americanos (1799), cuando aborda esa ut6pica patria americana
en tanto tierra prometida (166). El grueso del articulo lo dedica Kraume a esa ?pluma de combate? en torno a
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laindependencia entre los que destacan el chileno fray Camilo Henriquez y su teatro politico-sermonistico, el
argentino Bernardo de Monteagudo con su Didlogo entre Atawallpa y Fernando VII (1809) y el venezolano
Juan Germdn Roscio con El triunfo de la libertad sobre el despotismo (1815), cuyos argumentos teoldgicos
le sirven para reforzar la importancia de la sabiduria y la razén por parte de los gobernantes, fundada en una
lectura politica de ?Proverbios? (184). En ?La Biblia en la narrativa femenina argentina de mediados del siglo
XIX? (193-222), Hebe Beatriz Molina se centra en la emergencia de la mujer letrada y las ficciones de indole
moral y aleccionadora segun el modelo narrativo en boga, para que Juana Manuela Gorriti sobresalga con
una autoridad discursiva fundada en una estructura taxativa de valores irreconciliables en las que no solo la
transposicion de pasajes sino también las citas de la Biblia permiten observar la forma sentenciosa, pues se
moraliza la existencia en tanto peregrinacion, de recompensas espirituales para la madre o para la victima
inocente. Analitica como argumentalmente, el articulo hace posible ver cémo la rica intertextualidad de la
Biblia se articula en una narrativa que desea educar, mientras que en el anterior de Kraume, se articulaba en
un debate sobre emancipacién politica americana.

La segunda parte, 2Del Modernismo al siglo XX: grandes tendencias? (223-454), la mds voluminosa
contiene siete articulos de gran alcance y desarrollo. José Maria Martinez Domingo comienza con ?La Biblia
en el modernismo: el gran cédigo vy la crisis finisecular? (225-254), en donde la funcién de ese cédigo del
mundo cultural y libresco ha de insertarse en la secularizacién y la crisis del hombre moderno. De esta manera,
el regreso al paganismo grecolatino o la crisis de la fe son procesos reversibles del mismo malestar cultural.
Es mas, Martinez Domingo subraya que la preocupacion por la religiosidad popular o lo demoniaco cobran
relieve junto a la separacion Iglesia-Estado o al pluralismo religioso, al tiempo que la figura de un Jesucristo
mesidnico y la crisis apocaliptica se apoderan de los imaginarios de una escritura que ve, en la femme fatale,
tales como Salomé o Herodias en el Antiguo Testamento, ejemplos del temor a la sensualidad desbordada.
En ?La Biblia en la poesia posmodernista? (255-298), Victor Gustavo Zonana se interesa, sobre todo, por
las poetas del Cono Sur: Mistral, Agustini e Ibarbourou, aunque hace un excurso por el mexicano Lépez
Velarde y el argentino Fernandez Moreno, en los que analizara citas y alusiones a la Biblia. Mds sistematico
es el andlisis de las poetas; en Agustini hace hincapié en la representacién de la serpiente para abordar el
espacio de visiones y de sensualidad, protagonizado por la rebeldia y la admonicién de la femme fatale (273);
mientras en Storni, sobresale el arquetipo de Eva, para expresar tanto la rebelién del ser humano como el
hastio de la mujer ante las mascaras del amor. Por tltimo, en Mistral, sefiala la importancia de ese didlogo que
teje la poeta chilena con la Biblia, ya sea por la ?riqueza de pasajes, las formas de citacién y la imitacion de
géneros biblicos? (286). Contintia Genevi¢ve Fabry con ?La Biblia en la poesta hispanoamericana posterior a
las vanguardias? (299-323), en donde su abordaje cubre tanto parcelas discursivas como poetas; por ejemplo,
en el nicaragiiense Cardenal destaca su remision al Psalterio veterotestamentario, en el argentino Gelman
su elogio al ?Cantar de los cantares?, en el mexicano Pacheco la sabiduria de ?Job? y ?Eclesiastés?, y en el
chileno Hahn su imaginario apocaliptico. Su comentario sobre la importancia del mito de la creacién y de
las figuras del Génesis es solamente un esbozo, cuando la nostalgia del paraiso o de figuras como Adén, Eva
o Lot preocupan a mis de un poeta y daba para més profundizacion. El apartado dedicado a Cristo, centro
de la esperanza escatoldgica, merece destacarse por la profundidad analitica y la atencién teoldgica mostrada.
Por otra parte, en 2Modos del paradigma apocaliptico en la narrativa urbana rioplatense? (325-363). Cecilia
Gonzélez aborda la relacién entre ficciones de tipo apocaliptico y la angustia escatoldgica de un final que ?
se ha vuelto inmanente y perpetuo? (360), porque ya no estd relacionado con una historicidad sino que
se vuelve una obsesion mitica. En la narrativa del Rio de la Plata encuentra esta referencia a catéstrofes y
desastres dentro de una crisis permanente y ella los asocia al ambito de la dimensién mitica como a esos
miedos y angustias en donde lo sagrado y lo profano, al decir de Eliade, se yuxtaponen para que la busqueda
de sefiales converja en el secreto de las revelaciones ocultas y necesarias de descifrar; su corpus enfocado
en Arlt, Onetti, Marechal y Sabato le permite establecer relaciones intertextuales de gran coherencia en un
articulo bien argumentado y sélido. Se trata de uno de los mejores del volumen. Genevieve Fabry firma un
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segundo articulo dedicado a dos figuras representativas del canon latinoamericano en ?De la narrativa del
medio siglo al Boom: los casos paradigmadticos de Asturias y Carpentier? (365-388), con un recorrido por las
obras més representativas de ambos escritores. Ella advierte la primacia que, dentro de la concepcién de lo real
maravilloso, se otorga al mito y a la reformulacién de la experiencia histérica, integrada y releida a partir de
un lenguaje eminentemente biblico. Federico Zurita Hecht realiza un vistazo panordmico a un macrogénero
en ?La Biblia en el teatro del siglo XX? (389- 422); se trata de un trabajo general que marca ciertas tendencias
y las agrupa segtin categorias histdricas y pasa revista, en una argumentacion apretada a un elenco de obras
y autores; lo mismo realiza Claudio Maiz en ?Ensayo hispanoamericano, modernidad y ?sentimiento de
lo sagrado?? (423-454), pero interesa destacar que él si parte de una hipétesis de trabajo y de lectura en
torno al desarrollo de un género que, con la Modernidad y la secularizacién de la cultura (426), se erige en
cuestionamiento de la tradicidén y exalta la verdad del método, mientrasla Biblia, histéricay tradicionalmente
fuente de la ?verdad revelada?, entraria en serias y polémicas discrepancias con el género emergente. Asi, la
figura del escritor que se rebela y enarbola su estatuto de demiurgo creador con Garcia Marquez: Historia
de un deicidio (1971) le permite abordar una linea interpretativa del ensayo latinoamericano en torno a la
dicotomia paraiso/infierno, de donde deriva esa obsesién por del mito addmico o el de la caida (438) frente
auna recuperacion del edén y la visién apocaliptica de cuestionamiento a la realidad latinoamericana.

La tercera parte del libro, ?Del siglo XX al siglo XXI: teselas de un mosaico incierto? (455-577), retine
nueve trabajos en poco menos de 120 péginas. En ?La Biblia en la obra de César Vallejo? (457-473), Carmen
de Mora reconoce que la presencia de la Biblia es esencial en su lenguaje poético, para que surja en Los
heraldos negros (1918) una tensidn ostensible entre el cuestionamiento o no de la divinidad, mientras que,
tanto en Poemas humanos (1923-1938) como en Espana, aparta de mi este caliz (1939), el arrastre del credo
marxista choca con una ?retérica propia del lenguaje biblico? (464) y con la fascinacidn por la figura cristica,
respectivamente. Nada nuevo se plantea en estas afirmaciones que podrian ser mejor acompafiadas de un
analisis detallado de los poemas para observar el funcionamiento textual. En ?Jorge Luis Borges y la Biblia?
(475-500), Daniel Attala se separa de la critica tradicional que llega a la biblia borgesiana a través de la Cébala
y de lo judio y més bien quiere evitar este reduccionismo al enfocarla dentro del nacimiento del cristianismo
en donde se mezcla platonismo, pitagorismo y gnosis. A pesar de su agnosticismo confesado, Borges se interesa
enlaBibliayen ella en tanto epitome del Libro (485), al mismo nivel que la enciclopediay la biblioteca (489).
Selena Millares, en ?Un intertexto insolito: La Biblia en la poética de Pablo Neruda? (501-510), confirma lo
que otros criticos han visto, que la presencia de la Biblia se realiza a partir de motivos y arquetipos sobre el
génesis y el apocalipsis (503), que encuentra desarrollados sobre todo en el Canto general. También, apenas
un esbozo de critica sobre la presencia en otro autor es el de Lucero de Vivanco en ?Imaginario biblico en la
narrativa de José Marfa Arguedas? (511-524), quien retoma dos cuentos claves, ?Los escoleros? (1935) y ?El
sueno del pongo? (1965), para luego plantear algunas ideas sobre Los rios profundos con la preeminencia de
los motivos de la sal y la peste, Todas las sangres con el planteamiento del juicio final y figura de Cain, ademas
de El zorro de arriba y el zorro de abajo con la figura de la victima sacrificatoria y el mesianismo.

Apenas también un breve comentario es el articulo de José Carlos Gonzilez Boixo con el titulo de ?
Referencias biblicas en Rulfo? (525-532); plantea un afirmacién que debe tomarse siempre en cuenta en el
analisis de estos casos: ?las referencias biblicas expresadas o pensadas por los personajes no son fruto de la
erudicién del autor, sino exponente de la religiosidad como elemento fundamental en la concepcién vital?
(526), delimitacion pertinente para analizar esa presencia del mito del infierno y del pecado en la axiologia
de los personajes. También Carla Fernandes se decanta por un solo autor en ?Arraigo en la Biblia, historia
errante en la obra de Augusto Roa Bastos? (533-544) y se interesa, en primer lugar, por el profetismo y el
lenguaje visionario que retoma en Hijo de hombre (1960) del libro de ?Ezequiel? (536), mientras que en Yo
el supremo (1974), Roa Bastos parafrasea el discurso profético y el arquetipo de los patriarcas para enaltecer al
dictador. ?Alusiones a la Biblia en la narrativa de Gabriel Garcia Marquez? (545-551) es escaso e insuficiente
para abordar la problematica planteada por Kristine Vanden Berghe sobre el narrador colombiano, mientras
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que Victor Gustavo Zonana firma un segundo articulo, esta vez sobre una poeta de una voz lirica espléndida
en ?La Biblia en la poesia y en la poética de Olga Orozco? (553-566). Queda claro la impronta que tiene la
Biblia en su poesia y en su concepcién del mundo, para que no solo las apropiaciones de simbolos e imdgenes
como la transposicién de sus géneros mas conspicuos sea pertinente en su apelacion y reclamos a la divinidad.
El altimo articulo del volumen es de Jacques Joset y se dedica a ese conflicto que se descubre en el narrador
colombiano con un anticlericalismo confesado; se trata de ?La filologia contra la Biblia (Fernando Vallejo
y La puta de Babilonia)? (567-577), en donde las criticas a la Iglesia Catélica en tanto institucion se sirven
de una explicacién filoldgica tanto de los evangelios sindpticos como los apécrifos, a la hora de realizar un
estudio de cristologfa, bien sélido y argumentado por parte de Vallejos.

Para finalizar, es de un gran interés el ?Indice de citas biblicas?, con €l se cierra el libro, el cual da cuenta de
la profusién y variedad de citas comentadas en este libro pionero.
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