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El mito de Santo Tomé o Sumé. El nexo teoldgico-politico entre Oriente y Occidente
The myth of Sao Tomé or Sumé [Saint Thomas] and the theological-political nexus between the East and the West
Le mythe de Sao Tomé ou Sumé. Le lien théologico-politique entre Orient et Occident
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REsumo:

Sérgio Buarque de Holanda, em Visdo do Paraiso, afirma que o mito de Sio Tomé é o tinico mito da conquista de procedéncia luso-
brasileira. Diferentemente do mundo castelhano, que se orientou, desde as primeiras cartas de Colombo, por questdes imagindrias
relativas 4 ideia de Paraiso terreal, de fonte da juventude, de amazonas e seus tesouros, do Rei branco e suas montanhas de ouro,
o mundo portugués se nutriu mais modestamente e de forma especial do imagindrio em torno da mitologia de Sao Tomé ¢ de sua
passagem pelo mundo. No Brasil, 1é-se j& nas primeiras cartas de Manuel da Nébrega o termo “Sumé” para designar a figura de
Tomé e fazer referéncia a pegadas humanas e a um misterioso mensageiro de verdades sobrenaturais que estabelece a comunicagio
entre Brasil e India, e dessas regides com o mundo catélico-portugués. O mito de Tomé ou Sumé funcionaria, assim, como uma
solugio histérica ou uma tentativa intelectual e imaginaria de ligar o Brasil 3 Asia e ambos 4 cosmologia crista.

PALAVRAS-CHAVE: mito luso-brasileiro, Sio Tomé, Sumé, periodo colonial, século XVI.

RESUMEN:

Sérgio Buarque de Holanda, en Visdo do Parafso, afirma que el mito de Santo Tomé es el tinico que existe de la conquista de
procedencia luso-brasilefia. A diferencia del mundo espaiol, que se orientd, desde las primeras cartas de Coldn, por cuestiones
imaginarias relativas a la idea de paraiso terrenal, de fuente de la juventud, de amazonas y sus tesoros, del rey blanco y sus montafias
de oro, el mundo portugués se nutrié mas modestamente y de forma especial del imaginario en torno ala mitologfa de Santo Tomé
y de su paso por el mundo. En Brasil, ya en las primeras cartas de Manuel da N6brega se puede leer el término Sumé para designar
ala figura de Tomé y hacer referencia a huellas humanas y a un misterioso mensajero de verdades sobrenaturales que establece la
comunicacién entre Brasil y la India, y de esas regiones con el mundo catélico portugués. El mito de Tomé o Sumé funcionaria, asi,
como una solucién histdrica o un intento intelectual e imaginario de conectar Brasil con Asia y ambos con la cosmologfa cristiana.

PALABRAS CLAVE: mito luso-brasileno, Santo Tomé, Sumé , periodo colonial, siglo XVI.

ABSTRACT:

In Vision of Paradise, Sérgio Buarque de Holanda affirms the myth of Sio Tom¢ as the only conquest myth of Luso-Brazilian
origin. Unlike the Castilian world, which was guided — as of the earliest letters penned by Christopher Columbus — by imaginary
questions on the idea of Paradise on Earth, the source of youth, the Amazon and its treasures, and the white kingand his mountains
of gold, the Portuguese world was more modestly and uniquely nourished by a fantasy based on the mythology of Sdo Tomé [Saint
Thomas] and his journey around the world. In Brazil, Manuel da Nébrega’s carliest letters on the term “Sumé” are used to refer
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to the figure of Tomé, to human footprints, and to a mysterious messenger of supernatural truths establishing communication
between Brazil and India, and these regions with the Catholic-Portuguese world. The myth of Tomé or Sumé thus serves as a
historical solution or an intellectual and imaginary attempt to link Brazil and Asia and both to the Christian cosmology.

KEYWORDS: Luso-Brazilian myth, Sdo Tomé [Saint Thomas], Sumé , colonial period, sixteenth century.
RESUME:

Dans son ouvrage Visdo do Paraiso, Sérgio Buarque de Holanda affirme que le mythe de Sao Tomé est le seul mythe de la conquéte
d’origine luso-brésilienne. A la différence du monde castillan, qui s’est fondé dés les premiéres lettres de Christophe Colomb sur
un imaginaire lié au paradis terrestre, 4 la source de jouvence, aux amazones et 4 leurs trésors, au Roi blanc et 4 ses montagnes d’or,
le monde portugais s’est quant 4 lui beaucoup plus modestement et essentiellement nourri de la mythologie de Sao Tomé et de
son passage par notre monde. Pour ce qui est du Brésil, on peut déja lire dans les premiéres lettres de Manuel da Nébrega le terme
« Sumé » pour désigner la figure de Tomé et faire référence & des empreintes humaines et & un mystérieux messager de vérités
surnaturelles établissant des communications entre le 'Inde et le Brésil, puis entre ces régions et le monde catholico-portugais. Le
mythe de Sdo Tom¢é ou Sumé fonctionne ainsi comme une solution historique ou comme une tentative intellectuelle et imaginaire
de faire le lien entre le Brésil, ' Asie et la cosmologie chrétienne.

MoTs CLES: Mythe luso-brésilien, Sio Tomé, Sumé, période coloniale, X VL. siécle.
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INTRODUCGAO

Antes que os esfor¢os ¢ investimentos portugueses se voltassem para a implementagio de um Governo no
Brasil, as aten¢oes destinavam-se ao Oriente, sobretudo as pragas e feitorias da Indiae, pouco depois, a Malaca,
considerada a “segunda cabeca do Indico” (COSTA; RODRIGUES, 2017, p. 228). A regiao dos mares do
Sul ou Insulindia, compreendendo Malaca, na atual Maldsia, as Ilhas Molucas, na regiao da atual Indonésia, as
atuais Filipinas, Singapura, Brunei, Timor-Leste e parte de Papua Nova-Guiné, passariaa despertar crescente
disputa entre as poténcias europeias, neste periodo principalmente Portugal e Espanha.

Da regiao da Insulindia, sobretudo das Ilhas Molucas, provinham as drvores da noz-moscada e do cravo-
da-India, cobi¢adas especiarias que fizeram com que a Coroa portuguesa estrategicamente ordenasse a D.
Francisco de Almeida o “descobrimento” de Malaca, seguindo-se em 1506 instrugoes para que ali construisse

uma fortaleza porque “a posse nestas coisas dava muita forga”. !

Malaca tinha uma localizagio estratégica, pois funcionava como “plataforma giratéria” (COSTA;
RODRIGUES, 2017, p. 228) dos produtos que do Indico Ocidental e do golfo de Bengala rumavam a
Insulindia e a0 Extremo Oriente e vice-versa. Esta impressao se concretiza quando se observa que, em julho
de 1547, ao chegar em Malaca vindo das Molucas, ¢ ali que Francisco Xavier encontra o primeiro japonés
convertido ao catolicismo de grande importincia para a missao japonesa: Anjird, batizado Paulo de Santa F¢é.
De Malaca, partem para a India, onde Anjird se fara cristao no Colégio de Goa. Aos “36 ou 37 anos”, como
nos informa Luis Fréis (1549-1564/1976) em sua Historia de Japam, Anjird encontrava-se vestido como
Irmao no Colégio de Sao Paulo em Goa, preparando-se juntamente com Xavier para a missao japonesa. Ali
também chega, via Molucas, o padre espanhol Cosme de Torres, que vinha da Nova Espanha. Encontrando-
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se em Goa, esta auténtica comitiva global partird novamente a Malaca, de onde saird no navio de um pirata
chinés gentio que se obrigou junto ao capitio de Malaca, Dom Pedro da Silva da Gama, filho de Vasco da
Gama, em 24 de junho de 1549, rumo ao Japao.

Alguns anos antes deste fato, porém, a regiao da Insulindia era o epicentro de grandes disputas entre
portugueses, espanhdis e os poderes locais, como o sultanato de Malaca. Por volta de 1520, com a chegada
de Fernao de Magalhaes as Molucas, a servico da Coroa de Castela, ¢ a iniciativa de Carlos I de colonizar a

regido, dada a sua importancia, tera inicio a chamada “Questao das Molucas”. % Sera necessirio rediscutir o
Tratado de Tordesilhas em sua faceta Oriental, com o chamado Tratado de Saragoga, que estipulou, mediante
pagamento da Coroa portuguesa de 350 mil ducados de ouro (COSTA; RODRIGUES; OLIVEIRA, 2014,
p- 133), a continuagio do meridiano de Tordesilhas no hemisfério oposto, a 297,5 léguas a leste das Ilhas
Molucas. Especula-se que a posi¢ao espanhola no Tratado de Saragoga se deva a trés grandes motivos: i) a
maior facilidade portuguesa de escoamento das especiarias em rotas comerciais ja praticadas havia alguns anos,
ligando as pragas asidticas a Lisboa, aliada a inviabilidade econémica de exploragao do comércio de especiarias
via Estreito de Magalhies (a rota do Galeao de Manila ligando as Filipinas 4 Nova Espanha, indo de Manila
a Acapulco, teria inicio somente em 1565); ii) a necessidade de fundos, por parte de Castela, para financiar
as guerras contra a Franca de Francisco I; iii) por fim, ao casamento entre Carlos I e Isabel de Portugal, filha
do rei D. Manuel, em 1526, estimulando uma alianga entre as poténcias ibéricas.

Com o Tratado de Saragoga, assinado 1529, toda a India, a Insulindia e a maior parte do Extremo Oriente
ficariam nos limites atribuidos 4 Coroa portuguesa.

Como afirma Charles Boxer, a caracteristica mais espantosa do império maritimo portugués, estabelecido
no século XV, foi sua extrema dispersao (BOXER, 2002, p. 66). Cobria uma parte cada vez mais significativa
do continente americano, a Africa, a India, a Insulindia e o Extremo Oriente, circulando o globo terrestre
ao buscar capitalizar a Coroa portuguesa. Para calcar politicamente suas possessoes ¢ pragas ultramarinas,
Portugal aliou-se visceralmente 8 Companhia de Jesus, que forneceu armas ideoldgicas e retéricas orientadas
pelo planejamento colonial de uma conversao global ao catolicismo de corte tridentino, em uma dinimica
a0 mesmo tempo colonial, econémica, politica e teoldgica contrarreformista.

Antes, porém, construiu-se uma verdadeira mitologia portuguesa e depois luso-brasileira e americana ao
redor do mito de Sao Tomé, apéstolo direto de Cristo que teria chegado a India e A costa do Ceilio em seu
percurso evangelizador. A passagem de Sao Tomé pelo mundo asidtico e indiano indiciaria o saber desses
povos em relagao a queda adimica e sua remigao pela graga da vinda de Cristo ao mundo. Seriam, assim,
povos dispersos, filhos de Adao, que, se nao se lembravam da Boa Nova, era por motivo de esquecimento e
corrupgoes que deveriam ser desbastadas e reorientadas para a verdade crista. Tal narrativa vinha a calhar em
ambientes sociais fortemente dominados por castas ou por influéncias emanadas da tradi¢ao islimica, que
passariam a ser utilizadas como figura privilegiada do esquecimento da verdade anteriormente trazida por
Sao Tomé.

O MITO LUSO-BRASILEIRO DE SA0 ToME

Portugal utilizou-se de uma narrativa cultivada desde a Idade Média e os primeiros contatos Europeus com
o Oriente ¢ com a India, quando se soube que representantes da Igreja ortodoxa haviam chegado a peninsula
indiana e também quando se comegou a falar na possibilidade da passagem de Sio Tomé? pela regido. A
apresentagdo de sinais de Sao0 Tomé comegou a surgir para reforgar a narrativa: marcas de pegadas no chio
e nas pedras; aparecimento de relicdrios e entalhes de madeira que seriam da propria cruz de Cristo, levados
paraa India por Tomé; e logo sua possivel sepultura na costa do Ceilao passaria a ser lugar de adoragio e
peregrinagao.

Diferentemente do mundo castelhano, que se orientou, desde as primeiras cartas de Colombo, por
questdes imagindrias relativas a ideia de Paraiso terreal, de fonte da juventude, de amazonas e seus tesouros, do
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Rei branco e suas montanhas de ouro, o mundo portugués se nutriu mais modestamente e de forma especial

do imagindrio em torno da mitologia de S20 Tomé e de sua passagem pelo mundo. 4

Com a chegada lusa ao Brasil, a narrativa em torno de Tomé torna-se mais interessante na medida em que
também af se comega a ventilar a possibilidade de sua passagem por terras brasileiras.

Relatos de viajantes dando conta de pegadas no interior do continente e da presenga de um deus entre os
indios chamado de Sumé comegam a circular e a dar contorno a um mito globalista acerca da figura de Sao
Tomé. Tomando a narrativa como verdadeira para justificar a presenca colonizadora, chegava-se a perspectiva
de que todos os povos entre a Indiaca América pudessem ter tido um contato com a Boa Nova por intermédio

de Sio Tomé.> Disto deriva que poderiam ser considerados, ao lado dos europeus, filhos de Adao, esquecidos
e perdidos, 4 espera da recondugio ao redil cristio, em um esfor¢o de rememorar a verdade j4 esquecida. Por

outro lado, se insistiam em préiticas e em organizagoes sociais contrérias a forma de vida crista, isto nao se

dava exatamente por inocéncia, mas por serem apdstatas, algo que poderia até justificar a guerra justa. 6

A especulagio sobre a origem dos povos americanos, por intermédio de Nobrega, liga-se a0 mito de Sao
Tomé e aponta para a tradi¢io judaico-crista de Noé. Como observa Manuela Carneiro da Cunha:

Porque a humanidade ¢ uma s6, os habitantes do Novo Mundo descendem necessariamente de Adao ¢ Eva, e portanto de
um dos filhos de No¢, provavelmente o maldito, Cam, aquele que desnudou seu pai — razio, especula Nobrega, da nudez dos
indios —; como camitas e descendentes de Noé, os Tupi da costa guardariam alids uma vaga lembranga do dilavio - “sabem
do diltvio de Noé, bem que nao conforme a verdadeira histéria” [...] suficiente no entanto, para atestar sua origem. E por que
nio poderiam ter ficado & margem da Boa Nova, teriam sido visitados pelo apéstolo Sao Tomé, que seria lembrado (e cujas
pegadas Nébrega teria ido ver em 1549, na Bahia, gravadas na pedra) sob o nome levemente deturpado de Sumé ou Zomé
[...]. Hd af, claramente, toda uma problemdtica de confluéncia, em que a mitologia tupi de Sumé e do dildvio é interpretada
como vestigio, confuso e distorcido, de uma origem ¢ de um conhecimento comuns 3 humanidade (CUNHA, 1990).

Noébrega demonstra certa obsessiao com o tépico de Sao Tomé, ao chegar a Bahia, em 1549. Das cinco cartas
escritas em seu primeiro ano em terras brasileiras, trés mencionam Sao Tomé. Na primeira delas, enderecada
a Simio Rodrigues, escreve:

tambem me contou pessoa fidedigna que as raizes que cé se faz o pao, que S. Thomé as deu, porque c4 nao tinham pao nenhum.
E isto se sabe da fama que anda entre elles, guia patres eorum nuntiaverunt eis. Estio d’aqui perto umas pisadas figuradas em

uma rocha, que todos dizem serem suas. 7
Em carta posterior, enderecada a seu mestre em Coimbra, Martin de Azpilcueta Navarro, Nobrega escreve:

Sabem do diltvio de Noé, bem que nio confirme a verdadeira historia; pois dizem que todos morreram, excepto uma velha
que escapou em uma arvore.
Tém noticia egualmente de S. Thomé e de um seu companheiro e mostram certos vestigios em uma rocha, que dizem ser

delles, e outros signaes em S. Vicente, que ¢ no fim desta costa. Delle contam que lhes dera os alimentos que ainda hoje usam,

que sao raizes € hervas e com isso vivem bem. 8

O termo “Zomé” aparece somente na carta posterior, enviada provavelmente aos padres e irmaos do
Colégio de Coimbra em 1549. Nela, Nébrega articula o mito de Sao Tomé ao termo utilizado pelos indios:

Dizem elles que S. Thomé, a quem elles chamam de Zomé, passou por aqui, e isto lhes ficou por dito de seus passados e que
suas pisadas estdo signaladas juncto de um rio; as quaes eu fui ver por mais certeza da verdade e vi com os proprios olhos,
quatro pisadas mui signaladas com seus dedos, as quaes algumas vezes cobre o rio quando enche; dizem também que quando
deixou estas pisadas ia fugindo dos Indios, que o queriam frechar, e chegando ali se lhe abrira o rio e passara por meio dele

a outra parte sem se molhar, e dalli foi para a India.

Nesta terceira e tltima carta de 1549 mencionando Sao Tomé, como que fechando os fundamentos
catequéticos-teoldgicos-geopoliticos do mundo portugués quinhentista, Nébrega ao mesmo tempo
reconhece a passagem de Sao Tomé pelas terras brasileiras com um significante nativo préprio e d4 noticia
de sua ida do Brasil diretamente para a India de acordo com uma mitologia local. Esta mitologia local
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estava curiosamente articulada com outras histérias do mesmo periodo acerca de Sio Tomé e a extensao do
territério ultramarino portugués. E revelador que Nébrega articule a ida de Sio Tomé para a India “sem se
molhar” e depois de atravessar um rio, insinuando que Tomé tenha tomado a dire¢ao rumo ao interior do
continente. Teria o santo chegado a India por terra?

Antes da criagio da Companhia de Jesus, ja se pode ler na Nova Gazeta Alema, de 1515, noticias sobre
Sao Tomé no Brasil.

Trata-se de noticia de uma expedicio de dois navios enviados pelo rei de Portugal para reconhecer e
descrever a terra do Brasil. A andlise do documento ¢ interessante pois fica clara a especulagao sobre uma
possivel aproximagio geogréfica de Brasil e India articulada ao mito de Sio Tomé:

O piloto, isto ¢, o comandante ou capitio, que navegou neste navio, ¢ meu optimo amigo. Elle é tambem o mais afamado
(piloto) que tem o rei de Portugal. Esteve tambem em algumas viagens na India e diz-me ¢ opina que desse Cabo do Brasil,
isto ¢, um comego da terra do Brasil, nao ha mais de seiscentas leguas para Malacca. Pensa tambem que em curto tempo com
tal viagio, isto ¢, caminho ou viagem, (serd possivel) ir e voltar de Lisboa a Malacca, o que trard ao rei de Portugal, com a
especiaria, grande auxilio. Acham também que a terra do Brasil se extende até Malacca [...].

Nessa mesma costa ou terra hd ainda memoria de Sao Thomé. Quizeram tambem mostrar aos Portuguezes as pegadas no
interior do paiz. Mostram igualmente a cruz que ha terra a dentro. E quando falam de Sao Thomé dizem que ele é o deus
pequeno. Pois ha outro deus que ¢ maior. E bem crivel que tenham lembranga de Sao Thomé, pois é sabido que Sao Thomé
realmente est4 por traz de Malacca na costa de Siramatl no golfo de Ceylio (NOVA GAZETA..., 1911).

O mito de Sao Tomé ¢, essencialmente, uma tentativa intelectual e especulativa, imagindria, de ligar o
Brasil A Asia e ambos os continentes A cosmologia crista, representada por Portugal, o qual, a partir do indicio
presente na Nova Gazeta Alema, por volta de 1515 acreditava na possibilidade de ligagao por terra entre
Brasil e Malaca.

Esta perspectiva americano-asidtica do mito de Sao Tomé parece-nos o leitmnotiv original de sua presenga
nos discursos portugueses do século XVI. Seria interessante aqui fazer a referéncia ao importante trabalho de
Sérgio Buarque de Holanda sobre as repercussoes dos mitos na América colonial em Visdo do Paraiso.

Sérgio Buarque de Holanda, com efeito, refere-se a0 mito de Sumé como o tinico mito cuja procedéncia
luso-brasileira no periodo da conquista é bem assentada, ao afirmar que “pode-se, quando muito, apontar um
mito da conquista cuja difusiao no continente esteve a cargo dos portugueses €, em contraste com os demais,
foi do Brasil que se expandiu para o Paraguai, o Peru e o Prata”, paralogo depois observar que “ja era imemorial
nas partes do Extremo Oriente, quando atingidas pelas naus de Vasco da Gama e seus sucessores lusitanos,
alenda que associa os cristaos da India, ramo dos nestorianos, & prédica de Sio Tomé¢” (HOLANDA, 2010,

p. 172).
O MITO DE SA0 TOME NO CIRCUITO ORIENTE-BRASITL-AMERICA CASTELHANA

Da conexdo de Sao Tomé com o Oriente ha jé noticia em escrito de Gregério de Tours, do século VI, das
comunidades cristas do Oriente ou os “cristaos de Sao Tomé”, noticia que chega muito cedo a Inglaterra,
cujo rei envia, em 883, embaixada com muitos presentes, tendo a frente o bispo Sigelmus de Sheborne
(HOLANDA, 2010, p. 172).

Os lusitanos seriam, neste sentido, construtores ¢ fladores de uma espécie de nexo especulativo entre os
“cristaos de Sao Tomé” do Oriente e os indios brasileiros e de modo geral americanos, como bem observa
Holanda, em um mito veiculado e ventilado pelos mesmos portugueses a partir do Brasil.

A amplificagao do sentido cristao através da narrativa do mito de Sao Tomé simplifica e globaliza uma visao
de mundo e uma ideologia a respeito do Novo Mundo e dos povos ignotos submetidos as contingéncias das
exploragoes ultramarinas que a Igreja ia, ela também, adaptando estruturalmente de acordo com a imagem
de mundo que se descortinava. Mas a circulagio e difusio do mito tomista supre de sentidos a prética
colonizadora, mormente a que se voltava A conversao, de modo mais 4gil e talvez eficaz, nos primeiros anos de
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contato, diante de uma mais lenta e gradual mudanga da ortodoxia catélica. Neste sentido, Sérgio Buarque
de Holanda (2010, p. 201) define a confluéncia do mito de Sao Tomé e o de Sumé entre os nativos brasileiros
como uma “solu¢io”

[...] enquanto a Igreja se via impelida a uma ampla revisio de suas antigas posicoes, buscando renovar a propria estrutura
ideoldgica de acordo com a imagem do mundo que se comegava, pela primeira vez, a descortinar, a simples tentativa de
identificagio de um heréi mitico ancestral dos indios do Brasil com o apéstolo das Indias deveria simplificar as dividas,
fornecendo uma solugio concreta e “histérica” para o problema. Solugio coincidente, alids, com as teses a que permaneciam
fidis muitos dos mais ilustres te6logos da Contrarreforma, como Belarmino, ainda aferrados 4 ideia da universal pregacao
dos apdstolos, que teria chegado s remotissimas ilhas do Mar Oceano onde, perdida mais tarde a lembranca delas, ia sendo
reavivada agora pelos novos apdstolos.

Difundido desde o Brasil com precedentes colhidos da India, a narrativa em torno do apostolo Tomé serviu
ideologicamente para interligar os dominios portugueses e castelhanos no Novo Mundo, sobrepondo-se as
rotas indigenas que se ramificavam pelo interior do continente americano. A mais famosa dessas rotas, que
ia do litoral sul do Brasil, com entradas a partir de Sao Vicente e Cananeia, até o Paraguai e de 14, dizia-se,
até o Peru, conhecida pelos locais como Peabiru, ganhou o nome de Caminho de Sao Tomé, ou Pay Zumé,
como era conhecido o personagem na mitologia peruana, associado ao Sumé dos indios da costa do Brasil.
A figura do heréi da mitologia indigena intercalou-se e por fim fundiu-se a do heréi da mitologia crista, de
modo que por todo o continente americano se ouviram variagoes fonéticas, possivelmente j:i existentes, entre
os vocabulos Tomé e Sumé: Pay Zumé, Pay Tumé, Zomé.

Cruzes de uma madeira encontrada no Brasil, chamada pelos naturais de jacaranda e pelos espanhéis de
pau-santo, com resiliéncia e peso que lembravam o ébano, espalhavam-se pelo continente americano. Eo
caso, citado por Holanda, da cruz de Carabuco, aldeia situada nas imedia¢oes do lago Titicaca. Os nativos e
os padres concentravam-se em esmiugar as origens da cruz e da pesada madeira de que era feita: “teria sido
transportada de muito longe, e que a nio fez em Carabuco, pois toda aquela comarca ¢ falta nao sé de madeira
de proveito para qualquer lavor, mas até mesmo de paus para lenha comum” (HOLANDA, 2010, p. 191).

A utilizagao de Sao Tomé como solucio de aproximagao especulativa entre os povos atinge seu maximo
alcance com Francisco Xavier (2006, p. 277), que busca encontrar o heréi apéstolo na China:

De Malaca, vao todos os anos muitos navios de portugueses aos portos da China. Eu tenho encomendado a muitos, para que
saibam dessa gente, pedindo-lhes que se informem muito das cerimdnias e costumes que entre eles se guardam, para por elas
se poder saber se s3o cristaos ou judeus. Muitos dizem que S. Tomé Apdstolo foi & China e que fez muitos cristios; e que a
Igreja da Grécia, antes de os portugueses senhorearem a India, mandava bispos para que ensinassem ¢ baptizassem os cristios

que S. Tomé e seus discipulos nessas partes fizeram. Um destes bispos disse, quando os portugueses chegaram 4 India, que,

depois que veio da sua terra & India, ouviu dizer aos bispos que na India achou, que S. Tomé foi & China e que fez cristaos. 10

Com a ideia da passagem de Sio Tomé pela China, Francisco Xavier aludiria ao fato de que a memoria de
Sao Tomé poderia ter chegado ao Japao, ou ao menos pudesse funcionar como denominador cultural comum
em relagao & missao japonesa.

A FALTA DO MITO DE SA0 ToME NO JAPAO

Poucos anos depois, Xavier escreveria, desde o Japao, acerca das confluéncias culturais e ideoldgicas das
tradi¢oes sino-japonesas, seja com respeito a forma da escrita, seja em relagiao aos costumes e a religiao,
afirmando claramente que, 20 menos quanto ao budismo, tratou-se de formagao cultural transplantada
desde a China. Ao morrer as portas da China fechada entao aos portugueses, Francisco Xavier indiciava
um planejamento de, iniciada e consolidada a missao chinesa, conseguir, de forma mais eficaz e desde a raiz,
converter o Japao.
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No entanto, chama aten¢ao, na busca dos rastros de Sao Tomé na Asia, a falta de mengao a passagem do
heréi apédstolo pelo Japao, como ocorrera em relagio a I[ndia, ao Brasil e mesmo 4 China.

Pode-se arriscar uma talvez precipitada conclusao a partir das epistolas de Xavier: quando se analisa o
aparecimento dos “nativos” nas cartas jesuiticas brasileiras, sobretudo as de Nébrega, e nas japonesas, como,
por exemplo, em Xavier e também nos escritos de Frdis, percebe-se que no Japao o nativo funciona como
um personagem do relato, com nome e identidade pessoal, atributos e descrigoes de tragos mais ou menos
bem definidos.

Ora, a missao japonesa tem sua inaugurac¢ao com a comitiva liderada por Xavier, da qual fazia parte um
importante personagem da narrativa jesuita acerca do Japao: Anjird ou Paulo de Santa Fé, um japonés
convertido ao cristianismo que dominava os fundamentos da lingua portuguesa, tendo ja escrito uma missiva
para Indcio de Loyola, enviadaa Roma (ANJIRO, 1598, p- 50-51). Convertido no circuito que vai de Malaca
a Goa, Paulo de Santa F¢é funciona como personagem e também como uma espécie de modelo ou paradigma
da capacidade de conversio dos nativos japoneses. Como expressa Xavier (2006, p. 489) em carta escrita de
Malaca, dois dias antes da partida para o Japao, ou seja, 22 de junho de 1549, j ventilando certas narrativas
ouvidas de Paulo de Santa Fé ¢, portanto, ja “reverberando” sua voz no préprio discurso:

Uma coisa me disse Paulo de Santa F¢, japao, nosso companheiro, de que fico muito consolado: ¢ ¢ que — me disse — no
mosteiro de sua terra, onde hd muitos frades e Estudo, entre eles tém um exercicio de meditar, o qual é este: 0 que tem cargo
da casa, superior deles, que ¢ o mais letrado, chama-os a todos e faz-lhes uma pratica & maneira de pregacio; e, entio, diz
a cada um deles que medite pelo espago de uma hora. Sobre este ponto: quando um homem esta expirando ¢ j4 nio pode
falar, quando a alma se despede do corpo, se entdo em a tal separagio e apartamento da alma pudesse falar, que coisas diria a
alma ao corpo? E assim por conseguinte, se os que estio no purgatério ou inferno a esta vida tornassem, que diriam? Depois,
passada a hora, pergunta o superior de casa a cada um deles o que, na tal hora que meditou, sentiu: se algumas coisas boas
diz, gaba-o; ¢, pelo contririo, repreende-o quando diz coisas que nio sao dignas de memdria. Dizem que estes Padres pregam
a0 povo, de quinze em quinze dias, e acode muita gente as suas pregacoes, assim homens como mulheres; e que choram nas
pregacdes, principalmente as mulheres; e que, o que prega, tem pintado o inferno e seus tormentos e mostra aquelas figuras

a0 povo. Isto me contou Paulo de Santa Fé. 1

Aparece de forma clara a tépica da transmissio da voz nativa (“me disse”): de um discurso, de préticas
curiosas ¢ 20 mesmo tempo muito familiares e proximas aos europeus: “hd muitos frades e Estudo”; “estes
Padres pregam ao povo”; e também uma espécie de maravilhamento curioso que se expressa pelas perguntas
arespeito de aspectos envolvendo as meditacoes zen-budistas: ¢ como se a especulagio se deslocasse do ponto
de vista do saber cristio-europeu sobre o outro, para o ponto de vista reflexivo e oposto do eu-mesmo em
relacao ao saber do outro.

Neste sentido, se Sio Tomé figurava como uma tdpica no discurso portugués e jesuita de modo geral para
que especulativamente por meio dele se aproximassem povos e regides do orbe terrestre, pela via do suposto
contato com a Boa Nova cristd, com as narrativas japonesas a aproximagio se da pela propria realidade e pela
comparagio de estruturas normativas e comportamentais: o outro distante comega a adquirir contornos de
um proximo que, se pode ser descrito de forma pitoresca e invertida, nao deixa por isso de ser destinatario de
curiosidade e admiragio: “Paulo de Santa F¢, japao, nosso companheiro”. O fato de Paulo de Santa Fé ter sido
recebido como companheiro e ter iniciado a missao japonesa ao lado dos inacianos indica outra abordagem
com relagio ao gentio japonés, se comparado, por exemplo, aos nativos do Brasil.

O préprio Xavier nao esconde sua grande admiragio pelos japoneses em sua extensa primeira carta escrita
desde o Japao. Apds narrar a turbulenta viagem de Malaca ao Japao, Xavier (2006, p. 511) faz clogios aos
costumes da populagdo, observa estruturas semelhantes as da Europa: em relagio ao campo religioso, observa
a existéncia dos bonzos, “que andam a maneira de frades, vestidos de habitos pardos, todos rapados”, 12 relata
didlogos com os sébios locais, como o caso de um sébio chamado Ninxit que segundo Xavier “¢ entre eles
como bispo” (XAVIER, 2006, p. 513), ¢ depois de observar que a ilha do Japio estd muito disposta para “nela
se acrescentar muito nossa santa f¢”, pede aos companheiros que se empenhem no aprendizado da lingua
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japonesa, inica maneira de lograr o sucesso da missao: “agora, compete-nos ser como meninos, em aprender
alingua” (XAVIER, 2006, p. 522).

No entanto, Xavier (2006, p. 538) explicita em suas cartas que a missao japonesa seria talvez a mais dificil
paraos inacianos, tanto por seu isolamento quanto pelos rigores do ambiente: “Os Padres que vierem, venham

bem providos de vestidos de panos de Portugal e de calgado, porque aqui morremos de frio”.'* Em relagio

a dureza do clima, Xavier (2006, p. 578 et seq.) em carta posterior, escrita a Indcio de Loyola, recomendaria

o envio de missionarios habituados ao frio, talvez nérdicos. 14

Estava claro também que os inacianos nao poderiam contar com incursoes militares da Coroa portuguesa
para auxiliar os esfor¢os missionarios, como passou a acontecer no Brasil.

Alcir Pécora observa que, no Brasil, Manuel da Nébrega passou a se aproximar de Septlveda em relagao
a0 método de a¢io missiondria, adotando o medo a doutrina para que os indios se apartassem de costumes
considerados maus. Ao fazer observagoes sobre um escrito do jesuita José de Acosta, De procuranda indorum
salute, de 1576, Pécora (1999) identifica trés métodos de agao missiondria: o primeiro deles seria o apostélico
ou orientado pelo amor, aproximando-se dos primeiros apdstolos de Cristo, segundo o qual a pregagio
apostdlica se faz sem qualquer uso de aparato militar. O segundo método referido por Acosta se restringiria
a0s povos ja sujeitos aos principes cristdos, sendo util para a “colonizagio” de territdrios ji ocupados ¢ nio
para a “exploragio” de novos territérios e nagoes. Neste método seria decisivo nao se opor 4 jurisdi¢io civil
dos principes. O terceiro método de evangelizar, anunciado por Acosta como um “novo método” adaptado
aum “novo género de homens” ¢ jé praticado por Nébrega no Brasil, propde que a pregagao a novas nagoes
seja acompanhada de tropas de soldados para defesa da vida dos missionarios, “dados os costumes brutais
dos indios” (PECORA, 1999, p. 404). Uma uniio de soldados e missionarios que formaria uma solugio
hibrida de evangelizacio, religiosa e militar, envolvendo a sujei¢ao politica como pressuposto e refor¢o da
evangelizagao.

A solugio hibrida de evangelizagio aplicada no Brasil teria muitas dificuldades no caso do Japao, em razao
da distdncia do arquipélago e do investimento que a Coroa portuguesa deveria realizar em tempos de crise
econdmica e diminui¢io de seu poder geopolitico. No Japao, segundo a categorizagio de Pécora, parece ter
vigorado uma solu¢io também hibrida de evangelizagio, entre o primeiro método, apostdlico, e o segundo,
embora neste caso nao houvesse sujei¢io a principes cristaos. Talvez por isso, no Japao, e também na China,
os inacianos tenham buscado realizar a estratégia da acomodagao, ou accomodatio, aos costumes locais. 15

Assim, a auséncia da mengdo da passagem de Sio Tomé pelo arquipélago japonés poderia indicar uma
manifesta dificuldade de extensio da influéncia portuguesa e a0 mesmo tempo o reconhecimento de um
contexto distinto de outros lugares de colonizagio portuguesa, caso da [ndia, Malaca e Brasil.

Francisco Xavier (2006, p. 569) escreve em carta de 1552 que nio conseguiu encontrar indicios de que os
japoneses tivessem noticia de Deus e de Cristo:

Muito trabalhei no Japao para saber se em algum tempo tiveram noticia de Deus e de Cristo; mas, segundo as suas escrituras
e dito do povo, achei que nunca tiveram noticia de Deus. Em Cangoxima, onde estivemos um ano, achamos que o duque

da terra ¢ os seus parentes tinham por armas uma cruz branca, mas nio era por conhecimento que de Cristo Nosso Senhor

tivessem. 16

Uma possivel razio, teoldgica, para este fato, talvez se deva também a exterioridade dos japoneses em
relagio ao lago camita, que ligaria os africanos, os indianos e os nativos brasileiros, todos chamados de forma
mais ou menos homogénea de negros (no caso dos brasileiros, “negros da terra”). Supds-se que os indios

brasileiros tivessem noticia de Sao Tomé e também do dilavio, e de que pudessem ser descendentes de Cam,
17 como observa Manuela Carneiro da Cunha:
Com o Novo Mundo, descobre-se também uma Nova Humanidade. Resta o problema crucial de inseri-la na economia divina
o que implica inseri-la na genealogia dos povos. Para isso, nao hd outra solugao senio a da continuidade, senio abrir-lhe um
espago na cosmologia européia. Por que a humanidade ¢ uma sé, os habitantes do Novo Mundo descendem necessariamente
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de Adao ¢ Eva, e portanto de um dos filhos de No¢, provavelmente do maldito, Cam, aquele que desnudou seu pai — razio,
especula Nobrega, da nudez dos indios —; como camitas e descendentes de Noé, os Tupi da costa guardariam alids uma vaga

lembranga do dildvio [...] (CUNHA, 1990, p. 102).

Uma constante pode ser percebida entre o aparecimento do lago camita e o aparecimento de Sio Tomé:
se Cam foi biblicamente reconhecido como patriarca das nac¢oes do sudeste africano e de regiées do Oriente
M¢édio englobando cananeus e filisteus, por exemplo, ¢ dessa regiao de onde parte o mito de Sao Tomé em
direcio 4 India.

Como dito acima, as pesquisas arqueoldgicas que noticiaram o encontro, no Alto Egito, de cddices de
papiro em copta formando um conjunto de escritos gndsticos do cristianismo primitivo 18 com a descoberta
do Evangelho de Tomé podem sugerir que daquela regido se construiu uma tradi¢io ao redor do apdstolo
que pode ter se irradiado pelo Oriente Médio e chegado a I[ndia, onde foi recepcionada e impulsionada pelos
portugueses na dire¢ao do Novo Mundo.

Se a populagio japonesa nio teve noticia de Deus e de Cristo, a estratégia de Xavier para inseri-la na
economia divina e na genealogia dos povos, ao contrério da solu¢io adotada no Brasil por Nébrega, isto ¢, de
suplementagio de uma lingua da falta falada por um ser imperfeito e incénscio de sua participagio na Causa
Primeira, foi a de analogia com a civilizagao europeia. O Japio, assim, nio faria parte do circuito camita, no
sentido dos povos que descenderiam de Cam, o filho maldito de Noé.

Francisco Xavier (2006, p. 583), ao descrever os chineses em carta para Inicio de Loyola, aproximando-
os dos japoneses, os descrevera como “engenhosos”, “dados a estudos” ¢ “brancos™ “Estes chineses sio muito
engenhosos e dados a estudos, principalmente as leis humanas sobre a governagio da republica: sao muito
desejosos de saber. E gente branca, sem barba, os olhos muito pequenos”. 9 Em contraposi¢ao ao valor
semantico de “negro”, 2% aplicado aos nativos da India, da Africa e do Brasil, Xavier denotava com sua
observagao a aproximagao dos provenientes do ambiente sino-japonés aos europeus, assim como Valignano se
esfor¢ard por mostrar, anos depois, em relagao aos japoneses, definindo-os como “um povo nobre ¢ racional”
(MORAN, 1993, p. 192). No entanto, diante da impossibilidade de abarcd-los em uma genealogia comum,
os jesuitas se verao diante de uma espessa barreira: tanto linguistica quanto cultural, religiosa e politica.

CONSIDERAGOES FINAIS

A solugio talvez seja fornecida pela obra de Luis Fréis (1549-1564/1976), tanto em sua Historia de Japam
quanto em seu T7atado das contradigoes e diferengas entre a Europa e o Japdo, isto é, uma aproximagao invertida
em um espelhamento de semelhanga e diferenga, tornando os japoneses na mesma medida avessos ¢ proximos
quando comparados a0 mundo catélico-europeu (BROCCO, 2019).

Incorporando e tornando inteligiveis os japoneses e seus costumes e crengas a partir de descrigoes
minuciosas dos mesmos, Frois operaria a reflexdo sobre o “estatuto do alheio” (CUNHA, 1990, p. 103) e do
dessemelhante; nao, porém, utilizando categorias teoldgicas como fez Nobrega ao especular sobre a nudez
dos indios como efeito de sua descendéncia de Cam, mas descrevendo sua estrutura social e comportamental
como que a partir de dentro, bem como narrando uma histéria com personagens e vozes nativas, pertencentes
a0 “campo do dessemelhante”, 21 s quais, no entanto, contrariamente ao nativo do Brasil, cuja alma aparece

como falta,? falam.?
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NoTAs

1 Carta régia de 06 de abril de 1506 para o vice-rei (COSTA; RODRIGUES, 2017, p. 228)

2 “A expedicio de Magalhaes permitiu ganhar uma melhor nogao do oceano Pacifico e abriu um novo contencioso luso-castelhano

a propdsito da posse das Molucas” (COSTA; RODRIGUES; OLIVEIRA, 2014, p. 133).

3 A referéncia a Sao Tomé no Oriente Médio e Asia possuiu fortes raizes no cristianismo primitivo. Com a descoberta da Biblioteca
Nag Hammadi, em 1945, no Alto Egito, constante de treze cddices de papiro embrulhados em couro dentro de um jarro de barro
enterrado, formando uma colegio de textos do cristianismo primitivo que vai da fundagio até o Primeiro Concilio de Niceia (325
d. C.), havia entre os escritos um Evangelho de Tomé. Cf. Greenblatt (2018, p. 67).

4 Esta ¢ a hipdtese, em linhas gerais, de Sérgio Buarque de Holanda (2010) em Visdo do Paraiso.
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5 Tal perspectiva possui continuidade com a literatura produzida ja no século XX por missiondrios cristios, ndo necessariamente
provenientes da Igreja Catodlica, como o canadense Don Richardson, que publicou nos anos 1980 O fator Melquisedegue, também
justificando a missionagio e a presenca do Deus cristio em todas as culturas do mundo. Sobre Tom¢, Richardson (2008, p. 228)
escreve: “Tomé, diz a tradi¢do, permitiu que a tltima linha da Grande Comissio o levasse & ‘India’. Naqueles dias, a palavra ‘India’
significava tudo o que estava a leste da Siria; porém a evidéncia indica que Tomé pode ter alcangado até a regiao de Madras, que
fica na extremidade sul da India propriamente dita. Virias igrejas muito antigas nessa regiao se dao o nome de Mar Toma. O nome
Toma talvez seja derivado de Tomé”.

6°..]o proprio resgate e escravidio dos indios americanos, assim como dos negros africanos, que 0s portugueses, mesmo os jesuitas
portugueses, foram naturalmente menos solicitos em combater com razdes teoldgicas do que numerosos autores castelhanos, a
comegar por Vitdria e Las Casas, poderiam ser praticados, nessas condi¢des, sem excessivo escripulo. Pois uma vez admitida a
pregacio universal do Evangelho, tenderiam por for¢a a alargar-se as possibilidades de guerra justa contra alguns povos primitivos,
equiparados, agora, nao a simples gentios, ignorantes da verdade revelada, mas aos apéstatas” (HOLANDA, 2010, p. 201).

7 Carta a Simao Rodrigues, Bahia, 1549 (NOBREGA, 1549-1560/1988, p-78).

8 Carta ao Dr. Navarro, seu mestre em Coimbra, Salvador, 1549 (NOBREGA, 1549-1560/1988, p. 91).
9 Informacio das terras do Brasil, 1549 (N()BREGA, 1549-1560/1988, p. 101).

10 Trata-se da carta de 10 de maio de 1546 escrita aos companheiros da Europa.

11 Carta enviada & Companhia de Jesus na Europa, Malaca, 22 de junho de 1549.

12 Carta escrita aos companheiros residentes em Goa, Cangoxima, 5 de novembro de 1549.

13 Carta escrita ao padre Paulo Camerino, Cangoxima, 5 de novembro de 1549.

14 Carta escrita ao padre Inécio de Loyola (Roma), Cochim, 29 de janeiro de 1552.

15 A estratégia da acomodagio gerou intimeros debates internos entre os jesuitas, como se poder ler em Bernabé (2012) e Brockey
(2016, p. 179-222).

16 Carta escrita aos companheiros da Europa, Cochim, 29 de janeiro de 1552.

17 Cam, um dos filhos de No¢, ao deparar-se com a nudez de seu pai embriagado e contado o ocorrido a seus irmaos, ao invés de
guardar o pudor e cobrir o pai, ¢ por ele amaldi¢oado a ser “servo dos servos” a seus irmaos. A imagem de Cam foi invocada pelos
defensores do racismo e da escravidio de negros africanos, sob a alegacio de que descendiam de Cam. Cam teria se mudado para
o sudeste da Africa e sido o patriarca de importantes nagoes, entre elas os povos cananeus, Nubia, no vale do Nilo, envolvendo
egipcios, etiopes e sudaneses, Sabd ¢ Nimrod, estando ligado aos povos de pele escura. No Brasil, Cam foi evocado para justificar a
escraviddo e aproximar os indios aos africanos enquanto “descendentes da maldigio de Cam”.

18 Especula-se que tais escritos pudessem ter pertencido ao mosteiro de Sao Pacdmio, considerado o fundador do monasticismo
cenobita (GREENBLATT, 2018).

19 Carta escrita a Inicio de Loyola, Cochim, 29 de janeiro de 1552.

20 Jodo Adolfo Hansen observa que a escolha léxica neste sentido nio ¢ neutra e implica categorias teolégico-politicas do agente:
“Em outras palavras, a selecdo léxica e sua combinatéria no discurso indicam para o destinatdrio os campos semanticos do agente,
como paradigmas institucionais interpretantes dos discursos locais. No caso de Nébrega, o uso constante de um termo como
“negro” para referir indios e africanos, por exemplo, é decorréncia do pensamento analdgico operante em sua teologia-politica, que
constitui em uns e outros a mesma caréncia de Bem, como “gentilidade” herdeira do pecado de Cam e, ainda, de um critério juridico,
que para uns e outros postula o “naturalmente escravo”, como bérbaros interpretados através da Politica aristotélica (HANSEN,

1995).

21 Citando novamente o estudo seminal de Hansen (1995, p. 94, grifo do autor): “[...] a0 mesmo tempo que a maravilha ou a
fantasia das descrigoes efetuam-se como novidade e desconhecimento do destinatério, a técnica retérica de composi¢io de mistos
suplementa a ignorincia, pois propoe os monstros e as maravilhas brasileiras como espécies novas de um género ji conhecido e
partilhado. O que ¢ homélogo da concepcio teoldgico-politica dos agentes da correspondéncia. Nio pensam a nova terra e o gentio
que a habita antropologicamente, deve ser 6bvio, mas os propéem sempre como o Mesmo, que faz do mundo uma figura do Ditado.
Quando atualiza a fala do agente da correspondéncia, a escrita suplementa a mesma auséncia de conhecimento pela reiteragio do
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coddigo aplicado 4 sua produgio; desta forma, como uma repeticao doutrindria da participagio dos agentes da correspondéncia na
unidade divina que fundamenta a politica da Ordem, toda diferenca da experiéncia ¢ traduzida como um analogo distante, por
isso mesmo reconhecivel e identificdvel, quando sua estranheza ¢ interpretada pela Palavra que se espelha na proporgio retdrica do
discurso”. No entanto, no caso dos japoneses, 0 Mesmo se deslocaria de um registro puramente teoldgico para um registro civil,
politico e relativo aos costumes. Os japoneses e chineses seriam convertidos na medida em que os missiondrios se adaptassem aos
seus costumes ¢, assim o fazendo, também se convertessem a eles.

22 “Uma vez, contudo, que o jesuita defende a tese tridentina de que o gentio tem alma, nio a classifica como auséncia da luz do
Bem, o que seria herético, mas como falta, explicitada no enunciado como indeterminagio do modo da sua participagio na Causa
Primeira. Na alma barbara, Deus se escreve também, mas torto e em linhas tortas, desde aquele dia em que confundiu o orgulho
de Nemrod na Torre de Babel. No indio, como na frase de Sao Paulo, vidimus nunc per aenygmatem, cabendo ao padre fazer a
ortopedia do sagrado, rasurando o mato, endireitando o trago, grafando o tipo, tatuando a Letra para que se acenda a luz do ‘verbo
interior’ na sua alma selvagem” (HANSEN, 1995, p. 114, grifo do autor). Ora, como aplicar semelhante entendimento a culturas
que se distinguiam pela arte da caligrafia ¢ dominio do trago sensivel do pincel? O esforco jesuita, pois, era o de, citando o Sao
Paulo de Hansen, nio fazer ver por enigma, através da cultura dessemelhante, a alma enquanto falta, mas fazer ver pelo espelho
a Mesma imagem.

23 Outra chave de leitura a respeito da “mudez” do indio brasileiro é fornecida também por Hansen (1995, p. 115): “A cegueira
da Luz ¢ a mudez do Verbo escrevem-se visiveis e falantes como nudez do seu corpo, interpretado como um vazio do sentido, dado
a ler/ver na abominagao de suas praticas, simulacros de Anhangé-Diabo”. No caso dos japoneses, a incidéncia do Vazio/vazio do
sentido ¢ feita pelo seu préprio discurso, nio ¢ exterior a ele ¢ nem mesmo definida pelo outro. Ao contrario, tal Vazio “interno”
que aparece na doutrina budista e no taofsmo e que seria contrério 2 ideia aristotélico-tomista de Causa Primeira se coloca desde
o inicio da missdo japonesa como um grande desafio do ponto de vista teolégico-politico.

[LIGAGAO ALTERNATIVE

http://www.revistapassagens.uff.br/index.php/Passagens/article/view/277/259 (pdf)
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