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Resumen: La Iglesia de América Latina y el Caribe recibe del Concilio Vaticano
II una fuerza critica y profética, que se evidencia en la Segunda Conferencia del
Episcopado, reunida en Medellin, en 1968. A partir de la originalidad propia de nuestra
amerindia, este Concilio se asume, integra y traduce para vivir su inspiracion y derroteros
fundamentales. La iglesia de la que somos testigos hoy, 50 afios después de Medellin,
se ha entretejido desde alli. Prueba fehaciente de ello, en este continente, son aquellas
comunidades que testimonian a una iglesia liberadora y misericordiosa, nazarena y
samaritana, una iglesia que es pueblo de Dios y de los pobres, una iglesia comunitaria de
comunidades y, siempre, en salida. Comunidades que han trabajado en aras de la paz,
la justicia y la dignidad de todos; en una busqueda y respuesta real de organizacién, de
lucha ante la opresion y explotacion de cualquier orden.

Palabras clave: Iglesia, Concilio Vaticano II, Documento de Medellin, pobres,
comunidad..

Abstract: The Church of Latin America and the Caribbean receives from the Second
Vatican Council a critical and prophetic force, which is evident in the Second
Conference of the Episcopate, gathered in Medellin, celebrated in 1968. From the
originality of our Amerindian, this Council assumes, integrates and translates its
inspiration and fundamental paths. The church we are witnessing today, 50 years
after Medellin, has been built since there. Proof of this, on this continent, are those
communities that testify to a liberating and merciful church, Nazarene and Samaritan,
a church that is a people of God and of the poor, a community church of communities
and always on the way out. Communities that have worked for the sake of peace, justice
and the dignity of all; in a real search and response of organization, of struggle against
the oppression and exploitation of any order.

Keywords: Church, Vatican II Council, Document Medellin, poor, community.

Introduccion

No se puede desconocer que la Segunda Conferencia del Episcopado

Latinoamericano y del Caribe, celebrada en Medellin !, tres afios después
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del Concilio Vaticano II, acontece en un momento con caracteristicas
significativas que van a influir, no solo en la elaboracién del Documento,
sino en la historia y la constitucion eclesial de la iglesia en el continente.
Cabe senalar que, aunque algunos historiadores consideran muy pobre la
contribucién de los obispos latinoamericanos en este Concilio *, no se
puede desconocer que, posterior a este, se empiezan a visibilizar las iglesias
particulares del tercer mundo, en donde la Iglesia Latinoamericana y del
Caribe adquiere un rol protagénico, al hacer un llamado para recuperar
su identidad, desde la libertad y la creatividad que le son propias.

Retomar el documento de Medellin, medio siglo después, conduce
a reconocer su fuerza profética, su dinamismo liberador y su impetu,
al querer responder con prontitud y eficacia a los retos y desafios que
la realidad le plantea. Es verdad que Medellin es percibido como la
concrecién del Concilio Vaticano II, en la Iglesia Latinoamericana y
del Caribe, * pues confirma el paso de una iglesia tradicional #cuya
preocupacion se centraba en el individuo, lo espiritual y lo eterno#, a
una iglesia evangelizadora #que trae implicita en sf la accién de Dios en
lo social, material y temporal#. Ahora emerge la preocupacién por una
salvacion que se va construyendo, en el aqui y el ahora de la historia, en la
promoci6n integral y la construccién de comunidades.

En Medellin se hizo patente la crisis de la cristiandad % Jatinoamericana:
se era cristiano por nacimiento mds no por conversién. El ritmo
rutinario del mundo religioso y su institucionalizacién en el orden de lo
temporal se acentuaba en muchos casos, estrecha e indiferenciadamente,
accediendo a un tipo de legitimizacién que no establecia limites ni
fronteras entre iglesia y estado, entre lo propio de la comunidad eclesial
y lo concerniente al imperio. Asi, la cristiandad, «al convertirse por
una especie de anticipacién del reino de Dios escatolédgico en sociedad
cristiana, se transforma en una ideologfa solidaria y defensora del régimen
establecido» .

Es cierto que la identidad caracteristica de su ser y quehacer, propios
de la Iglesia Latinoamericana, son resultado del Concilio Vaticano I, de
esa fuerza de cambio, de creatividad en su misién y sus opciones. Aun asi,
no es menos veraz, la dindmica de conversion y revitalizacién plasmada
en Medellin pues alli, en vez de interrogarse por la necesidad de la iglesia
en el mundo, como lo hacia la Iglesia de Europa, surge la preocupacién
de cémo responder a lo que el pueblo espera, con respecto al sentido de
su mision; la iglesia no es para si misma, es para los demas. Su servicio a
los miserables y pobres del continente, se elevaba, en aquel entonces, en
medio de un imperativo al que urgia responder.

Medellin, al apostar por una teologia que se hace a partir de lo primario,
opta por el ser humano, concreto y total; encuentra su inspiracion en
Jestis de Nazaret, movido a la misericordia. Como él, estamos invitados,
—mejor aun, exigidos—, a optar por los empobrecidos de nuestro tiempo
si, en verdad, asi como él, estamos en una comunién plena con Dios
Padre. Esa opcidn, fruto de la conciencia cristiana, exige comprensiones
complejas que requieren el concurso de las ciencias sociales y humanas,
asimismo, de acciones sistemdticas que permitan transformar la realidad



Victor Martinez Morales S.J., et al. La Iglesia de América Latina y el Caribe de Hoy. Al origen Medellin*

en sus diferentes dimensiones: religiosa, cultural, politica, econémica y
educativa, entre otras.

Para Medellin el momento histérico del continente era primordial; en
la vida y en la historia es donde acontece la salvacién de Dios. De ahi,
que la mision de la iglesia es asumida como una evangelizacién que ha de
testimoniarse con la accién de Dios en el mundo, haciendo realidad el
desarrollo de los pueblos, el compromiso con los pobres, la promocién de
la justicia y la construccion de la paz.

El contenido del documento final de Medellin, se convierte en
testimonio de «un auténtico Pentecostés para la Iglesia de América
Latina» © que trazard el rumbo de su renovacién. Por ende, la
Iglesia latinoamerico-caribefia se recrea y se renueva a partir de este.
Hoy, medio siglo después, atn se constata su actualidad, vigencia y
mordiente profético. jEs verdad!, quedan muchos caminos por recorrer,
compromisos y tareas eclesiales que no podemos ni debemos eludir,
como una maxima exigencia entre nosotros y la esperanza de un naciente
amanecer para la iglesia universal y la humanidad.

Medellin perdurara por siempre en la memoria, por el simple hecho de
convertirse en aquel derrotero que ha animado otra manera de ser iglesia:
pobre con los pobres, humanizante, liberadora y de comunidad 7 . Una
cuyos movimientos y dindmicas le sitGan en salida, desde abajo y hacia
afuera. Una iglesia que se ha fortalecido para asumir su rol de nazarena,
samaritana y peregrina.

1. Lo heredado del Vaticano II

La iglesia ha sido creada para el mundo, se hace signo y sacramento al
indicar el camino a la humanidad. Su credibilidad y fuerza testimonial,
en la fe que profesa, se verifican en la calidad de sus respuestas a los
problemas de la historia. No se trata de encasillar, encuadrar y hacer que
la humanidad entre en la iglesia; es ala inversa, poner a la iglesia al servicio
de la humanidad. Ese es el proyecto salvifico de Dios en nuestra historia
porque, toda ella, es un acontecimiento de salvacién y esperanza.

Por de pronto una de las primeras consecuencias que se pueden sacar de la
existencia de una sola historia salvifica para todos los seres humanos es ya evidente:
la explicita afirmacién de la posibilidad de la salvacion fuera de la Iglesia. Para
todo hombre, antes de la Iglesia y fuera de la Iglesia, estd abierta la salvacién. El
aparente y primer sentido literal del clasico axioma «extra ecclesiam nulla salus»

dificilmente se puede defender hoy 8 .

Ser cristiano es un compromiso de responsabilidad al servicio de los
otros. La iglesia sale de si hacia afuera, hacia el otro y hacia el mundo, en
actitud de acogida y ayuda, de entrega y donacién.

Esta exigencia no es solo del Concilio. Medellin va por el mismo camino a nivel de
exigencia: pretende que la Iglesia sea el fermento de una nueva sociedad mds justa
y fraterna. La pregunta que brota enseguida es si no se le estd pidiendo demasiado
al pueblo de Dios. ¢Se puede esperar «que quienes habfan procurado en la Iglesia
hasta ahora, para si o para los otros, una salvacion extraterrena o una protecciéon
mégica, lo pusieran todo en segundo lugar para hacer dela fe un factor decisivo para
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hallar soluciones mas humanasa los clamores de los pueblos oprimidos de América
Latina?». He aqui la gran contradiccién entre lo que la Iglesia es de verdad y lo que
la hacemos ser en la préctica por un proceso de ideologizacién muy comprensible
con las exigencias de la sociedad pero no del evangelio. Por eso, al enfrentarnos con
el problema de minorfa-masas en la Iglesia nos enfrentamos a uno de los grandes
retos desideologizadores que tiene que desempefiar una teologia que pretenda ser

liberadora ? .

El cambio de época de la iglesia latinoamericana y caribefa estd
enmarcado por el Concilio Vaticano II. Medellin es su mayor expresion de
acogida, aceptacién y reconocimiento; refleja el paso de una mentalidad
de cristiandad a una fe que es fruto de la conversién personal; de
la iglesia templo como lugar de culto a la iglesia pueblo de Dios,
comunidad de comunidades. Iglesia somos todos, las minorias proféticas
y las mayorias pobres del Continente, necesitadas siempre de una
evangelizacion verdadera.

Encontramos, posteriormente, afos después, gracias a Medellin, las
Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) '°; pueblo sujeto y protagonista
de su historia cristiana, fermento y levadura para la sociedad. Las CEBs
nacieron como una expresion genuina del concepto «Iglesia de los
pobres», el cual también explicita su solidaridad con los pobres, como
sujetos histdricos, y su proceso liberador como una accién de Dios. En
otras palabras, las CEBs son una forma de iglesia que es sacramento
histérico de salvacién vy, por tanto, se torna real en rostros concretos,
en aquellos en los que se reconoce a Jesus de Nazareth. Este «hacerse
realidad» solo es posible a través de formas ministeriales que, aunque
no desconocen los ministerios ordenados, si los redimensionan y abren
espacio a otros que hacen de la iglesia un organismo vivo, audaz y
vinculante.

Medellin, desde hace 50 anos, quiere responder al clamor de América
Latina y el Caribe, en la busqueda de una mejor condicién de vida, al
trabajar a favor de la dignidad del ser humano, al afrontar la miseria
generalizada y contribuir con un cambio en el entramado injusto de las
lapidarias estructuras sociales. La mirada al pecado que se hace estructural
y social, va en contravia del proyecto de Dios, es una realidad permanente
que bloquea y obstaculiza el plan divino.

Medellin es la aspiracién a una vida mejor, a una existencia mucho
més digna y en comunidad, mds humana, bajo el ferviente desco de
concientizar, organizar y formar a ese pueblo —ahora en su mayoria
pobre— como un protagonista del cambio social.

2. Iglesia Semper reformanda

Hoy, medio siglo después, el camino por recorrer no es menos arduo.
No se puede perder el espiritu de quiebre con el statu guo de cambio y
de reforma a la que se estd llamado para afrontar la crisis eclesial que se
evidencia. Retomar a Medellin e ir avante es actualizar aquellos brotes de
primavera, después de un largo periodo invernal eclesial.
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Se ha de emprender con dnimo la renovacion de la iglesia a la que el
Concilio Vaticano II convocd. La evidente crisis eclesial esta exigiendo
no solo un cambio de las estructuras institucionales sino también una

actualizacién de la fundamentacidn teoldgica. Por ende, estamos llamados

a realizar una reforma continua !'.

Desde América Latina y el Caribe se ha de responder a esta situacion
de malestar, por ello:

La crisis eclesial actual debe situarse dentro del contexto mds amplio de los
profundos cambios socioculturales de nuestro tiempo. La Iglesia, que el Vaticano
II, después de siglos de rechazo, se abrié timidamente a la Modernidad, se
encuentra hoy desconcertada ante los avances de la técnica, de la globalizacién y
de la nueva mentalidad posmoderna.

En primer lugar, la toma de conciencia del pluralismo religioso y de la
posibilidad de salvacién fuera de la Iglesia, ya afirmada por el Vaticano II (NA 1;
LG 16; AG 9; GS 22) ha creado una problemética nueva sobre el valor salvifico de
las religiones no cristianas, de sus fundadores y de sus escrituras, sobre el concepto
y sentido de la evangelizacion, sobre la necesidad del didlogo interreligioso, etc.
Todo esto cuestiona y parece relativizar el sentido de la unicidad y centralidad de
Cristo, de la necesidad y funcién de la Iglesia en la historia de salvacién, su misién
evangelizadora. Este es el punto mds candente, ¢l ojo del huracdn de la teologia

actual, que parece desplazarse de América Latina a Asia, de la liberacién al didlogo

interreligioso 12

Para hacer plausible esta reforma se precisa de una conversién. Una

iglesia pecadora "> necesita convertirse. Esto significa volver al Jests

del Evangelio, volver al Dios de Jesucristo. Para ello se ha de recuperar,
entonces, la experiencia profunda de fe en el misterio divino, una
experiencia que conduce a la vivencia personal e inmediata de Dios; sin
esta experiencia fundante no se puede acceder a la iglesia y mucho menos,
realizar la reforma que tanto se anhela.

3. Iglesia de los pobres

La Iglesia de los pobres no es, propiamente, una invencién de América
Latina. Ya el papa Juan XXIII, al convocar en el ano 1959 al Concilio
Vaticano II, lo expresé claramente. Igualmente, esta expresion fue usada
en muchos circulos, durante el tiempo del Concilio.

Medellin no usa esta denominacién de la Iglesia, y habla més bien de la pobreza de
laIglesia, de unaIglesia pobre y comienza a hablar con claridad de una predileccion
y priorizacién de los pobres. Puebla en el no. 263 se acerca al contenido de lo
que esta expresion de Iglesia de los pobres quiere decir cuando habla la aceptacién
positiva del concepto de «Iglesia Popular»: «Iglesia que busca encarnarse en
medios populares del Continente y que por lo mismo surge de la respuesta de
fe que esos grupos dan al Senor, y que no se opone a la Iglesia jerdrquica. Esta
denominacién de Iglesia de los pobres comenzd a ser muy usada en la etapa
entre Medellin y Puebla evitando asi las malas interpretaciones que podria darse
a la expresién «Iglesia popular», aunque este uso no inclufa normalmente una

explicitacion clara del contenido preciso que se daba a las palabras 14

El Concilio Vaticano II no va a tratar de manera directa la realidad
de la iglesia de los pobres; igualmente, en el aula conciliar no se trabajard
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sobre la pobreza de la misma. Sin embargo, un hecho singular si es muy
significativo:

Pocos dias antes de la clausura del Concilio, cerca de cuarenta padres conciliares,
celebraron una eucaristia en las catacumbas de santa Domitila. Pidieron «ser fieles
al espiritu de Jestis», y al terminar la celebracion firmaron lo que llamaron «pacto
de las catacumbas: una Iglesia servidoray pobre». Uno de los propulsores del pacto
fue don Hélder Cdmara.

El «pacto» era un desafio a los «hermanos en el episcopado» a llevar una
«vida de pobreza» ya ser una Iglesia «servidoray pobre. Los signatarios —entre
ellos muchos latinoamericanos, a los que se unieron otros— se comprometian a
vivir en pobreza, a rechazar todos los simbolos o privilegios de poder y a colocar a
los pobres en el centro de su ministerio pastoral. Es un texto singular que tendria

un fuerte influjo en la teologfa de la liberacién. 15

La levadura y la semilla viene a recogerse en Medellin, lugar donde los
obispos se preguntan por: sus pobrezas, las pobrezas de sus comunidades
eclesiales, la pobreza y explotacién de la gran mayoria de la poblacién del
continente latinoamericano y caribefo.

Medellin sita como nucleo de trabajo y preocupaciéon una triada
absoluta: lajusticia, la paz yla pobreza. La conferencia reitera, una vez mis,
que la pobreza es el resultado de unas estructuras injustas e inequitativas.
Mientras haya injusticia, no habra paz. Estos tres términos dan lugar a
un ciclo vicioso con resultados perversos y adversos sobre los mds débiles.
Sin duda, no ha habido acciones contundentes para responder a este ciclo.
Sin embargo, en el corazén de Medellin se hacen visibles los pobres y su
liberacién.

La iglesia en América Latina y el Caribe, ciertamente, se puede
identificar como una «Iglesia de los pobres» y una «Iglesia liberadora;
en cuanto su mision, puede caracterizarse como «sacramento histérico

de liberacién» ©
Tal simiente estd en Medellin:

El Episcopado latinoamericano no puede quedar indiferente ante las tremendas
injusticias sociales existentes en América Latina, que mantienen a la mayoria
de nuestros pueblos en una dolorosa pobreza cercana en muchisimos casos a la
inhumana miseria.

Un sordo clamor brota de millones de hombres, pidiendo a sus pastores una
liberacién que no les llega de ninguna parte. «Nos estdis ahora escuchando en
silencio, pero oimos el grito que sube de vuestro sufrimiento>, ha dicho el Papaa

los campesinos en Colombia 17,

Aunque ya se hizo referencia a la expresién «La iglesia de los pobres,

sacramento histdrico de liberaciéon», se hace imprescindible recordar el

aporte del sacerdote jesuita Ignacio Ellacuria 18,

Para Ellacurfa el concepto de Iglesia de los pobres no solo es una correcta
caracterizacion teologica de la Iglesia en América Latina, sino que para ¢l el
que la Iglesia sea una Iglesia de los pobres «expresa un elemento esencial de
la constitucién dogmitica de la iglesia (Pueblo de Dios), descuidado en su
conceptualizacién y sobre todo en su practica pastoral». No se trata por tanto
de una expresién de moda, o de una expresién que valga solo para el continente
de pobres que es América Latina, y que también pudiera valer para Africa. Esto
darfa la impresién que responde meramente a una realidad socioldgica, o a un
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momento coyuntural histérico o geografico. Para nuestro autor la Iglesia de los
pobres ni siquiera significa «una parte de la Iglesia» que es pobre o «que se
dedica preferencialmente a los pobres», sino que significa «una nota constitutiva
y configurativa de toda la Iglesia» y de todas las Iglesias, de tal manera que una
Iglesia «o es de los pobres o deja de ser la Iglesia verdadera y santa querida por
Dios». Esta configuracién de Iglesia de los pobres ha encontrado una forma
particular y propia de expresarse en las Comunidades Eclesiales de Base en las que
se manifiesta claramente «lo que significaba para la fe mismay para la santidad de

la Iglesia el compromiso preferencial con los pobres» 19

Las palabras del tedlogo jesuita nos interpelan y nos hacer caer en
cuenta que, desafortunadamente, la iglesia hubiese olvidado tal opcién
acomodandose en aquellos sectores y llevando a cabo aquellas acciones
que le brindan seguridad. Hoy se han de recuperar estos impulsos de
Medellin y volver al Jesus del Evangelio porque alli esta el origen del

pueblo de Dios y de la iglesia de los pobres.

Es claro que Medellin debe ser historizado, y asi ocurre en buena medida en
América Latina. Quienes hoy se inspiran en Medellin comprenden al «pobre»
de manera mds abarcadora que antes, aunque eso no garantiza de por si que
opten por el pobre con mayor hondura existencial. Para evitar una concentracién
unilateralmente econdémica, Gustavo Gutiérrez habla de «los insignificantes».
Nosotros hemos escrito que pobres son «los que no dan la vida por supuesto»,
y, dialécticamente, «los que tienen a (casi) todos los poderes en su contra». Hoy
los pobres también irrumpen como «excluidos», «indigenas y afroamericanos»,
«emigrantes e ilegales», y cada vez mds como «mujeres y nifios». Irrumpe
también la «madre tierra», cuya muerte ecoldgica lleva a la muerte histérica de
sus hijos. Y lo mismo hay que decir de «liberacién». No hay porqué repetir
rutinariamente el imaginario de «revolucién» —nosotros solemos insistir en
«humanizacién» -, pero sin ignorar la estructura liberadora (erradicar pecado) y
redentora (cargando con ¢l) que irrumpié. Y hay que mantener que el «Dios» que

irrumpe sigue siendo el de Jesus, aunque hoy con cercania ms explicita al Dios de

otras religiones 20,

4. Iglesia comunidad de comunidades

Segin la voluntad de Dios los hombres deben santificarse y salvarse no
individualmente, sino constituidos en comunidad. Esta comunidad es convocada
y congregada en primer lugar por el anuncio de la Palabra del Dios vivo. Sin
embargo, «no se edifica ninguna comunidad cristiana si ella no tiene por rafz
y quicio la celebracién de la Santisima Eucaristia», «mediante la cual la Iglesia

continuamente vive y crece» 2

La iglesia es portadora del Reino de Dios, por su vocacion y carisma, a
imagen de la Trinidad; la iglesia estd llamada a crear, generar y construir

comunidad. Quienes constituyen la iglesia han de contribuir con la
edificacién de la comunién de los creyentes.

La Conferencia de Medellin (Colombia, 1968), llama a la solidaridad de toda
la Iglesia con el pueblo pobre y marginado, anima la misién evangelizadora y
liberadora de la misma Iglesia, y promueve, una pastoral de conjunto a partir
de las comunidades de base, en la perspectiva de una eclesiologfa de comunién.
Inspirdndose en el Concilio, y recogiendo las experiencias ya encaminadas en varias
regiones del continente. Medellin afirma mas concretamente que: «la vivencia de
comunién a que ha sido llamado debe encontrarla el cristiano en su comunidad de
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base»; que «la comunidad cristiana de base es el primero y fundamental nucleo
eclesial>», y anima a que «los miembros de esas comunidades (...) ejerciten las
funciones que Dios les ha confiado —sacerdotal, profética y real- y hagan asi de su
comunidad un signo de la presencia de Dios en el mundo». (Celam, «Medellin.
Conclusiones». Pastoral de conjunto, nn. 10-11) 22,

En la formacién de las comunidades, en América Latina y el Caribe,
no se pueden desconocer ni el camino ni la experiencia recorrida. La
eclesiologia de comunidn, a partir de la vivencia originaria de las primeras
comunidades cristianas, busca apostar por un proyecto de fraternidad de
Jesus, queriendo asi hacer factible la unidad e igualdad. Las comunidades
eclesiales de base van a encontrar en Medellin su impulso inspirador que
auin esta presente hoy; a pesar de aquellos tiempos y lugares donde fueron
perseguidas y exterminadas.

La vivencia de comunidn a que ha sido llamado, debe encontrarla el cristiano en su
comunidad de base: es decir, una comunidad local 0 ambiental, que corresponda a
la realidad de un grupo homogéneo y que tenga una dimension tal que permita el
trato personal fraterno entre sus miembros. Por consiguiente, el esfuerzo pastoral
de la Iglesia debe estar orientada a la transformacién de esas comunidades en
«familia de Dios», comenzando por hacerse presente en ellas como fermento
mediante un nicleo, aunque sea pequeio, que constituya una comunidad de fe,
de esperanza y de caridad. La comunidad cristiana de base es asi el primero y
fundamental nucleo eclesial que debe, en su propio nivel, responsabilizarse de la
riqueza y expansién de la fe, como también del culto que es su expresion. Ella
es, pues, célula inicial de estructuracién eclesial, y foco de la evangelizacién y

actualmente factor primordial de la promocién humana y desarrollo 22 .

Hoy, un sector de la iglesia latinoamerico-caribefia sigue invirtiendo
todo su esfuerzo en concretizar la vivencia en comunidad. Desde
Medellin, la vida parroquial esta llamada a ello: «Esta visién nos lleva a
hacer de la parroquia un conjunto pastoral vivificador y unificador de las

comunidades de base» 2* . Ahora bien, en continuidad con el proceso
que se ha venido realizando, sigue siendo prioritario para la iglesia su

conformacién como una comunidad de comunidades » .
. . 26
5. Iglesia en salida

El sentido de camino, movimiento, peregrinacion se pone en evidencia
para la iglesia, en Medellin, al introducir una iglesia liberadora de cuno
exodal. Se enfatiza en la respuesta que se ha de dar a la situacion de
injusticia y pobreza de la gran mayoria del pueblo latinoamericano y
caribefio. Se insiste en la necesidad de actuar, misericordiosamente, a favor
de la justicia; inclinarnos ante aquellos que son victima de la opresién y
explotacion; ante los enfermos, los heridos, los miserables; ante aquellos
privados de su dignidad. Una iglesia capaz de convertir en propio su dolor
y sufrimiento, su miseria y enfermedad, se hace duefia de su grito de
auxilio.

La II Conferencia de Medellin (1968), convocada por Pablo VI después del
Vaticano para que el Concilio se extendiera al mundo no europeo, presenta una
eclesiologia liberadora, centrada en el éxodo. Su método consiste en partir de
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la realidad, para iluminarla con la Palabra y asi proyectar una accién pastoral
encarnada. Medellin parte de la realidad de pobreza e injusticia que sufren los
pueblos de América Latina, afirma que a la luz de la revelacién esta situacion es
pecado, e impulsa una lucha en busca de estructuras mas justas. (...) Medellin se ha

constituido en el test y punto de referencia obligado para discernir el caminar de

la Iglesia latinoamericana a través de los anos siguientes 27

Testimoniar nuestra fe como iglesia en salida es dar cuenta del Dios en
quien creemos, de un Dios misericordioso que nos hace compromiso de

misericordia. Una iglesia en salida es una iglesia Nazarena 28 que asume
la responsabilidad de impregnar al mundo de misericordia. Obrar como
discipulos misioneros de Jesucristo es obrar como discipulos misioneros
de misericordia; hemos sido enviados a proclamar la ternura de Dios, por
tanto, somos una iglesia samaritana > .

Una iglesia en salida es iglesia samaritana. Esto significa que la accién
propia de la iglesia es salir de si al cuidado de los otros. Se trata de la
ocupacidn propia por las realidades de injusticia que viven la mayoria del
pueblo latinoamericano y caribefio a cuyo clamor se ha de responder. Se
ha de volcar la accién a favor del préjimo para liberarle de su sufrimiento;
compromiso de testimonio y servicio que nos hace salir de nosotros
mismos de manera personal y colectiva para levantar y sostener, proteger
y cuidar a los miembros de la comunidad eclesial.

Una sincera conversién ha de cambiar la mentalidad individualista en otra de
sentido social y preocupacion por el bien comun. La educacion de la nifiez y de la
juventud en todos los niveles, empezando por el hogar, debe incluir este aspecto
fundamental de la vida cristiana.

Se traduce este sentido de amor al préjimo, cuando se estudia y se trabaja ante
todo como una preparacién o realizacién de un servicio a la comunidad; cuando

se dispone orgdnicamente la economia y el poder en servicio de la comunidad 30

Se ha venido trabajando en una Iglesia que llegue a los mas débiles,
pobres, desfavorecidos y marginados de la sociedad. Para ello se ha de
emprender la marcha de salir de los sitios de bienestar, de las comodidades
y status a los que como iglesia nos hemos acostumbrado. Poder llegar a
las periferias existenciales y geogréficas implica en primer lugar, salir de
nosotros mismos, ponernos en camino y emprender el trayecto hacia los
que necesitan y esperan nuestra accién a favor de su servicio.

Ser iglesia en salida es obrar como iglesia samaritana. Nos conduce a
actuar, en consecuencia, con el amor misericordioso y compasivo de quien
escucha los clamores de un pueblo en busca de auxilio. Una iglesia cuya
accién pastoral es, ante todo, manifestacién de la ternura de Dios que se
hace realidad desde la proteccidn y defensa de la vida, desde el apoyo y
el sostenimiento de todo compromiso que hace realidad la verdad y la
justicia, la paz y la unidad, la liberacién y el perdén.

A manera de conclusién: Medellin en el origen de nuestra
Iglesia actual

Dado el recorrido que hemos realizado, no se puede negar el influjo
de Medellin en la realidad de la Iglesia latinoamericana y caribefia que
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hoy tenemos. La influencia y marca del Vaticano II es clara, la vuelta a
retomar la Palabra de Dios, hacer de la Sagrada Escritura, fuente y luz que
ilumine el caminar eclesial; la importancia del magisterio que acentta la
autoridad y liderazgo del pastoreo y la accién del hombre, varén-mujer,
en la sociedad y en el mundo son derroteros que se dejardn ver y sentir en
el caminar de la construccién eclesial.

Medio siglo después, se puede constatar la fuerza profética del
Documento de Medellin, el cual conserva la energia propia del fuego que
no se extingue desde la inspiracién y seduccion del Evangelio. La marcha
realizada en estos 50 afos no ha sido uniforme por todos los que integran
laIglesia, los impedimentos como las realizaciones de los trazos dados por
Medellin dejan ver el claro-oscuro del camino andado, asi como las luces
y sombras en estos cincuenta afios de marcha.

Queda en el peregrinar, que se ha tenido, la constatacién de una Iglesia
que ha puesto su ver y escuchar en los pobres, un sentir de manera
particular cémo los pobres le hablan de Dios, ese es un signo de los tiempos
que la Iglesia de América Latinay el Caribe no podré dejar pasar, sino que
se convierte en tema referencial, mediacién propia de discernimiento y
opcidn preferencial en toda praxis eclesial.

Medellin serd clave en el desarrollo de la eclesiologfa latinoamericana, gracias a
una recepcién creativa del Vaticano II. Medellin se preparé con tiempo a través
de encuentros con muchos cristianos comprometidos en el cambio social. Saltaba
a la vista la explotacién de las clases populares, la pobreza de los campesinos y de
los cinturones periféricos de las ciudades. Estas situaciones y los estudios sociales
sobre la dependencia de las grandes potencias hicieron abrir los ojos a los pastores

y tomar conciencia de la gravedad e injusticia de la situacién social 3! .

Desde la realidad histdrica del continente se empieza a vivir un deseo
de conversion, cambio y compromiso que transformard la realidad de
opresién y explotacién de vivencias de pobreza e injusticias que se
evidenciaban alo largo y ancho de Latinoaméricay el Caribe. La busqueda
por trabajar en el servicio a la fe y la promocidn de la justicia hace que la
Iglesia se coloque en una dindmica de éxodo en hacer que la liberacién, del
estado de muerte, esclavitud y desunidn, fuera posible.

Los temas ¢je de Medellin fueron los pobres y la justicia, el amor al hermano, la
paz en una situacién de violencia institucionalizada, la unidad de la historia y la
dimensién politica de la fe. Mientras que el Vaticano Il en Lumen Gentium, al
hablar del pueblo de Dios, no citaba el Exodo, los documentos finales de Medellin,
ya en su introduccién, comparan la liberacién del pueblo israclita de Egipto con
el paso salvifico de Dios ahora en América Latina, cuando el pueblo pasa de
condiciones de vida menos humana a condiciones més humanas. Los obispos no
quedan indiferentes ante las tremendas injusticias sociales que sufre el pueblo, que

vive en una pobreza en muchos casos cercana a la miseria inhumana 32

No se puede negar el trabajo que desde Medellin se ha venido
realizando por la bisqueda de la paz **, la justicia y la libertad de nuestra
Amerindia, el trabajo por contrarrestar la violencia 3 defender los
derechos y dignidad de los indefensos, asi como por erradicar todo tipo de
odio, rencor y venganza de los corazones que por tanto tiempo han estado
a merced de la injusticia y explotacion.
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La conformacién de comunidades eclesiales de base, surgidas de la
realidad misma de nuestros pueblos marcados por la pobreza social y
eclesial, viene a ser un hito en toda América Latinay el Caribe. Su semilla
y fuerza perduran en el tejido de la estructura eclesial que, més alld de
la institucionalidad, hacen posibles verdaderas y auténticas comunidades

evanggélicas, de protagonismo laical 35 en las cuales se evidencia el
compartir la vida en la comunién y participacion, la solidaridad y el
compromiso, la celebracion y la fiesta.

Medellin viene a mostrar el rostro de una jerarquia que se preocupa por
el buen vivir de su pueblo, el interés por el rebanio y particularmente por
las ovejas mas necesitadas, heridas y olvidadas, lleva a dar una mirada a la
autoridad desde el ¢jercicio de la entrega evangélica, el compromiso por

la justicia y los pobres, vidas al servicio de los hermanos y hermanas hasta

sus ultimas consecuencias, el martirio 36

Medellin es testimonio de que:

Donde el Espiritu ha aparecido mas claramente ha sido en el polo profético
de la Iglesia y de la sociedad, en los movimientos populares y revolucionarios,
en los movimientos de reforma de la Iglesia, en los movimientos espirituales y
en los diferentes ciclos de la vida religiosa, en las nuevas corrientes teoldgicas y
espirituales. Se confirma de nuevo que el Espiritu actda preferentemente desde

abajo, desde la base social y eclesial, que busca la renovacién de la Iglesia y de la

sociedad en la linea del proyecto del reino 37,

No se puede negar que la II Conferencia del Episcopado
latinoamericano y del CaribeMedellin es un hito en la historia eclesial, su
dindmica vividay el documento producido son un aporte significativo en
la construccién de la Iglesia de nuestros pueblos. Una Iglesia de los pobres
y para los pobres; una Iglesia liberadora, comunidad de comunidades;
una Iglesia en salida, samaritana y misericordiosa ha transformado el
continente y desde su propia identidad y autenticidad profética ha
aportado al mundo la esperanza cierta de la accién del Espiritu, pues es ¢l
quien obra en su Iglesia.
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La expresién «Iglesia en salida» del Papa Francisco es una insistencia de su
Exhortacién Apostdlica Evangelii Gandium: «Salir de la propia comodidad
y atreverse a llegar a todas las periferias que necesitan la luz del Evangelio».
Papa Francisco, Exhortacién apostélica Evangelii Gaudium (Roma: Editrice
Vaticana, 2013), n. 20.

Victor Codina, «Eclesiologia de Aparecidax, en AA. VV., Aparecida. Renacer
de una esperanza (Bogota: Fundacién Amerindia, 2007), 107.

«LaIglesia Nazarena es la que quiere recuperar la opcidn nazarena de Jesus: su
ser pobre y pasar desapercibido; su asimilacién y configuracion con el pueblo;
el sufrir en si mismo la opresién de sus conciudadanos; el ver el mundo desde
abajo; el darse cuenta de que Dios no quiere que las cosas sigan igual, un
Dios al que Jestis de Nazaret va progresivamente descubriendo como su Padre,
lleno de bondad y misericordia, que se conmueve ante el sufrimiento del
pueblo, que hace llover sobre buenos y malos, que mira el corazén y no la
exterioridad del culto farisaico, que tiene un proyecto alternativo que se llama
“Reino de Dios”». Victor Codina, Una Iglesia Nazarena. Teologia desde los
insignificantes (Santander: Sal Terrae, 2010), 206).

«Digamos, por ultimo, que la “ultimidad” de la misericordia supone la
disponibilidad a ser llamado “samaritano”. En la actualidad, la palabra suena
bien, precisamente porque asi llamé Jesus al hombre misericordioso; pero
recordemos que entonces sonaba muy mal, y precisamente por ello la usé
Jestss, para enfatizar la supremacia de la misericordia sobre cualesquiera
concepciones religiosas y para atacar a los religiosos sin misericordia. Esto
sigue ocurriendo. A quienes ejercitan la misericordia no deseada por los
“salteadores”, les llaman hoy de todo. En América Latina les llaman —lo sean o
no— “subversivos”, “comunistas”, “liberacionistas” y hasta les matan por ello.
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La Iglesia de la misericordia debe, pues, estar dispuesta a perder la fama en el
mundo de la anti-misericordia; debe estar dispuesta a ser “buena”, aunque por
ello le llamen “samaritana”>. Jon Sobrino, E{ principio-misericordia. Bajar de
la cruz a los pueblos crucificados (Santander: Sal Terrae, 1992), 43-44.
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«La paz con Dios es el fundamento tltimo de la paz interior y de la paz
social. Por lo mismo, alli donde dicha paz social no existe; alli donde se
encuentran injustas desigualdades sociales, politicas, econémicas y culturales,
hay un rechazo del Senor; més aun, un rechazo del Sefior mismos». Celam,
Medellin, Conclusiones, 2, 14.

«La violencia constituye uno de los problemas més graves que se plantean en
América Latina. No se puede abandonar a los impulsos de la emocién y de
la pasién una decision de la que depende todo el porvenir de los paises del
Continente. Faltarfamos a un grave deber pastoral si no recorddramos a la
conciencia, en este dramatico dilema, los criterios que derivan de la doctrina
cristiana y del amor evangélico». Celam, Medellin, Conclusiones, 2, 15.
«Ahora bien, como la fe exige ser compartida e implica, por lo mismo, una
exigencia de comunicacién o de proclamacién, se comprende la vocacién
apostélica de los laicos en el interior, y no fuera, de su propio compromiso
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cristiano. La evangelizacién del laico, en esta perspectiva, no es mas que la
explicacién o la proclamacién del sentido trascendente en este testimonio.
Viviendo “en las ocupaciones del mundo y en las condiciones ordinarias de
la vida familiar y social, con las que su existencia estd como entretejida”,
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profesién, guiados por el espiritu evangélico, contribuyan a la santificaciéon
del mundo como desde dentro, a modo de fermento (...) A ellos corresponde
iluminar y ordenar las realidades temporales a las cuales estdn estrechamente
vinculados” [LG 31]». Celam, Medellin, Conclusiones, 10, 11.

«Los mrtires latinoamericanos son martires “jesudnicos” (J. Sobrino), que
participan dela pasiény cruz de Jests, forman parte del pueblo crucificado, son
la actualizacién del Siervo de Yahvé que carga con el pecado del pueblo. Son
los bienaventurados perseguidos por causa de la justicia (Mt 5,10). Algunos de
ellos fueron personas activamente comprometidos con la justicia, pero otros
fueron martirizados en las masacres colectivas de pueblos de campesinos e
indigenas; forman parte de los mértires que son como “los santos inocentes”,
victimas del odio al pueblo pobre ¢ indefenso». Victor Codina, E/ Espiritu del
Serior actita desde abajo, 39.
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