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FILOSOFIA

Acerca del caracter irreductible de la
mens humana en Nicolas de Cusa:
unidad y nimero*

About the irreducible character of the humana mens in
Nicholas of Cusa: Unity and number

Claudia D’ Amico claudiadamico@yahoo.com.ar
Universidad de Buenos Aires, Argentina

Resumen: Nicolés de Cusa elaborala doctrina del espiritu humano como una Metafisica
de la Subjetividad. El Cusano muestra que el ser de la mente es su propia operacion y su
propio despliegue se constituye en forma o entidad del mundo conjetural. El despliegue
de cada mente en un mundo simbdlico tiene un cardcter singular e irreductible. Para
desarrollar esta doctrina que preanuncia la modernidad, el Cusano atiende a la relacién
entre unidad y ntimero procedente de la tradicién platénico-pitagérica.

Palabras clave: Nicolds de Cusa, mente, nimero, unidad, subjetividad.

Abstract: Nicholas of Cusa elaborates the doctrine of the human spirit as a Metaphysics
of Subjectivity. The Cusanus shows that the being of mind is its own operation and
its own deployment that becomes ecither a form or a conjectural world entity. The
deployment of every mind in a symbolic world has a unique and irreducible character.
In order to elaborate this doctrine that advances modernity, the Cusanus responds to
the relation between unit and number, which comes from the Platonic-Pythagorean
Tradition.

Keywords: Nicholas of Cusa, Mind, Number, Unity, Subjectivity.

Es bien sabido que la figura de Nicol4s de Cusa comenz6 a ser decisiva en

la historiografia del siglo XX, a partir de los estudios de Ernst Cassirer !
. Actualmente, ya no solo se realiza esta referencia insoslayable, sino que
un reciente trabajo analiza filoséficamente esta cuestion trascendiendo

los limites de un rescate meramente historiografico 2 . En efecto, la
gravitaciéon de su pensamiento en Alemania en los siglos XIX y XX,
muy especialmente, en los filésofos neokantianos, se debe al hecho de
que el Cusano puede tomar partido en una cuestién que presenta para
ellos una alternativa: el problema de la Subjetividad o el problema de la
Individualidad ? . En esta disyuncién, los filésofos de Marburgo destacan
el concepto de Subjetividad ligando al Cusano con la Modernidad, mas
que con sus fuentes medievales. Rudolf Eucken, Richard Falckenberg
aun antes de Hermann Cohen y el propio Cassirer, se ocuparon del
pensamiento cusano buscando un lugar privilegiado en la historia de la
filosofia, entre Platon y Kant, para su «Geisttheorie.

Desde entonces y, hasta hoy, muchos estudiosos proponen para el
Cusano un rol decisivo en lo que se conoce como «metafisica del
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espiritu», ampliando estos limites y trazando muchas veces una linea
desde el platonismo hasta el idealismo aleman *. Incluso en la dicotomia
entre henologia o pensamiento de lo uno y ontologia o pensamiento del
ser, la filosofia cusana se ubicaria como una reflexién sobre el ser o lo uno,
acompanada por una teoria del intelecto solo a través del cual el ser o

lo uno pueden ser pensados . La clave de la distincién serfa entonces,
sobre todo, una teorfa del espiritu —tanto divino como humano-, que
compromete toda henologia y toda ontologfa.

La doctrina cusana sobre el espiritu divino o divina mens hace especial
hincapié en la unidad-trinidad de este principio intelectual de todas las
cosas, sin que esta conformacion trinitaria afecte en nada su absoluta
simplicidad. Si atendemos a la doctrina del espiritu humano o humana
mens cusana, también en ella se realza una constitucién unitrina; sin
embargo, tal operar uni-trinitario estd indisolublemente ligado al niumero.
Analizando estas nociones procuraremos mostrar cémo la metafisica
de Nicol4s de Cusa, al tematizar el espiritu humano, no lo hace desde
la perspectiva de una especie de subjetividad trascendental sino que,
por el contrario, su andlisis destaca el cardcter irreductible y, a la vez,
tnico de cada mente humana. Asi, su filosofia del espiritu debe ser,
necesariamente, vinculada a la metafisica de la singularidad, que orienta

todo su pensamiento © Si para el Cusano, cada singular despliega de modo
peculiarisimo la infinita unidad de Dios, concebida como «Singularidad
de las singularidades», cada espiritu humano, muy particularmente, lo
despliega de un modo dindmico u operativo. De esta manera, su rol de
precursor de la metafisica de la subjetividad debe ser, necesariamente,

redefinido en términos de singularidad e irreductibilidad 7.
II

Las nociones de unidad y niumero tienen, en la filosoffa cusana, un sentido
matemdtico, pero también, y fundamentalmente, un sentido metafisico.
La unidad es sinénimo de identidad y, en tal sentido, es entendida como
indivisibilidad e irreductibilidad.

El niimero se entiende como despliegue de la unidad, su explicitacion.
Cada numero es una aparicion de la unidad en la multiplicidad, la unidad
en todo nimero se presenta como lo irreductible. Desde esta perspectiva,
ambas nociones se vinculan a una tradicién filoséfica: el platonismo y
sus raices pitagoricas. Sin duda, la obra de Nicol4s de Cusa es, en cierto
sentido, unaversion tardiay cristianizada de esta tradicién, en la cual, estas

nociones se desplazan desde el plano de lo real al 4mbito de lo humano,

fundamentalmente, al del despliegue cognoscitivo 8

En su primera gran obra filoséfico-teoldgica, De docta ignorantia
de 1440, el Cusano, después de mostrar que en lo maximo absoluto
los opuestos coinciden —lo que se conoce como la célebre coincidentia
oppositorum cusana— reflere que tal miximo absoluto es lo uno
simplisimo y relaciona toda discrecién con el ntimero. Desde esta primera
presentacion atiende ala doctrina pitagdrica, segun la cual, el numero estd
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compuesto de identidad y alteridad. Esta doctrina pudo ser leida por el
Cusano en muchos textos de la tradicidn, entre los cuales se destaca, sin
duda, De institutione arithmetica de Boecio y sus desarrollos acerca de la
magnitud y la multitud, cuya fuente es el pitagérico Nicomaco de Gerasa

? . Conviene revisar una larga cita que es, de algiin modo, fundacional del

. 1
pensamiento cusano 0,

Y porque todas las cosas son de aquel modo mejor que el que pueden ser, entonces
no puede haber pluralidad de entes sin el nimero. Pues suprimiendo el namero
cesan la distincidn, el orden, la proporcién, la armonia de las cosas y, ademds, la
misma pluralidad de los entes [...], es claro que el ascenso del ntimero es finito en
actoy que tal nimero estard en potencia para otro. Y si en el descenso el numero se
comportara de la misma manera, que dado cualquier nimero pequefio en acto —
puesto que, entonces, siempre podria darse, por sustraccién, uno menor, como en
el ascenso por adicién se da uno mayor—, aun asf serfa lo mismo, porque no habria
ninguna distincién de las cosas, y no se encontrarfa en los numeros ni orden, ni
pluralidad, ni lo que excede ni lo excedido, ain mas: no habria numero. Por lo
cual es necesario que en el nimero se llegue a lo minimo, cuyo menor no puede
haber, tal como es la unidad. Y puesto que para la unidad no puede haber menor,

la unidad serd lo minimo en cuanto tal, lo que coincide con lo méximo, segin lo

mostrado recientemente 11 .

Si lo maximo es la unidad, lo minimo, también lo es: ambos coinciden
entendidos como absolutos. Ahora, entre los extremos de la coincidente
unidad, se da el territorio del mas y del menos, del numero que explica
la pluralidad. En la serie enumerada, la unidad méxima-minima, a la
vez, se explicita o despliega a si misma, diversamente. Si, como afirma
el Cusano, «conocer es establecer proporciones», razén por la cual, la
coincidencia de méximo y minimo, en cuanto improporcionable, resulta
incognoscible, tal proporcién no cuenta con otro instrumento que el
numero: cada nimero es idéntico a si mismo, pero, diverso de otro y
esto lo vuelve comparable. Claramente, la descripcién de la pluralidad
no puede entenderse separada de la operacién de un espiritu humanos;
en otras palabras, el Cusano no piensa en una realidad conformada
numéricamente o escrita por Dios en caracteres matematicos, sino que
piensa en un despliegue de la unidad absoluta que es numerada por el
hombre.

Esto se explicita muy claramente, en De coniecturis, obra que el
Cusano comienza a escribir, conjuntamente, con De docta ignorantia,
pero culmina algunos anos después. Afirma alli algo revelador, que
esclarece lo dicho sobre la proporcion: el nimero es el primer ejemplar
de la mente. Si esto es asi, la misma multiplicidad parece provenir de la
mente, o al menos la multiplicidad en cuanto proporcionable. Todas las
recurrencias aritméticas que presenta la obra, comenzando por la tetraktys
pitagérica, deben ser entendidas en este sentido: son simbolos que crea la
mente humana para representar la estructura de lo real: 1, 10, 100, 1000,
representan, respectivamente, la unidad divina, la intelectual, la animica
y la corpérea '* . Asimismo, cuando explicita el modo en que la unidad
de la mente progresa desde si misma para retornar a si, atiende al sentido
simbdlico de los nimeros seis, siete y diez como un camino paradevelar, de
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algiin modo, la progresién natural '* . El desplazamiento hacia el espiritu

humano se ha producido 14
111

Mis adelante, en el marco de los didlogos, cuyo personaje principal es el
Idiota o ignorante, se aborda en particular el tema de la mente. El término
mens, de larga tradicién medieval, es deliberadamente ofrecido para titular
el escrito, diferencidndolo del de anima. En el comienzo del didlogo entre
el orador, el filésofo y el idiota, se establece la siguiente distincién, que es
necesario poner de relieve:

Ig: [...] la mente, es aquello desde lo cual se da el término y medida de todas las
cosas. Pues interpreto que mente, ciertamente, se dice por el medir.

Fil: ¢Piensas que una cosa es la mente y otra el alma?

Ig: Ciertamente lo pienso. Pues una es la mente que subsiste en si misma, otrala
que estd en un cuerpo. La mente subsistente en sf misma o es infinita o es imagen de
lo infinito. De aquellas, sin embargo, que son imagen de lo infinito, puesto que no
son maximas o absolutas, es decir infinitas en s subsistentes, admito que pueden
algunas animar al cuerpo humano y entonces, por oficio, concedo que son almas
15

La eleccion del término mens pone de manifiesto acaso una decisién
cusana de diferenciar su abordaje del de los frecuentes tratados De anima o
de los comentarios al texto aristotélico para incorporarlo a otra tradicion,
la de los tratados De intellectu '° . De hecho, luego de esta distincién
el término anima no volvera a aparecer en el didlogo y se hablaré solo
de mens . intellectus. Esta apuesta no es del todo original. Es necesario
considerar antecedentes inmediatos que provienen de la llamada Escuela
albertista de Colonia de los siglos XIII y XIV. Autores como Dietrich
de Freiberg, sucesor de Alberto, por ofrecer solo un e¢jemplo, muestran
que, lejos de constituir una sustancia, la identidad del intelecto es una

identidad activa, cuyo ser es operar 17 Sin embargo, esta doctrina cobrara
en el Cusano matices particulares que intentaré subrayar.

En el texto citado de De mente se afirma: (1) por una parte, que este
vocablo mens es aplicable o bien, en sentido absoluto, infinito, es decir
a Dios, o bien, como imagen de lo infinito, esto es al hombre; (2) por
otra, que el vocablo mens, vinculado a mensurare, es aquello desde lo cual
se da término y medida a todo; (3) por ultimo, se concede que la mens,
que es imagen de lo infinito, se la llame anima ex officio mientras esté
unida al cuerpo. Este breve texto, pues, compendia estos tres topicos,
fundamentales, respecto del tratamiento cusano del tema, en estas y otras
obras anteriores y posteriores.

En De docta ignorantia, el Cusano habia planteado una imagen que
ilustra la actividad del intelecto en relacién con la verdad. Dice que
nuestro intelecto se dirige a la verdad, como el poligono inscripto en un
circulo que, por mas que multiplique sus angulos, no podra alcanzarlo

nunca ‘¥ . De alli, que no accedamos a la verdad en si, sino en tanto, dada
en lo multiple. Esta imagen preanuncia la definicién cusana de conjetura,
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como asercion positiva de la verdad, en la alteridad que ofrecerd en De

coniecturis * . En este escrito, Nicolds de Cusa plantea por primera vez,
un paralelo entre la mente divina y la mente humana, que sera en adelante,
la clave de todo su planteo onto-gnoseoldgico. Alli afirma: «Conviene
que las conjeturas provengan de nuestra mente, tal como el mundo real
proviene de la infinita razén divina» ..

Asi como de la razén o intelecto divino proviene el mundo, como su
propia explicitacién o despliegue, del mismo modo, la mente humana se
explicita a sf misma en su propio mundo, el mundo que el cusano llama
conjetural. Continta diciendo:

Por lo tanto, la mente humana es forma conjetural del mundo tal como la divina
del real. Por lo cual, asi como aquella absoluta divina entidad es todo aquello que

es, en todo lo que es, de la misma manera, también, la unidad de la mente humana

es la entidad de sus conjeturas 2l

Es muy interesante advertir que, Nicolds de Cusa, confiere al mundo
conjetural dos atribuciones propias del mundo real: forma. entitas. Forma
y entidad son otorgadas por la unidad de la mente humana que se explicita
a si misma, en un mundo que es completamente suyo.

Sin duda, el fundamento del paralelismo es, en ultima instancia,
teoldgico y se desprende de la sentencia escrituraria del hombre, como
imago dei. Con todo, alahora de precisar en qué aspecto son semejantes el
ejemplar, Dios, y su imagen, el hombre, el Cusano no duda en afirmar que
es, precisamente, por la posibilidad de su propia explicitaciéon que reside
en su caracter intelectual:

Ahora bien, Dios obra todo por causa de si mismo, de modo que sea a la vez
principio intelectual y fin de todo; de la misma manera, ciertamente, la explicacion

racional del mundo proveniente de nuestra mente complicante que es hacedora

por causa de si misma 22 .

Precisamente, si algo es propio del intelecto infinito y, también, de su
imagen es su cardcter productivo y esto no es debido a ningun otro mas
que asi mismo, incluso la mente o intelecto humano, igualmente, produce
solo por causa de si mismo. El movimiento que define, en primer lugar,
a ambos intelectos es el reflexivo: el intelecto se piensa a si mismo, el
entendimiento de si es fundante. Sin embargo, en este mismo movimiento
de los intelectos, divino y humano hay, por una parte, una completa
desemejanza > al mismo tiempo, un rasgo semejante.

Del lado de la desemejanza, la actividad del intelecto divino tiene un
movimiento ad intra y otro ad extra. El pensarse a si mismo del divino
intelecto es la interna auto-constitucién trinitaria y tal movimiento
produce hacia fuera, el universo entendido como explicatio dei. El pensarse
a si mismo del intelecto humano, en cambio, produce solo ad extra. El
intelecto humano se explicita a si mismo, solo en la alteridad pensada; en
este sentido, el mundo conjetural es concebido como explicatio mentis.
Precisamente, que la reflexion humana sea despliegue en la alteridad,
implica que su unidad produzca el nimero como primer ejemplar. Es

notable que el Cusano lo denomine ejemplar simbilico 2 Con esto
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quiere destacar, por una parte, que el numero ofrece un modo adecuado
de referirse a la pluralidad en tanto, siguiendo la tradicién boeciana,
considera que el nimero es lo tinico compuesto de si mismo; por otra, que
este modo de referencia es puramente un producto humano: el nimero

es solo razén humana explicitada ** .

Dellado de la semejanza: ambos intelectos realizan una actividad cuyo
movimiento es trino y, por esto mismo, €s necesariamente fecunda. Si se
busca la similitud en su produccién en la alteridad, es decir en lo otro de
si mismos, esta actividad es definida como aquella que pone término y
medida, por esto ambos pueden ser llamados «mentes»: en tanto lamente
infinita es la Medida de todo puesto que pone limite ontoldgico a todo lo
que es su explicatio sin ser medida por nada; la mente humana es medida

conjetural o nocional de todo siendo solo medida por aquella, la mente

infinita, de la cual es imagen 25,

Ahora bien, en De mente no solo se trata de la mens en cuanto tal sino
que se trata de lo que ella es ex officio, es decir, en cuanto alma que anima
un cuerpo. El idiota senala unay otra vez el hecho de que la mente ha sido
creada en el cuerpo y de que tiene necesidad de él. Cito:

La fuerza de la mente, que es la fuerza comprehensiva de las cosas y la fuerza
nocional, no puede actuar en sus operaciones sino es excitada por lo sensible

[...]. Por lo tanto necesita del cuerpo orgénico pues sin él no podria realizarse la

excitacion 2° .

El cuerpo liga al hombre al mundo y el mundo senala al hombre una
tarea: solo la mente humana, inserta en la vida corpérea, puede participar
su naturaleza de #m2ago al resto de las creaturas. De hecho, afirma, en un
llamativo pasaje:

De donde en cuanto todo después de la simple mente participa de la mente, en
tanto participa también de la imagen de Dios, de modo que la mente sea de por

si imagen de Dios y todo lo que es después de la mente no sea sino por medio de

la mente 27 .

Cuando el hombre conoce, y subrayemos aqui cuando cada hombre
conoce, participa su naturaleza de imagen a todos los demds aspectos del
universo que carecen de mente. La naturaleza de imagen pertenece a todos
por igual, pero la manera en que la participa es singularisima.

Esta participacion de su naturaleza mental es ante todo un hacer visible,
un dejar ver a través de si su propia unidad y la unidad de la mente
divina. El ignorante parece querer senalar que como #mago, la mente
humana sirve a la manifestacién divina, completdndola. Esta tarea se
realiza mediante la asimilacién nocional del mundo. Segin ensena el
idiota:

[...] haciendo nociones o visiones intelectuales: la mente divina es fuerza

entificativa, nuestra mente es fuerza asimilativa 28

Lamente no es mera imago dei sino viva imago dei, no es una sustancia
como substrato de las pasiones, sino que es una viva substantia, cuya

esencia no es otra que su propia actividad asimilativa 2
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Lavida de la que se habla no es otra que la vida intelectual —de la que el
resto de los seres carecen—y que, una vez despierta y puesta en movimiento
por laadmiracién de las cosas mundanas, mueve constantemente la mente
hacia el ejemplar de todas las cosas, del cual ella misma es imagen. En la
medida en que en la humana mens reluce propiamente el ejemplar, ella
puede encontrar en si misma lo que busca. Con todo, es necesario llamar
la atencién que este «ejemplar» no es entendido como un contenido

aprioristico sino meramente como la actividad perfecta de un intelecto

productivo *° .

La vida de la mente solo se excita a partir de la admiracién originada
por las cosas sensibles. Por eso necesita del cuerpo orgéinico que habita
y que anima. Ella es medida viviente. Recorre lo sensible, midiendo para
conocer y, sobre todo, para conocerse a si misma:

Pues la mente es medida viviente, que midiendo otras cosas alcanza la propia
capacidad. Pues todo lo hace para conocerse a si misma. Pero no encuentra la
medida de si buscando en todas las cosas, sino donde todas ellas son uno. Alli estd

la verdad de su precision, porque allf est4 su ejemplar adecuado 3 .

El conocimiento del mundo, puesto que estd siempre mediado por la
unidad de la mente y su despliegue, constituye el primer paso para el
conocimiento de si. Siendo la viva imagen de Dios, la mente se encuentra
en la parad¢jica condicién de poder trascenderse siempre en direccién al
ejemplar divino, con el que sin embargo no coincidird nunca justamente
por ser solo su imagen. La ejemplificacién del poligono inscripto en
el circulo, que mencionamos anteriormente, representa esta dindmica
inagotable de la mente humana. El nimero siempre en potencia haciauno
mayor o menor, en busca de la coincidencia, en busca de su unidad.

Como viva imagen de la mente del creador, la humana mens conserva e
involucra en su operar un modo esencialmente creativo. No es azaroso que
el personaje central del didlogo, el idiota, sea en este caso un artesano, un
hacedor de cucharas, ni que sus ensenanzas sobre la mente y los ejemplos
con los cuales las ilustra nazcan a partir de la «investigacion simbélica»
consumada en su arte. La mente humana puede ser llamada con propiedad
imago dei en tanto creadora: de las formas de los entes artificiales (como la
cuchara) y de entia rationis entre los que se incluyen los entes matematicos
y todo nombre en general, incluso los géneros y las especies. La posibilidad
de crear formas artificiales serd retomada por Nicolds en De Beryllo de
1458 y lo conducird a llamar al hombre secundus deus, recreando de una
manera peculiar la férmula hermética 32 Es necesario destacar que mds
alld de que se atienda a los entes matemdticos como una clase especifica
de creacién humana, toda actividad mental, atin la creacidon de formas
artificiales, es numérica.

Sin embargo, en De mente, se insiste particularmente en la creacién de
nociones siempre en paralelo con la mente divina:

La concepcidn de la mente divina es la produccion de las cosas; la concepcidn de
nuestra mente es la nocién de las cosas. Si la mente divina es entidad absoluta,
entonces su concepcidn es la creacidn de los entes y la concepcion de nuestra mente
es la asimilacién de los entes. Pues lo que conviene a la mente divina en cuanto
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infinita verdad, a nuestra mente conviene como la imagen préxima de aquella.
Si todo estd en la mente divina como en su precisa y propia verdad, todo estd
en nuestra mente como en la imagen o similitud de la propia verdad, esto es,

nocionalmente: pues el conocimiento se realiza con la similitud 33,

Los términos imago unitatis . imago complicationis, con los cuales
Nicolas designa indistintamente a la mente, cobran sentido sobre todo
en el contexto de la cuestidn del conocimiento concebido como el arte
de la creacién de nociones. La mente posee la posibilidad de conocer la
realidad complicdndola notionaliter. Ella misma constituye el ambito de
complexién en el que las formas de todas las cosas se retnen, ya no como
mera multiplicidad, no como una pluralidad de ideas o razones, sino bajo

la identidad de la unidad.

La mente usa de si misma con este altisimo modo en cuanto ella misma es imagen
de Dios; y Dios, quien es todo, reluce en ella. Es decir: cuando en tanto imagen
viviente de Dios se vuelve, en el asimilar, con todo empeiio hacia su ¢jemplar. Y de

esta manera intuye que todo es uno y que ella es la asimilacién de aquel uno, y a

través de esta hace las nociones acerca de lo uno, que es todas las cosas 34

Cuando la mente conoce, la Unidad se hace presente en la imagen
y a través de ella se pone de relieve la unidad del resto de los seres
que no son capaces de conocimiento, ni de autoconocimiento. Toda
actividad cognoscitiva, incluso la més elemental, conlleva la introduccion
de la unidad. No tendriamos la sensacién de color si el aspecto activo
de la mente no lo identificara como tal. La unidad de la mente estd
presente, como discernimiento en la multiplicidad, durante todas las
instancias cognoscitivas, haciéndolas posibles. Por tanto incluso el grado
de conocimiento mas inmediatamente ligado a la experiencia material, la
percepcion sensible, no es puramente pasivo sino que, por lo contrario,
depende de la actividad de la mente.

Para el hombre no hay mundo sin mas, sino solo mundo asimilado a si,

mundo pensado con la unidad de la mente % Sin embargo, la asimilacién
se realiza no por lo que ofrece la experiencia sino por la posibilidad
de volverse sobre si mismo, la recurrencia a lo sensible como estimulo
aparece solo porque el intelecto como alma, ex officio, anima un cuerpo.
El estimulo sensible hace que ella se vuelva reflexivamente a si misma, se
descubra como intelecto, y desde si pueda producir nociones asimilativas
del mundo. El movimiento, pues, no va desde la realidad sensible hacia el
intelecto sino que parte del intelecto para volver a él.

IV

Lamente humana es movimiento. En ese movimiento reside su semejanza
con el primer principio: su movimiento también productivo es unitrinoy
enlamedidaen que la mente se vaindependizando del cuerpo, se reconoce
como autosubsistente, se piensa a si misma, y como su creador se reconoce
como unitrinay libre. Irreductibilidad y libertad se vinculan.

Esto es presentado muy claramente por Nicol4s de Cusa en una de sus
obras de madurez, De ludo globi de 1463, a través de la descripcion de un

94



Claudia D’Amico. Acerca del cardcter irreductible de la mens humana en Nicolds de Cusa: unidady niimero™*

juego, el juego de las bolas. El juego que propone consiste en arrojar una
bola por una pista en la que se han dibujado nueve circulos concéntricos;
el jugador que gana es el que mas se aproxima al centro. Para el Cusano, el
juego representa el movimiento del alma humana desde su propio reino
hasta el reino de la vida, en el cual residen la felicidad y el reposo eternos.
Preside el centro del reino Jesucristo, quien, «cuando era semejante a
nosotros», movié «la bola de su propia persona» de manera tal que

alcanzé el reposo en el centro de vida * . De ese modo nos ha dejado su
ejemplo, para que hagamos lo que El hizo y para que nuestra bola siga el
recorrido de la suya, aunque es imposible que otra bola repose en el mismo
punto en el que descansa la de Cristo.

El movimiento de las bolas se debe al impulso dado libremente por
cada jugador. Todas las mentes han sido creadas por Dios pero cada una
tiene en si el principio de su propio movimiento. Cada juego es personal,

cada jugador juega su propio movimiento 37" La mente humana, una vez
creada, no es continuamente movida por Dios sino que en ellaes creado un

movimiento que se mueve a s mismo; esto es el alma racional 38 Hay pues,
un movimiento, impreso por Dios, por el que el alma se mueve a si misma
y es un movimiento circular y perpetuo. Sin embargo, Nicolds alude alli a
otro movimiento que mueve al hombre «todo entero; esto es, en cuerpo

y alma, este movimiento es helicoidal 3 Aqui pues llama «anima que
se mueve a si misma», lo que en De mente llamé exclusivamente mens .
intellectus, y también llama anima al principio de movimiento del cuerpo.
Aludiendo a las nociones de sustancia y accidente dice:

Y aunque el movimiento de vivificar el animal cesa cuando la salud del cuerpo
es deficiente, no cesa sin embargo el movimiento intelectual del alma humana,
que esta tiene y ejerce sin el cuerpo. Porque aquel movimiento que se mueve
intelectualmente a si mismo es subsistente en si, y es substancial. Pues el
movimiento que no se mueve a si mismo es accidente. Pero el que se mueve a si
mismo es substancia. Pues este movimiento no le acacce a aquello cuya naturaleza
es movimiento, como es el caso de la naturaleza del intelecto, el cual no puede ser

intelecto sin el movimiento intelectual, por medio del cual estd en acto. Porque el

movimiento intelectual es substancial y se mueve a si mismo ° .

El primer tipo de movimiento mencionado, impreso al cuerpo por la
mente mientras esta cumple su funcién de alma, se detiene cuando el
cuerpo muere. En cambio el movimiento circular, por el cual la mente

se mueve a si misma, nunca cesa, este argumento sobre la inmortalidad

41 Fste movimiento, dice

del alma ya habia aparecido en De mente
ahora el cardenal, es «in se subsistens>». El vocabulario aristotélico, aqui
resignificado, enfatiza un dato importante: el movimiento connatural ala
mente no es algo que le acaece, que le adviene de afuera. Ese movimiento
es «substanciax», existe en si y no en otro. Quisiera resaltar este punto,
la nocién de sustancia a la que aqui recurre —como ya lo habia hecho en
De mente, cuando habla de «viva substantia»— implica exclusivamente
autonomia ontoldgica, de ninguna manera debe ser entendida como
sustrato. La mente no es un «algo» sino puro movimiento intelectual. El

intelecto no es una facultad sino la fuerza de inteleccion. Inteligir es para
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el intelecto subsistir. Sustancia es aqui solo subsistencia, subsistencia viva
y fecunda.

La irreductible unidad de cada mente y su movimiento singularisimo y
libre hace que despliegue su propia numeracién del mundo. Cada persona
tiene un mundo, cada lector despliega un sentido del libro que Dios ha
escrito y cuyo sentido ultimo desconoce. Como dice el Cusano en De
coniecturis a su amigo Juliano Cesarini, a quien dedica la obra:

Por lo tanto la singularidad todo singulariza, la especialidad especializa, la

generalidad generaliza, la universalidad universaliza. Pues todo lo universal, lo

general y lo especial en ti, Juliano, «julianiza» como la armonfa en el ladd hace lo

propio del ladd, en la citara lo propio de la citara, y asi de los demds. Y tampoco es
posible esto en otro como en ti a2

La férmula podria ser atribuida a cada persona, a su irreductible unidad

y a su irreductible mundo asimilado, alteridad de si mismo, un otro que

es despliegue tnico de si mismo. De este modo, la novedad cusana no

consiste en resaltar la unidad de cada mente sino la singularidad de su

despliegue numérico.
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te possibile est>.
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