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Resumo

No mundo contemporaneo houve um enfraguecimento das utopias modernas, com isso
uma relativizacdo de certos valores e mesmo de algumas bandeiras morais da
modernidade. Ao mesmo tempo, aconteceu uma drastica mudanca nos padrdes de
socialidade, com o declinio das instituicdes tradicionais e fortalecimento das relagdes
gregdrias de natureza comunitaria. Isso abre espago para um repensar do sentido e do
papel da ética. A ética deve ser entendida, entdo, a partir da relagdio com o outro.
Propse a ideia de ética da alteridade, por propiciar que o outro exista como poténcia,
como forca que pode construir-se a si mesma. Aqui reside o sentido mais profundo da
ideia de emancipacdo. Também propde como tarefa especial da ética a consideracdo
pelo sujeito da injustica social, de forma a contribuir com as condi¢des de possibilidade
de autoemancipacgdo do oprimido.

Palvras-chaves: Modernidade e pés-modernidade; Etica da alteridade; Emancipac3o.

Abstract:

In the contemporary world there has been a weakening of modern utopias, with a
relativization of certain values and even some moral flags of modernity. At the same
time, there has been a drastic change in patterns of sociality, with the decline of
traditional institutions and the strengthening of community-based gregarious relations.
This opens space for a rethinking of the meaning and role of ethics. Ethics should be
understood, then, from the relationship with the other. It proposes the idea of ethics of
otherness, by providing that the other exists as a potentiality, as a force that can build
itself. Herein lies the deeper meaning of the idea of emancipation. It also proposes as a
special task of ethics the consideration by the subject of social injustice, in order to
contribute to the conditions of possibility of self-emancipation of the oppressed.

Keywords: Modernity and postmodernity; Ethics of alterity; Emancipation.
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1) Introdugdo

Segundo Sérgio Paulo Rouanet, os ingredientes principais do projeto civilizatdrio da

modernidade sdo os conceitos de universalidade, individualidade e autonomia:

A universalidade significa que ele visa todos os seres humanos,
independentemente de barreiras nacionais, étnicas ou culturais. A
individualidade significa que esses seres humanos sdo pensados
como pessoas concretas e ndo como integrantes de uma coletividade
e que se atribui valor ético positivo a sua crescente individualizac¢do.
A autonomia significa que esses seres humanos individualizados sdo
aptos a pensarem por si mesmos, sem a tutela da religido ou da
ideologia, a agirem no espago publico e a adquirirem pelo seu
trabalho os bens e servigo necessarios a sobrevivéncia material."

Entretanto, como reconhece o préprio autor, este projeto encontra-se em
verdadeiro apuro. A universalidade cedeu lugar para particularismos de todas as ordens,
gue, muitas vezes, explodem em manifestacdes de intolerancia e violéncia, ou mesmo
em profundos conflitos étnicos e culturais decorrentes de diferentes tipos de
essencialismos.? A Individualidade degenerou sob a forma de hiperindividualismo, onde
ndo ha respeito ou solidariedade e a figura do outro aparece como indiferente, no caso
da massificacdo, ou como ameaca, no caso da competicdo. E, finalmente, a autonomia
parece ser a dimensdo mais comprometida, seja por totalitarismos de estado, seja pelo
totalitarismo do capital e dos mercados.>

A par dessa crise, ou como consequéncia dela, o projeto de modernidade
também vive sérios problemas com alguns de seus fundamentos juridico-politicos mais
importantes, tais como o conceito de soberania. E o caso da incontornavel tens3o entre
o Estado-nacdo e os diferentes modos de globalizagdo, na medida em que esta

desenvolve um processo onde certa condicdo ou instituicdo consegue estender sua

! ROUANET, Sérgio Paulo. Mal-Estar na Modernidade. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1993, p.9.

% para uma critica do essencialismo Cf. MOUFFE, Chantal. O Regresso do Politico. Lisboa: Gradiva, 1996, pp.
33-36.

® Boaventura de Souza Santos, desde a década de noventa, fala que o projeto da modernidade se sustenta
sobre dois pilares: regulagéo e emancipagdo. Enquanto o primeiro é constituido pelos principios de estado,
mercado e comunidade, o segundo é constituido pelas racionalidades estético-expressiva (arte e literatura),
moral-pratica (ética e direito) e cognitivo-instrumental (ciéncia e técnica). Contudo, reconhece que o pilar
da regulagdo, sobretudo pelo principio do mercado, se sobrepds ao pilar da autonomia. E mesmo no pilar da
emancipagdo, a racionalidade cognitivo-instrumental, em alguma medida, controlou as demais. Tudo isso
esta na base da crise do projeto da modernidade. Cf. SANTOS, Boaventura de Souza. Pela Mdo de Alice: o
social e o politico na pds-modernidade. Sdo Paulo: Cortez, 1997, pp. 75-114 e 235-280.

Direito & Préxis Rev. Direito Prax., Rio de Janeiro, Vol. 9, N. 3, 2018, p. 1313-1362.
e José Ricardo Cunha

DOI: 10.1590/2179-8966/2018/36642 | ISSN: 2179-8966

revista



1316

influéncia por todo o globo®, produzindo padrdes de regulacio econdmica,
administrativa e juridica que transcendem o poder de controle do estado nacional,
colocando em questdo o modelo de legitimidade/soberania sobre o qual se ergueu o
pensamento moderno desde a Paz de Vestfdlia.

Diante desse novo momento, aonde as descontinuidades vdo se produzindo
mais rapidamente do que as normatizagdes, fica em xeque o proprio projeto civilizatério
da modernidade. Neste debate, é possivel delimitar, ao menos, trés campos conceituais:
(1) existem aqueles que reconhecem certa crise civilizatdéria, mas continuam apostando
nas categorias modernas como forma de superagdo desta crise (p. ex. Habermas); (2)
outros analisam as debilidades e fragilidades do projeto moderno, mas ndo
diagnosticam nenhuma ruptura ou novo periodo civilizatério, limitando-se a critica (p.
ex. Weber e Foucault); (3) por fim, ha aqueles que apontam a crise da modernidade
como a sua prépria superacdo, admitindo o inicio de um novo momento histdrico
marcado por novas formas de socializagdo, expressdo e conhecimento (p. ex. Maffesoli e
Boaventura Santos). E em meio a este polémico debate que surgem expressdes como
pos-modernidade ou transmodernidade, embora ndo haja um consenso em torno de um
sentido Unico para tais expressoes.

Nesse turbulento contexto do projeto civilizatério moderno, permanece a
guestdo fulcral: como pensar a emancipagdo das pessoas num contexto de crise dos
ideais de universalidade, individualidade e autonomia? A questdo ganha tons dramaticos
guando se considera a urgéncia daqueles que vivem diferentes formas de violéncia
resultantes de injusticas sociais, seja por privacGes materiais graves, seja por opressées

decorrentes de hierarquias de identidades que geram preconceitos e discriminagées.

I1) O Discurso Forte da Modernidade

Embora ndo seja pouco comum o recurso ao conceito de modernidade para explicar ou
mesmo adjetivar certas situacdes ou fendmenos, ainda ndo existe um consenso quanto
ao significado da palavra. De um ponto de vista mais académico, ha muita diversidade

guanto a definicdo do que seja moderno ou modernidade, sem embargo de certos

* SANTOS, Boaventura de Sousa. Por Uma Concepg¢do Multicultural de Direitos Humanos In Revista Lua
Nova, No 39, Sdo Paulo: CEDEC, 1997, p. 108.
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elementos de andlise que sdo comuns ao tema. De um ponto de vista do senso comum,
o moderno se liga a ideia de “modernizacdo” (modernizar ou modernizado) que, por sua
vez, se liga a ideia de eficiéncia, traduzindo uma intuicdo de que o moderno ou
modernizado é melhor do que aquilo que lhe antecedia. E assim, por exemplo, quando
se fala em modernizar o estado ou modernizar uma empresa. Passa-se a ideia de que o
estado tera uma administracdo mais eficiente e a empresa uma producdao mais eficiente.
Por si s9, isso ja oferece uma noc¢do da forga ideoldgica do conceito de modernidade.
Buscando marcos para delimitar o periodo moderno, a historiografia costuma
apontar alguns acontecimentos histéricos considerados como verdadeiras balizas. Os
fatos mais citados sdo a Reforma Protestante, a Revolucdo Industrial e a Revolugdo
Francesa. Uma reforma e duas revolugdes, conforme os nomes ja consagrados,
evidenciam que a modernidade surge de uma profunda vocagdo para a ruptura e a
mudanca. A Reforma Protestante rompe com o tradicional monopdélio da Igreja Catdlica
na formulacdo da doutrina cristad e institui uma nova relagdo entre os homens e Deus,
manifestando a implicacdo teoldgica da modernidade. A Revolugdo Industrial rompe
com a base produtiva do feudalismo e institui uma nova relagdo entre producdo e
comércio, manifestando a implicacdo econémica da modernidade. A Revolugdo Francesa
rompe com a estrutura estamental do Ancien Régime e institui uma nova relagdo entre
estado e sociedade civil, manifestando a implicagdo politica da modernidade. Portanto,
falar de modernidade é falar também, e a um sé tempo, de teologia, economia e
politica, como conceitos que |he sdo correlatos e fundamentais. No entanto, Hannah
Arendt ao falar da era moderna aponta outros dois fatos que considera determinantes:
a descoberta da América e a invengdo do telescépio.” O primeiro encarna, em teoria,
aquele otimismo cultural préprio da modernidade, agora desnudado sob a forma de um
violento eurocentrismo que buscou subjugar o Novo Mundo imaginando poder
reconstruir o paraiso terreno sem cometer os mesmos erros ja praticados no Velho
Mundo. Entre o sonho de Colombo e a realidade da colonizag¢do/invasdo, muitas vidas se
perderam no que talvez tenha sido o maior genocidio da humanidade. O outro fato
apontado por Hannah Arendt, a invencdo do telescopio, é sim o icone maior e principal

fundamento da modernidade.

s ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana. Rio de Janeiro: Forense Universitdria, 1995, pp. 260-263.
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Evidentemente, n3o se trata da inveng3o do telescépio isoladamente®, mas do
seu desenvolvimento por Galileu Galilei e de todas as grandes transformacdes que se
sucederam a partir dai. Dessa maneira o telescépio pode ser tomado como a grande
metafora do pensamento que realmente revolucionou a tessitura ontolégica da ldade
Média provocando sua descontinuidade: a ciéncia. Para compreender melhor a questao,
voltemos a Galileu e ao telescépio. E sabido que este cientista sofreu duro processo
eclesiastico por parte da Inquisicdo, chegando inclusive a ser preso, e acabou se
retratando de suas afirmacGes contrarias ao pensamento escolastico dominante.
Contudo, as linhas basicas de suas teorias se sustentavam na defesa da astronomia de
Copérnico que, anteriormente, ja havia negado o geocentrismo. Entdo, por que tanta
dureza no tratamento com Galileu se o que ele afirmava (heliocentrismo x
geocentrismo) ja ndo era assim tdo original? Porque coube a ele ndo apenas falar, mas
também provar suas teorias por intermédio do Telescdpio. A partir de Galileu, o
procedimento cientifico padrdo passou a combinar uma linguagem matematica, mais
exata e precisa, com experimentos capazes de demonstrar empiricamente suas teorias.
Com efeito, houve um radical deslocamento do lugar da verdade, que deixou de ser a
religido para se instalar na ciéncia. Dito de outra maneira, a verdade saiu da revelagdo e
foi para a razdo, encarnada, sobretudo, no método e na retdrica da ciéncia moderna.’

Portanto, se a ideia de modernidade estd ligada as novas compreensdes em
torno de conceitos teoldgicos, politicos e econOGmicos, é na categoria de
ciéncia/tecnologia que ela encontra seu mais alto padrdo de defini¢do, representagdo ou
expressdo. Evidentemente, toda essa euforia epistemoldgica so foi possivel gracas as
sucessivas rupturas que vado se produzindo, sobretudo a partir do século XVI, onde o
humanismo renascentista gera uma nova crenga na importancia e na centralidade do ser
humano. Se o préprio mundo ndo é mais visto como um cosmo fechado, mas como um
universo infinito, entdo o centro pode estar em qualquer lugar, inclusive em cada
individuo. Em todas as areas do conhecimento — economia, politica, artes, medicina,
geografia — o homem passa a ser reconhecido como um protagonista que vai,
paulatinamente, saindo da condicdo de “estar sujeito a” para situar-se na condicdo de

“ser sujeito de”. Na verdade, trata-se do préprio conceito de sujeito que é reinventado

®A invencdo do telescopio costuma ser atribuida ao fabricante de lentes holandés Hans Lippershey, em
1608.

7 ARENDT, Hannah. Ob. Cit, pp. 269-285. Cf. TAYLOR, Charles. Argumentos Filosdficos. Sdo Paulo: Loyola,
2000, pp. 13-31. SANTOS, Boaventura de Souza. A Critica da Razdo Indolente: contra o desperdicio da
experiéncia. S3o Paulo: Cortez, 2000, pp. 60-68.
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para designar aquele que pratica a agdo. Pratica a agdo porque controla a agdo, controla
os fendmenos sociais e, inclusive, os naturais. Tudo isso é possivel porque o homem se
destaca n3o apenas como ser animal, mas, sobretudo, como ser racional. E na
racionalidade que reside o poder do sujeito que, uma vez “esclarecido” pode se libertar
de todas as amarras obscurantistas. Trata-se do préprio credo lluminista, tdo bem

exposto por Kant:

A ilustracdo é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele é o
proprio responsavel. A menoridade é a incapacidade de fazer uso do
entendimento sem a condug¢do de um outro. O homem é o préprio
culpado dessa menoridade quando sua causa reside ndo na falta de
entendimento, mas na falta de resolugdo e coragem para usa-lo sem
a conducgdo de um outro. Sapere aude! ‘Tenha coragem de usar seu
proprio entendimento’ — esse é o lema da iIustra(;?Jo.8

Com o poder da razdo, o sujeito passa a ser entendido como aquele que pode
conhecer e controlar a realidade mesma. A razao possibilita o calculo e o discernimento,
tornando o sujeito livre e capaz, tanto no campo da ciéncia (calculo) como no campo da
moral (discernimento). E a grande aspiracdo da autonomia que parece realizar-se. O
sujeito autdbnomo é capaz de responder por si mesmo e conduzir sua vontade conforme
seus interesses. Surge a figura do “sujeito de direito”, capaz para exercer direitos e
deveres inerentes a sua natureza e posicdo social. Por essa certa perspectiva juridica,
fala-se em individuos que pela sua prépria condicdo humana, sdo vistos como
portadores de direitos universais e inaliendveis que constituem ndo apenas um
patriménio moral, mas também juridico e que deve ser protegido de qualquer
arbitrariedade, seja da sociedade ou do estado.

Impulsionada por esse otimismo cultural, a modernidade comeca a alicercar as
fundagdes de uma nova ordem. Se num primeiro momento foi caracterizado pelo seu
poder revolucionario, neste segundo momento o pensamento moderno pode ser
caracterizado por um profundo conservantismo. Conservar é garantir a ordem, a nova
ordem, tomada como expressdo maior das conquistas modernas. Na perspectiva da
ordem moderna, a sociedade é traduzida por um conjunto de conhecimentos cientificos
— ciéncias sociais — que, uma vez dominados pelo homem, garantem um caminho
previsivel e necessario aos acontecimentos. Trata-se de uma espécie de sociedade

epistemolégica que naturaliza a ordem social, controlando as agdes humanas e fazendo

8 KANT, Emanuel. O que € a ilustragdo In WEFFORT, Francisco (Org.). Os Classicos da Politica. Vol. 2, Sdo
Paulo: Atica, 1993, pp. 83-84.
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com que os fendmenos sociais-historicos sejam analisados de forma analoga aos

fendmenos naturais. Alain Touraine enfatiza a dimensdo ordenadora da ideologia

modernista:

Porque as sociedades onde se desenvolveram o espirito e as praticas
da modernidade procuravam mais por em ordem que pbér em
movimento: organizacdo do comércio e das regras de cambio, criacdo
de uma administracdo publica e do Estado de direito, difusdo do
livro, critica das tradi¢des, das proibices e dos privilégios. E a razdo,
mais que o capital e o trabalho, que desempenha entdo o papel
principal. Esses séculos sdo dominados pelos legistas, filésofos,
escritores, todos homens do livro, e as ciéncias observam,
classificam, ordenam para descobrir a ordem das coisas.’

Rapidamente a ordem se transforma numa “metafisica da ordem” onde esta é

desenraizada de suas condic¢Oes histdricas para ser compreendida como um valor em si.

A ordem se converte num principio inatacdvel por possibilitar a realizacdo da

abundéncia, da liberdade e da felicidade.™ Trata-se de uma concepcdo de bem estar que

ird perpassar toda a modernidade, especialmente os séculos XIX e XX, por meio de um

crescente e sofisticado processo de industrializacdo e juridicizacdo. Numa ponta

(econébmica), a produgdo ancorada em técnicas cientificas produz em massa para

satisfazer, com custos reduzidos, as necessidades materiais da populagdo; noutra ponta

(politica), os individuos se créem livres por estarem submetidos, apenas, ao império da

lei, onde o direito é apresentado como Unico instrumento legitimo de composicao dos

conflitos. Com efeito, a ordem social é, antes de qualquer coisa, uma ideologia de bem

estar que promete conforto e seguranga.

Ill) Critica e crise da modernidade

A forga libertadora da modernidade enfraquece a medida em que ela
mesma triunfa. O apelo a luz é perturbador quando o mundo esta
mergulhado nas trevas e na ignorancia, no isolamento e na
servid3o.™

9 TOURAINE, Alain. Critica da Modernidade. Petrépolis: Vozes, 1994, p. 36.
© TOURAINE, Alain. Ob. Cit., p. 38.
" TOURAINE, Alain. Ob. Cit., p. 99.
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A contradicdo central do pensamento moderno reside exatamente no conflito
entre sua proposta revolucionaria e sua pratica conservadora.’” Pensando o problema
em termos dialéticos, pode-se afirmar que estes movimentos de mudanca e mantenca
produziram como sintese uma nova ordem, instituida por forcas revolucionarias que se
transformaram em forgas conservadoras, conferindo a ordem resultante um tom
reaciondrio, que por isso mesmo acaba por se enfraquecer e produzir sérias lesGes no
seu préprio organismo. E claro que esse tom reaciondrio ndo é exclusividade das forgas
politicas conservadoras, podendo as forcas consideradas progressistas serem tdo
intransigentes e reaciondrias como os conservadores. Albert Hirschman num ensaio
dedicado ao estudo da retérica da Modernidade® toma o exemplo da ag3o social para
demonstrar como conservadores e progressistas podem assumir um tom intransigente,
onde os primeiros afirmam que a mudanca sera desastrosa ou ineficaz, pois atenta
contra uma ordem necessaria da sociedade, ja os segundos dizem que ndo mudar levara
ao caos e destruicdo, porque as forcas da histdria ja estdo em marcha. Note-se que no
exemplo oferecido, ambos os discursos ndo buscam fundamentos mais sdlidos para
justificarem-se e procuram sua sustentacdo apenas na forga intransigente de suas
retdricas reacionarias. O dado fundamental é que seja na ordem concreta ou na ordem
aspirada o sujeito parece estar confinado num inescapavel determinismo.

Na crise do paradigma da modernidade, o ser humano se encontra, de certa
forma, indefeso ao interior de uma ordem que produz destruicdo e morte, revelando,
paradoxalmente, certa irracionalidade. O movimento do capital especulativo, a sucessdo
de guerras étnicas, os recessivos ajustes macroeconOmicos, a intolerancia dos
fundamentalismos e a submissdo de importantes descobertas cientificas aos interesses
do lucro antes da vida, sdo alguns exemplos dessa fragilidade humana diante de uma
ordem que enlouqueceu pelo préprio esclarecimento, tal qual Frankenstein. A fantasia
ndo estd nem tdo distante da realidade; basta lembrarmo-nos do Projeto Genoma
Humano que pretende conhecer, mapear, sequenciar e controlar boa parte dos genes

gue codificam proteinas do corpo humano, estabelecendo um novo tipo de

2 Em outro trabalho, explorei esse aspecto conservador da modernidade a partir da analise que Walter
Benjamin faz da obra critica do porta francés Charles Baudelaire. Benjamin registra como o moderno ndo
significa necessariamente o novo pois ele se opde ao antigo e ndo ao sempre igual. Cf. CUNHA, José Ricardo.
Duas Almas. In revista Direito, Estado e Sociedade n? 6. Rio de Janeiro: PUC-Rio, 1995, p 143-145.

* HIRSCHMAN, Albert. A Retdrica da Intransigéncia: perversidade, futilidade, ameaga. Sao Paulo: Cia das
Letras, 1992, p. 138.
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identidade.” Agora n3o seremos identificados apenas pela nacionalidade, pela etnia,
pelo sexo e pela inscri¢do civil, mas também por nossa cadeia de DNA. Da mesma forma,
ndo seremos apenas controlados por nossa nacionalidade, etnia, sexo e inscricdo civil,
mas também por nossa cadeia de DNA. Imagine-se, numa hipdtese ndo tdo absurda, que
um casal poderd fazer uma fertilizagdo in vitro, por meio de alguma técnica de
reproducdo assistida, de varios embrides e pelo mapeamento do DNA escolher como
filho apenas aquele que tenha uma identidade genética que lhe agrade, se “desfazendo”
dos demais. Some-se a isso, a questdo das empresas que solicitaram a patente de genes
gue mapearam, o que implicaria submeter a producdo de medicamentos especificos
para esses genes que estejam associados a doencas a ldgica brutal do enriquecimento
de donos e acionistas dessas empresas. As consequéncias que se pode vislumbrar sdo
tdo assustadoras como o monstro de Frankenstein, sendo que nesse caso a ficgdo ja é
realidade.

Como vimos, a ideia de uma ordem irresistivel é o ponto nevralgico da crise da
modernidade. Tal questdo também pode ser analisada como um conflito entre duas
perspectivas, onde uma acaba por dominar a outra, ao menos superficialmente. As
perspectivas colocadas sdo a do ser e a do devir, ou da permanéncia e da mudanca.
Embora a questdo ndo seja nova e remonte mesmo a antiguidade classica na polémica
entre os pensadores pré-socraticos Heraclito de Efeso (devir) e Parménides de Eléa (ser),
ela foi retomada no centro do paradigma moderno, sobretudo a partir da ciéncia
moderna que toma a realidade como uma ordem necessaria constituida por padrées
gue constituem leis gerais. Essa predominadncia da permanéncia sobre a mudancga ou do

ser sobre o devir é analisada por Carlos Plastino:

A racionalidade intrinseca dessa ordem, por sua vez, tornava possivel
exprimi-la em termos matemadticos, reduzindo a mudanga a uma
dindmica apreensivel em trajetérias determinadas e reversiveis. Assim,
a possibilidade de conhecer essa ordem e sua dindmica viabiliza uma
ciéncia potencialmente onisciente, capaz de calcular uma determinada
situacdo a partir de qualquer outra, em um dado momento do passado
e do futuro.”

" Cf. http://www.genome.gov/10001772 acessado em julho de 2018. Cf.

http://en.wikipedia.org/wiki/Genome_project acessado em julho de 2018.
15 PLASTINO, Carlos Alberto. A Crise dos Paradigmas e a Crise do Conceito de Paradigma in BRANDAO , Zaia
(org.) A Crise dos Paradigmas e a Educagdo. Sdo Paulo: Cortez, 1994, p. 32-33.

Direito & Préxis Rev. Direito Prax., Rio de Janeiro, Vol. 9, N. 3, 2018, p. 1313-1362.
e José Ricardo Cunha

DOI: 10.1590/2179-8966/2018/36642 | ISSN: 2179-8966

revista



1323

O aparente irresistivel determinismo universal reduziu o devir e a criagdo a uma
mera e previsivel relacdo de causalidade, onde todos os fen6menos sdo compreendidos
de um ponto de vista externo ao sujeito que foi confinado a posicio de mero
observador. Mesmo o controle do tempo parece possivel nessa perspectiva que admite
tudo como previsivel. O maior icone dessa perspectiva foi, sem duvida, o astrénomo e

fisico da corte de Napoledo Bonaparte chamado Laplace, que escreveu:

Devemos considerar o estado presente do Universo como efeito de
seu estado passado e como causa daquilo que vird a seguir. Uma
inteligéncia que, num Unico instante, pudesse conhecer todas as
forcas existentes na Natureza e a posi¢cdo de todos os seres que nela
existem poderia apresentar numa Unica férmula uma lei que
englobaria todos os movimentos do Universo, desde os maiores até
0s minimos e invisiveis. Para ela, nada seria incerto e, aos seus olhos,
o passado o futuro e o presente seriam um Unico e sé tempo.16

A ideia laplaceana de controle absoluto do universo por meio do principio do
determinismo universal ficou conhecida como deménio de Laplace. Nesse paradigma de
radical permanéncia o tempo é mera abstracdo perceptiva e a realidade é tomada como
pronta e acabada. Tudo pode ser conhecido e controlado por calculos de probabilidades
gue analisam os fatores para apontar os resultados mais ou menos possiveis. Como no
século XIX imperou a fisica sobre as demais areas da ciéncia, esse modelo fisicista
dominado pela ideia do determinismo universal acabou por influenciar as demais areas
de conhecimento e mesmo as chamadas ciéncias sociais foram produzidas e
reproduzidas segundo esse modelo determinista, como se a histéria e o tempo nas
sociedades fossem objetivos e, por isso mesmo, apreensiveis gracas a sua suposta
naturalidade. A ideia de um sujeito criador é abafada pelo conceito de individuo natural,
com caracteristicas e necessidades naturais, fazendo crer que seu comportamento e a
organizacao da vida social podem ser previstos e controlados por métodos semelhantes
aos das ciéncias da natureza. Essa reciprocidade entre natureza e vida social pode ser
percebida, por exemplo, nas teorias que apresentam os direitos individuais como
resultado da natureza humana. O problema central de uma teoria como essa é que “a-
historicizando a experiéncia humana, esta teoria supbe que as motiva¢ées fundamentais

~ ~ . 17
dos homens sempre foram, sdo e serdo as mesmas, em toda e qualquer sociedade”.

'8 | APLACE apud CHAUI, Marilena. Convite & Filosofia. S3o Paulo: Atica, 1994, p. 264.
7 PLASTINO, Carlo Alberto. Ob. Cit., p. 36.
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A crise da modernidade e a possivel emergéncia de um novo paradigma
societdrio deixam-se melhor compreender num estudo da realidade que, ironicamente,
parte da propria fisica para alcancar as formas de organizagdo social. Se o fisicismo —
reducdo do paradigma cientifico ao modelo da fisica — ja representou um perigo, agora
parece representar uma oportunidade. Isso porque foi da prdpria fisica que surgiram as
primeiras contestacGes contra esse modelo totalitario de ordem produzido pela
modernidade. Fisicos como Niels Bohr, Werner Heisenberg, Paul Dirac e llya Prigogine
colocaram em xeque esse modelo epistemoldgico moderno que quer apresentar
verdades ontoldgicas, mesmo que metafisicas. Contra o determinismo universal, Paul
Dirac afirmou:

Neles (modelos deterministas) se admite em geral, que as leis da
natureza foram sempre como sdo agora. Ndo ha justificacdo para
isso. As leis podem estar mudando e, em particular, as quantidades
que sdo tomadas como constantes da natureza podem estar variando
com o tempo cosmoldgico. Tais variagcdes deixariam os construtores
de modelos completamente perturbados.18

Assim, no nivel do estudo subatémico da matéria, a fisica quantica ja descobriu
gue uma substancia pode se apresentar quer como corpusculo, quer como onda, ou
seja, ora se concentra no espaco (corpusculo), ora se estende no espaco (onda), sendo
impossivel o estabelecimento de uma causalidade determinista. Heisenberg descobriu
gue apenas se conhecendo o estado atual, ndo é possivel prever a situagdo futura nem
descobrir a situacdo pretérita de um fendmeno, dada a inconstancia de forma e
guantidade. De acordo com o novo paradigma quantico da fisica, o universo e a prépria
realidade ndo podem mais ser entendidos como um conjunto de fen6menos em
equilibrio, domados por leis universais da natureza. E forcoso reconhecer que existem
instabilidades intrinsecas aos préprios fenémenos, observaveis nos fluxos e dissipagdes
de energia. Entretanto, essa instabilidade ou esse caos cosmoldgico ndo significa
destruicdo, mas a reabilitacdo do imprevisivel e do acaso organizador como fatores
constitutivos da realidade mesma. Ainda nessa perspectiva epistemoldgica, Prigogine
nos da uma boa ideia da ciéncia nesse novo paradigma quando afirma que “ela expressa

nossas interrogagcdes frente a um mundo mais complexo e mais inesperado do que

'8 DIRAC, Paul. Métodos em Fisica Tedrica in SALAM, Abdus. A Unificagdo das Forgcas Fundamentais: o
grande desafio da fisica contempordnea. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1993, p. 96.
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poderia imaginar a fisica cldssica. Tivemos, pois, que abandonar a tranquila quietude de
jd ter decifrado o mundo.”*®

A ideia de uma ordem linear, tdo cara a modernidade, nos dias de hoje vai
cedendo espagco para um pensamento que compreende o mundo como uma
organizacdao complexa onde nem todos os fenbmenos naturais e sociais sdo dados
previamente. De efeito, a realidade pode ser tomada a partir de uma miriade de fatores
interconectados, sendo que um ndo necessariamente prevalece sobre o outro. Dessa
forma, a crise da modernidade pde em evidéncia a insuficiéncia daquele conhecido
conceito de causalidade, pois para uma consequéncia pode haver, naquele momento,
varias causas, assim como uma causa pode produzir varias consequéncias. Portanto, a
palavra de ordem ndo é mais a certeza e sim a duvida, ndo como mero imobilismo, mas
como condicionante critico para a construcdo de uma realidade que depende
diretamente da forga e da coragem da acdo de um sujeito livre. A figura do individuo
natural do liberalismo e de uma herdica classe operaria que uma vez desalienada é
protagonista da revolucdo, cedem lugar para um sujeito livre e criador que ndo é um
mero reprodutor de praticas e conceitos fornecidos a priori. Desse ponto de vista, ao
mesmo tempo filoséfico e politico, o sujeito ndo se caracteriza apenas pela
racionalidade abstrata que opera relacdes de causalidade e prevé fendémenos. E claro
gue essa maneira de operar a realidade a partir de conceitos tipicos de uma
epistemologia mecanica, ainda tem espaco e guarda pertinéncia em certos campos ou
aspectos da vida social. Certamente uma parte da realidade funciona mesmo como se
fosse um reldgio, mas essa ideia do mundo e da sociedade como uma grande
engrenagem ndo é suficiente para explicar outras dimensdes da realidade natural e
cultural. Isso porque a verdadeira marca do sujeito estd na sua singularidade, quer dizer,
na sua capacidade criadora que lhe permite construir o seu mundo ao seu modo, onde
os pré-condicionamentos podem ser absorvidos nessa dinamica criadora gerando
resultados imprevisiveis. Diferentemente dos animais, o ser humano ndo é plenamente
suscetivel a relacdo causal de estimulo e reflexo, podendo reagir de maneiras
inesperadas diante de diversos estimulos ou mesmo, o que é mais interessante, diante
dos mesmos estimulos. A historicidade do mundo humano e de sua cultura acontece
exatamente pelo fato de seu mundo ndo estar desde sempre pronto, mas de ir se

forjando de acordo com os sentidos que vdo sendo estabelecidos processualmente a

19 ¢t PRIGOGINE, llya. Et alii. Ideias Contempordneas. Sao Paulo: Atica, 1989, p. 59.
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partir do encontro de sua consciéncia de si com sua consciéncia do mundo, gerando
resultados sempre novos e imprevisiveis. Até porque ndo apenas os resultados sdo
imprevisiveis como as prdprias consciéncias de si e do mundo ndo sdo naturalmente
dadas, mas vio se forjando como consciéncia histérica®®, mediadas sempre pela relago
com o outro.

Portanto, ndo é o mesmo ou o sempre idéntico da razdo abstrata ou da ordem
moderna que possibilita a existéncia, mas sim o préprio curso da histéria humana e dos
processos de alteridade como relagdo com o outro e reconhecimento do diferente.
Assim, a realizacdo num mundo que ndo estd desde sempre pronto, mas depende da
acdo do sujeito e de sua consciéncia histérica para fazer-se, esta diretamente
subordinada a capacidade de relagdo com o outro que ndo é para a consciéncia
subjetiva mero ente manipulavel, mas, este sim, um dado do mundo objetivo. Portanto
negar o outro e sua liberdade é também negar o mundo onde se pretende existir, logo é
negar-se a si e a possibilidade de existéncia. Ao contrario do surrado aforismo que
afirma que a liberdade de um acaba quando comeca a liberdade de outro, é possivel e
correto dizer que a liberdade de um comecga exatamente onde comeca a liberdade de
outro, pois sujeitos histdricos e mundo sdo mediados pela mesma liberdade.

Sujeitos (eu e o outro), mundo, liberdade e direitos ndo podem ser dissociados
como se possuissem cada um uma racionalidade prépria e autbnoma, colocada em
referéncia a outra apenas em relacdo de causalidade. Ao contrario, e a crise dos
parametros modernos evidencia isso, esses elementos formam um todo complexo que
deve ser tomado numa perspectiva conjuntiva e ndo disjuntiva, portanto ndo numa
relacdo mecanica, tal qual aquele grande reldgio que quando para de funcionar resolve-
se o problema substituindo-se a peca defeituosa. Ndo é possivel confiar que toda a
realidade corresponda a uma mesma ordem interna que possa ser conhecida a priori,
muito menos que as rupturas e descontinuidades decorram de pecas defeituosas que
podem ser expurgadas e substituidas. Essa mentalidade mecanicista acaba por produzir
pessoas descartaveis no mundo, afinal se ndo estdo enquadradas na ordem, seriam elas
as pecas defeituosas. Longe de garantir o bem estar pretendido e o sonho de liberdade,
abundancia e felicidade, a ordem moderna representou para boa parte do mundo

apenas exterminio e destruigdo.

0, GADAMER, Hans-Georg. O Problema da Consciéncia Histdrica. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 1998.
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IV) Pés-modernidade

Questionar a ideologia da ordem e contrap6-la a subjetividade criadora do sujeito
significa evidenciar a crise da modernidade, é certo; mas também significaria afirmar
uma época pos-moderna? Apresenta-se, entdo o problema da pds-modernidade. Se o
conceito de modernidade n3o é consensual, muito menos o de pds-modernidade.”!
Perry Anderson, num denso ensaio de 1998 denominado As Origens da Pos-
Modernidade, traca um interessante percurso desde a criacdo da expressdo até sua
utilizacdo por distintos segmentos filoséficos. Anderson mostra como o termo surge
num movimento de critica estética (artes e literatura) até ser incorporado a filosofia por
meio do texto A Condi¢éo Pés-Moderna de Jean-Francois Lyotard.”> O texto de Lyotard
parte de uma indignacdo tanto da expressdo politica do que representou o comunismo
real apds a Il Guerra, como da expressdo politica das experiéncias capitalistas. Segundo
o autor, um certo viés autoritario, para ndo dizer totalitario, marcava ambas as
experiéncias politicas e, de alguma forma, pareciam reduzir a vida social a um Unico e
grande mondlito. A perspectiva pds-moderna é atravessada por duas questdes centrais:
do saber e da legitimacdo. Lyotard esta convencido de que houve uma mudanga no
estatuto do saber a partir do momento em que as sociedades entram numa fase pos-
industrial e as culturas numa fase pds-moderna.?® O saber passa a ser tomado com fins
exclusivamente instrumentais e, portanto, numa légica de consumo. Mais importante
gue saber é o fazer que o saber proporciona. Transformado em mercadoria, o saber
perde o valor de uso e mantém apenas seu valor de troca.”* Essa é a caracteristica do
saber cientifico que se expressa pelas ciéncias em geral e pela diferentes técnicas. Esse
saber técnico-cientifico é fundamental para o desenvolvimento produtivo e, assim, para
a sustentacdo do capitalismo; por isso ele mesmo é convertido em mercadoria
consumivel e acumulavel a fim de gerar riqueza.

A questdo ndo se da apenas porque a ciéncia e a técnica foram, em larga

medida, subsumidas e instrumentalizadas pelo modo de producdo capitalista. Antes

2 Nas palavras de Fredric Jameson: The concept of postmodernism is not widely accepted or even

understood today. JAMESON, Fredric. The Cultural Turn: selected writings on the postmodern, 1983-1998.
Nova lorque: Verso, 1998, p. 1. Tradugdo: O conceito de pds-modernidade ndo é amplamente aceito ou
mesmo compreendido hoje.

2 ANDERSON, Perry. As Origens da Pés-Modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1999, pp. 9-57.

> YOTARD, Jean-Francois. A CondigGo Pés-Moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 1998, p. 3.

** LYOTARD, Jean-Francgois. Ob. Cit., pp. 5-6.

Direito & Préxis Rev. Direito Prax., Rio de Janeiro, Vol. 9, N. 3, 2018, p. 1313-1362.
e José Ricardo Cunha

DOI: 10.1590/2179-8966/2018/36642 | ISSN: 2179-8966

revista



1328

disso, o problema reside no fato da modernidade apresentar a narrativa cientifica como
a Unica capaz de expressar os mais altos valores da sociedade moderna, fazendo com
gue todo o mundo moral tenha se tornado dependente da verdade epistemoldgica.
Dessa forma, o maior padrdo de legitima¢cdo do mundo moderno passa a ser a ciéncia e
o discurso técnico. Assim expressa Lyotard:

Nessa perspectiva, o direito de decidir sobre o que é verdadeiro ndo
é independente do direito de decidir sobre o que é justo, mesmo se
os enunciados submetidos respectivamente a esta e aquela
autoridade forem de natureza diferente. E que existe um
entrosamento entre o género de linguagem que se chama ciéncia e o
que se denomina ética e politica: um e outro procedem de uma
mesma perspectiva ou, se se preferir, de uma mesma ‘op¢do’, e esta
chama-se Ocidente.”

Lyotard afirma que o pensamento social moderno se polarizou em perspectivas
funcionalistas de um lado e escolas marxistas de outro. Mas, segundo ele, nenhuma das
duas perspectivas havia conseguido, até entdo, compreender adequadamente a nova
natureza do vinculo social que se desenhava a partir das novas configuracdes tipicas das
sociedades pos-industriais, isto é, as configura¢cdes pds-modernas. O desenvolvimento
econdmico buscado pelo mercado, aliado ao mundo da ciéncia e da técnica se
autonomizaram em face do poder do estado. Se antes o estado controlava o poder,
agora é o poder econdémico e cientifico que controla o estado. A regulacdo social muda
de estatuto. A politica parece ser o local das expertises e 0 bom politico é visto como um
técnico. As préprias ideologias sdo colocadas em questdo. Por isso podlos politicos
tradicionais como partidos, tradi¢cbes e instituicdes da vida publica perdem sua forga
atrativa.”’® Quando as instituicdes falham ou perdem a importancia, cada qual é entregue
a si mesmo. E cada qual sabe que este si mesmo é muito pouco.”’ Surge, assim, uma
fragmentacdo da vida social que ndo condiz nem com a perspectiva funcionalista da
sociologia sistémica nem com o organicismo da classe operaria de certas tradi¢cbes
marxistas. A isso Lyotard chamard de decomposicdo dos grandes relatos.”® Essa
expressdo quer revelar um tipo de sociedade onde ndo ha conexdes organicas

necessarias na macrotessitura social. Ocorre uma dissolugdo do vinculo social e a

> L YOTARD, Jean-Frangois. Ob. Cit. p. 13.
%% L YOTARD, Jean-Francois. Ob. Cit. pp. 27-28.
>’ LYOTARD, Jean-Frangois. Ob. Cit. p. 28.
28 aLs
Idem, ibidem.
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passagem das coletividades sociais ao estado de uma massa composta de dtomos
individuais.”

Pelo si mesmo saber-se pouco, hd uma busca de agregacdo real, ou seja, ndo
baseada em grandes instituicdes abstratas, mas em movimentos concretos propiciados
pela linguagem, pela comunicagdo. Hd uma busca de coisas em comum que possam
produzir novas filiagbes capazes de amparar as pessoas de alguma maneira. Esta coisa
em comum € antes de tudo um processo comunicacional que une as pessoas a partir de
certos temas ou pontos de interesse em comum. Cada individuo busca realizar uma
performance comunicativa que ndo apenas o liga a outros individuos mas que acomoda
os demais ao seu ponto de vista e interesses. Lyotard busca em Ludwig Wittgenstein o
conceito de jogos de linguagem para expressar esse tipo de relagdo social que é tipica
do mundo pds-moderno. Como jogos de linguagem, as interagbes sdao mais livres e
dindmicas, produzindo resultados sempre imprevisiveis, embora cada um com sua
performance tenha seus proprios interesses. O fato é que os individuos estdo mais
interligados pelos processos comunicacionais e pelos jogos de linguagem do que por
regras institucionais. Lyotard chega a afirmar que nessa cultura pds-moderna a
atomizacGo do social em flexiveis redes de jogos de linguagem pode parecer bem
afastada de uma realidade moderna que se representa antes bloqueada pela artrose
burocrdtica.*® O mundo social supera as instituicdes, embora conviva com elas. A
possibilidade de superar as instituices decorre do fato de que esse sujeito entregue a si
mesmo, e que precisa desenvolver performances em processos comunicacionais e jogos
de linguagem para interagir socialmente, é capaz de produzir saberes. Nao
necessariamente o saber como conhecimento cientifico e técnico, mas saber como uma
competéncia narrativa que ndo se restringe a determinacgdo e aplicacdo de um critério
cientifico e Unico de verdade. O saber é competente para produzir e disputar
socialmente, por meio dos jogos de linguagem, a aplicacdo de critérios diversos em
distintas areas, por exemplo: critério de beleza, de eficiéncia, de felicidade ou de justica.
Ndo ha, em nenhum desses campos, verdades pré-estabelecidas e fundadas por forgas
imemoriais, nem mesmo pela razio.! Tudo é convencionado nesse processo de

interacdo social e de performances em jogo pelos préprios sujeitos e pelos grupos, cada

2 Idem, ibidem.
| YOTARD, Jean-Frangois. Ob. Cit. p. 31.
3t VATTIMO, Gianni. Adeus a verdade. Petrdpolis: Vozes, 2016.
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qual com sua narrativa, todos se encontrando em certas narrativas.’’> S3o essas
narrativas ou relatos que definem os critérios pelos quais uma ideia ou pratica social
podem ser socialmente aceitos e, por isso mesmo, estabelecem o que se tem o direito
ou ndo de fazer numa dada cultura. De efeito, sdo os relatos que tem o poder de
legitimacdo da acdo social.*®

Ao romper com a ideia de uma unidade divina da sociedade e da existéncia de
um Deus que é a expressdao maxima da toda a existéncia, a modernidade traz para a vida
terrena o ideal antropoldgico da perfei¢cdo. A caracteristica do humanismo moderno e
da antropologia do iluminismo é ver o homem como ser grandioso e capaz dos grandes
feitos e conquistas. O homem politico moderno conquista a vida social como o cientista
conquista o mundo natural. A histéria da modernidade é a histéria de muitos heroismos
gue conquistaram patamares superiores da existéncia em relacdo ao passado. A
narrativa moderna é, por isso mesmo, sempre poderosa e impetuosa, formada por
grandes abstracdes de vocacdo universal. Os critérios introduzidos por estas narrativas
sdo o produto da histéria dos herdis: sdo eles pais fundadores, revoluciondrios, martires,
génios, talentos extraordinarios e icones de todo o tipo. Esses sdo os incomuns, o0s
extraordinarios que engendram a histéria e modelam as instituicGes e suas regras. De
outro lado, a homem comum é assim mesmo considerado: comum, regular, comezinho.
Suas narrativas parecem ndo interessar ao ideario moderno. A legitimacdo moderna, por
conseguinte, lastreia-se na histéria dos herdis, dos vencedores, ndo nas narrativas dos
comuns, dos oprimidos. Na sociedade moderna, o povo é exatamente essa encarnacgao
do herdi que luta e vence todos os inimigos. Esse ente coletivo e abstrato que é o povo é
capaz de se expressar como tal, manifestar sua vontade, estabelecer consensos,
deliberar e fazer-se representar. O povo é uma unidade organica que se desenvolve a si
mesmo, sempre em progresso. O contrario disso, a ideia de um povo em contradicdo e
rupturas, capaz de conspirar contra si mesmo, aparece como um contrassenso, um
fracasso momentaneo da histéria a ser superado por um novo heroismo. Cito uma
passagem de Lyotard que apesar de longa, oferece uma cronica precisa do que descrevi
acima:

Este modo de interrogar a legitimidade sociopolitica combina-se com
a nova atitude cientifica [da modernidade]: o nome do herdi é o
povo, o sinal da legitimidade seu consenso, a deliberacdo seu modo

32| YOTARD, Jean-Francois. Ob. Cit. pp. 35-41.
3 LYOTARD, Jean-Frangois. Ob. Cit. p. 42.

Direito & Préxis Rev. Direito Prax., Rio de Janeiro, Vol. 9, N. 3, 2018, p. 1313-1362.
e José Ricardo Cunha

DOI: 10.1590/2179-8966/2018/36642 | ISSN: 2179-8966

revista



1331

de normatizagdo. Disso resulta infalivelmente a ideia do progresso;
ela ndo representa outra coisa sendo o movimento pelo qual sup&e-
se que o saber se acumula, mas este movimento estende-se ao novo
sujeito sociopolitico. O povo esta em debate consigo mesmo sobre o
que é justo e injusto, da mesma maneira que a comunidade de
cientistas sobre o que é verdadeiro e falso; o povo acumula as leis
civis, como os cientistas acumulam as leis cientificas; o povo
aperfeicoa as regras do seu consenso por disposi¢cdes constitucionais,
como os cientistas revisam a luz dos seus conhecimentos produzindo
novos paradigmas.>*

Contra esse modelo tipico da modernidade, Lyotard se insurge e afirma que:

Vé-se que este “povo” difere completamente daquele que esta
implicado nos saberes narrativos tradicionais, os quais, como se
disse, ndo requerem nenhuma deliberagdo instituinte, nenhuma
progressdao cumulativa, nenhuma pretensdo a universalidade...”

Lyotard usa a fundacdo da universidade de Berlin (entre 1807 e 1810) e o
projeto humboldtiano de emancipacdo do espirito por meio da ciéncia para mostrar
como o discurso cientifico assumiu ndo apenas um carater tedrico-especulativo, mas,
também, um carater pratico-normativo. Explico-me. A esteira do conhecimento
moderno se depara com dois grandes campos de linguagem: de um lado aquele feito de
descri¢cGes, donde o critério Unico é o da verdade, isto €, da adequacdo entre o intelecto
e a coisa; de outro lado esta o campo de linguagem que trata de decisdes e obrigacdes,
enunciados donde ndo se espera uma relagdo necessaria com a verdade, mas sim com a
ideia do justo, do adequado. No projeto de Humboldt e em todo o idealismo alemdo, ha
um compromisso com um tipo de conhecimento que expressa um bem unico, superior e
comum a todos os campos de linguagem. Assim, ha uma unidade, ainda que invisivel,
entre a dimensdo tedrico-especulativa e a dimensdo pratico-normativa. Na base de
ambas se encontra o espirito cientifico como aquele que revela e modela o espirito
(herdico) humano. Diz Lyotard:

A unificacdo destes dois conjuntos de discursos é, no entanto,
indispensavel a Bildung visada pelo projeto humboldtiano, e que
consiste ndo somente na aquisicdo de conhecimentos pelos
individuos, mas na formacdo de um sujeito plenamente legitimado
do saber e da sociedade. Humboldt invoca um Espirito, que Fichte
também chamava de Vida, movido por uma triplice aspira¢do, ou
melhor, por uma aspira¢do simultaneamente triplice e unitaria: “a de
tudo fazer derivar de um principio original”, a qual corresponde a
atividade cientifica; “a de tudo referir a um ideal”, que governa a

** LYOTARD, Jean-Francois. Ob. Cit. p. 55.
35 e
Idem, ibidem.
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pratica ética e social; “a de reunir este principio a este ideal em uma
Unica ldeia”, assegurando que a pesquisa das verdadeiras causas na
ciéncia ndo pode deixar de coincidir com a persecucdo de justos fins
na vida moral e politica. O sujeito legitimo constitui-se desta ultima
sintese.*®

Por isso mesmo aquele povo tdo voluntarioso e capaz de manifestar-se em
unidade organica e social numa textura coesa e coerente, capaz de produzir, desse
modo, instituicGes e regras morais e juridicas igualmente coesas e coerentes. Ndo é por
outra razdo que todo o projeto de universidade moderna expressa esse tipo de crenca.
Mesmo na drea das ciéncias sociais as universidades buscam uma unidade
epistemolégica do seu discurso muito mais nas grandes narrativas cientificamente
legitimadas por um povo grandioso do que nas narrativas fragmentadas dos grupos
subalternizados.

O problema que se coloca é que ao constatar-se o modelo pés-moderno de
agregacdo social depara-se com o fato de que a ciéncia ndo é mais reconhecida como a
narrativa, mas como uma entre outras narrativas. Quando nos perguntamos por que o
conhecimento cientifico deve ser reconhecido como o mais legitimo ou importante
dentre todos os saberes, a resposta ndo é propriamente cientifica. Hd um discurso de
base epistemoldgica que é metacientifico embora apresente caracteristicas familiares ao
proprio mundo cientifico. Tal discurso manifesta razées que podem vir amparadas em
critérios filosoficos, técnicos ou funcionais, mas elas ndo sdo o préprio corpo da ciéncia.
Dito de outra maneira, a questdo é que a ciéncia joga seu proprio jogo de linguagem, ao
lado de outros inUmeros jogos de linguagem e processos comunicacionais existentes na
sociedade. A conclusdo é de que a unidade do corpo social ndo se dd por um viés
epistemolégico. O que mantém o tecido social ndo é a imagem iluminada do espirito
evoluido desse herdico sujeito moderno ou mesmo das metanarrativas acerca desse
sujeito. Como diz Lyotard, o vinculo social é de linguagem (langagier), mas ele ndo é
constituido de uma unica fibra.’’ S3o inimeros jogos de linguagens e diferentes
narrativas que constituem a vida social. O individuo entregue a si mesmo busca sua
agregacdo junto a outros individuos naquelas narrativas onde melhor se sente acolhido,
as vezes representado e, geralmente, “presentado”, isto é, tornado ele mesmo presente

pelos relatos, alegorias e icones daquele grupo social. Nesse inicio de século XXI, esse

* LYOTARD, Jean-Frangois. Ob. Cit. p. 60.
" LYOTARD, Jean-Frangois. Ob. Cit. p.73.
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movimento tem pouco a ver com as grandes bandeiras abstratas da modernidade e mais
a ver com o0s processos concretos da socializagdo. Em muitos casos, tais processos
parecem ser menos racionais e ideoldgicos e mais afetivos e comunitdrios.

O que ocorre na cultura pds-moderna é que os ideais modernos de
universalidade e individualidade foram dissolvidos nas novas teias de relacionamentos.
Ndo ha mais uma crenca absoluta numa narrativa que expresse uma grande verdade
fundante e, por isso, o ideal de universalidade fica enfraquecido ou mesmo colocado em
xeque. De outro lado o ideal de individualidade parece ndo dizer muita coisa ao sujeito
gue foi entregue a si mesmo. As teorias funcionalistas da modernidade depositaram
mais crengas no funcionamento dos sistemas do que no sujeito em si. Como dito
anteriormente, muitas representacdes organicistas do mundo compararam o proprio
mundo aquele relégio. Nessa perspectiva os individuos sdo apenas molas e engrenagens
substituiveis a qualquer tempo. Assim, o individuo entregue a si mesmo foi na verdade
abandonado a si mesmo, a prépria sorte. Fugindo desse desamparo, as pessoas parecem
se sentir mais seguras, mais fortes, quando encontram algum tipo de agregacdo; as
identidades gregdrias sdo, via de regra, as mais marcantes. Por isso, muitas pessoas
buscam participar de certos grupos e tem com esse grupo uma relacdo de lealdade. Os
simbolos e valores do grupo passam a ser importantes para o individuo também, porque
é neles que esse individuo passa a reconhecer a sua propria identidade. H4, portanto,
um declinio do individualismo no seu sentido mais forte e a constituicdo de
comunidades (reais ou virtuais), tribos ou redes que expressam um dado modo de vida.
N3do que a légica individualista e concorrencial tenha desaparecido, mas a unidade por
meio da qual ela se expressa ndo é, no mais das vezes, o individuo, mas sim o grupo. E
no grupo que as pessoas manifestam com mais potencialidade sua prépria identidade.
Dai um certo egoismo de grupo onde cada um assume uma disposicdo para atacar e
defender em nome do grupo. Por isso que muitos costumam se descrever dizendo, com
orgulho, que sdo “amigos dos amigos”. Numa visdo mais poética e idealista, ha algo de
mosqueteiriano nisso.

Na obra de Dumas a grande virtude dos soldados que faziam a guarda do Rei de
Franca no inicio do século XVIlI era, exatamente, a unidade do grupo: um por todos e
todos por um. A honra de proteger o rei ndo era maior do que a honra em si de ser um
mosqueteiro, de exibir uma identidade gregaria que superava as histdrias individuais.

Nos dias de hoje e numa visdo menos poética e idealista esse egoismo de grupo associa-
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se mais com a ideia de mafia.®® Embora possa parecer, a principio, assustadora a
correlacdo, ela expressa bem um modelo de socialidade que é tdo bem conhecido por
todos nds e qualquer pessoa: uma agregacdo que valoriza: 1) a protecdo frente ao
exterior; 2) a lealdade; e 3) o segredo. A tendéncia atual da socialidade é de buscar
grupos que expressem valores internos que tragam alguma seguranca e certa
importancia para os seus integrantes, nem que seja a importancia de ser parte de algo
gue seus membros considerem importante. O modo de ser conhecido da méfia (ao
menos no seu sentido classico ou literario) opera exatamente dessa maneira. Forma um
grupo que protege os seus contra as demais formas impostas de poder, inclusive as
institucionais. Por isso a metafora da familia como meio de expressdao da identidade
mafiosa. O que se espera em troca da prote¢do, é exatamente o que se espera dos
vinculos familiares: lealdade, isto é, a familia vem primeiro. O préprio ordenamento
juridico, na maior parte do mundo, ja concluiu que seria uma demasia exigir que pessoas
rompam os profundos vinculos familiares mesmo em nome da lei. Ninguém se espanta
porque um pai ou uma mae protege um filho omitindo seus crimes ou nao
testemunhando contra ele. O que causa espanto é quando ocorre o contrario: pais,
filhos e irmdos rompendo o vinculo de lealde e se denunciando mutuamente. Por fim,
um elemento quase mistico dessa forma de agregacdo é o segredo. E o cultivo de
mistério que cria uma aura especial em torno do grupo. O grupo se destaca na
sociedade porque contém algo que apenas os iniciados conhecem, todos os demais
podem apenas especular sobre, mas o que acontece internamente somente os
membros daquele grupo efetivamente sabem. Nesse jogo de linguagem préprio do
grupo mafioso ha narrativas proibidas, simbolos ocultos, sinais secretos, palavras chave,
piadas internas, paramentos e linguagens que sdo proprios dos que pertencem ao
grupo; apenas estes sdo dignos de ter acesso ao segredo. De forma mais corriqueira,
essa descricdo se aproxima do que a linguagem popular convencionou chamar de
“panelas”. As panelinhas sdo aqueles grupos que se destacam como tendo algo a mais.
Todos os que ndo participam falam mal das panelinhas, mas desejam, secretamente,
fazer parte dela como forma de sua propria aceitacdo e afirmagdo. Em certo sentido,

somos todos mafiosos.

B et MAFFESOLI, Michel. O Tempo das Tribos: o declinio do individualismo nas sociedades de massa. Rio de
Janeiro: Forense Universitdria, 1998, p. 128-136.
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O fato é que o padrdo de socialidade tipico da modernidade possuia uma
estrutura mecanica com base em organiza¢Ges econdmicas e politicas. Por isso mesmo a
crenga num sujeito capaz de se aglutinar em grupos contratuais. Aqui, a mecanica do
sujeito de direito e de sua capacidade contratual decorrente da condicdo de pessoa livre
e autbnoma é essencial para se compreender o mundo moderno. Entretanto, a dindmica
das relagOes sociais sofreu alteragées brutais. O mundo do trabalho passa a
compartilhar sua centralidade com o mundo do consumo de maneira que a relacdo
capital-trabalho, embora permaneca decisiva, compartilha seu lugar de protagonista
com a relagdo consumidor-fornecedor. Isso, em alguma medida, se explica pelo fato do
mercado e de seus processos de regulacdo terem crescido, em certo aspecto, mais do
gue o estado e os processos de emancipacdo da sociedade. Com efeito, a socialidade
tipica da pdés-modernidade ndo se caracteriza por estruturas mecanicas, mas sim por
processos e organizacdes complexas. Tais organizaces embora permanegam, até certo
ponto, mediadas pela forma juridica, ndo se limitam as configura¢Ges institucionais
tipicas da economia e da politica. Por isso mesmo que a agregacdo contratual se dissolve
em outros lagos mais afetivos. Michel Maffesoli nos fala que nesse cenario pds-moderno
assistimos a uma passagem da polis ao thiase,* ou de uma ordem politica a uma ordem
de fusdo. Para esse autor, a palavra polis privilegia os individuos e suas associagdes
contratuais e racionais, enquanto a palavra thiase procura acentuar uma dimensdo
afetiva e sensivel. Diz Maffesoli que de um lado estd o social que tem uma consisténcia
propria, uma estratégia e uma finalidade. Do outro lado, a massa onde se cristalizam as
agregagdes de toda a ordem, ténues, efémeras, de contornos indefinidos.*® Percebe-se
uma diferenca entre o social e a socialidade. Enquanto no primeiro — social — o individuo
tem uma fun¢do na sociedade e atua dentro de grupos e associa¢des estaveis, na
segunda — socialidade — a pessoa representa diferentes papéis e atua com distintos
figurinos, codigos e narrativas. Na socialidade a pessoa estd em tantas e diferentes
tribos quantos seus gostos, preferéncias e afetos assim determinarem.** O que estd em

guestdo na cultura pés-moderna, como ja foi apontado por Lyotard, é mais o aspecto da

* Na mitologia grega o thiase ou thiaso ou tiaso é uma associacdo ou confraria que realiza festas e cultos. O
mais famoso de todos os thiases é o dionisiaco. Uma comitiva que acompanhava Dionisio e era formada de
ménades e sdtiros. O que caracteriza os thiases era exatamente esse carater afetivo e ndo necessariamente
racional. Talvez por isso Maffesoli tenha usado esse termo — thiase — em oposi¢do ao termo polis que, por
seu turno, designa uma associagao politica e racional.

*® MAFFESOLI, Michel. Ob. Cit. p. 102.

*1 MAFFESOLI, Michel. Ob. Cit. p. 108.
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socialidade do que do social. Claro que o mundo social também é afetado pelos influxos
da pds-modernidade, sobretudo pelo questionamento do papel da ciéncia e pela
incredulidade numa Unica narrativa capaz de revelar a verdade. O mundo social é
afetado a partir do momento em que o excesso de regulacdo da modernidade supera a
sua perspectiva emancipatéria.** Mas é na paisagem das socialidades que se revela com
mais clareza e eloqliéncia esta dindmica pds-moderna. Na socialidade desaparecem a
funcionalidade e a racionalidade estratégica do social moderno. Aqui as pessoas nado se
agregam porque contratam conforme seus interesses, mas porque simplesmente
preferem estar juntas por diferentes afetacGes e ndo porque precisam estar. Hd um lago
dos afetos que envolve os sujeitos e os fazem estar juntos nem que seja a toa, isto €,
sem compromisso.* Esse vinculo dos afetos é curiosamente ambiguo. E forte o
suficiente para fazer que pessoas que nunca se viram antes cheguem a se abragar, como
ocorre num estadio de futebol quando dois torcedores estranhos comemoram o gol do
seu time. Por outro lado, o vinculo é fraco a ponto de permitir que uma pessoa mude de
grupo ou deixe a tribo sem dar uma satisfacdo sequer aos ex-companheiros. Aquela
lealdade vista anteriormente, caracteriza uma forma de ser para aqueles que estdo
dentro do grupo, enquanto estdo dentro, mas ndo significa que os lacos sejam
indissoltveis. Muitas vezes, mais importante do que a finalidade ou os objetivos daquele
grupo, daquela tribo, onde as pessoas se engajam, é o fato de participar desse ou de
algum grupo que expresse uma afetacdo positiva para seus integrantes. A energia em si
mesma do grupo e da sua constituicdo traduz uma experiéncia de socialidade que
fascina as pessoas. Por isso Maffesoli afirma:

Dessa maneira, elaborar novos modos de viver é uma criagdo pura
para a qual devemos estar atentos. E importante insistir nesse ponto,
pois existe uma “lei” socioldgica que leva a julgar todas as coisas com
base no que esta instituido. Essa carga nos faz passar ao largo do que
estd em vias de surgir. O vaivém entre o andmico e o canénico é um
processo de que ndo descobrimos toda a riqueza. Assim, para definir
melhor o meu postulado direi que a constituicdo em rede dos
microgrupos contempordneos é a expressdo mais acabada da
criatividade das massas.**

2 cf. SANTOS, Boaventura de Souza. Pela Médo de Alice: o social e o politico na pés-modernidade. S3o Paulo:
Cortez, 1997. SANTOS, Boaventura de Souza. A Critica da Razdo Indolente: contra o desperdicio da
experiéncia. S3o Paulo: Cortez, 2000.

** MAFFESOLI, Michel. Ob. Cit. pp. 111-115.

** MAFFESOLI, Michel. Ob. Cit. pp. 136-137.
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V) Pés-Modernidade, Comunidade e Etica

Though the philosophical movement of postmodernism was initially
opposed to every kind of normative theory, this initial reticence has
. . . . 45
since given way to dramatically changed attitude.
Axel Honneth

Em geral, os autores que estdo no tronco da teoria critica e que possuem
compromissos intelectuais mais progressistas, tendem a ver com receio e reservas as
manifestacdes pds-modernas como se elas representassem um risco aquilo de
emancipatério que trouxe o ideal moderno de universalidade, individualidade e
autonomia.”® De fato, como assevera Honneth na citacdo acima, houve alguma
resisténcia de tedricos da pés-modernidade em relacdo as teorias normativas.”’” Muitas
das narrativas sobre a pés-modernidade possuem um tom mais descritivo, o que sugere
uma impossibilidade de discursos de carater ético ou moral. Contudo, isso ndo é uma
regra em sentido amplo. Em outras palavras, ndo apenas podemos encontrar aspectos
normativos em sentencas de intelectuais ditos pdés-modernos como é possivel produzir
teorias normativas na cultura pds-moderna. Na verdade, a descricdio adequada do
cenario social e das diferentes formas de socialidade sob uma visada da pods-
modernidade permite uma nova compreensdo, mais adequada, do prdprio fendmeno
moral.*® Alguns identificam a poés-modernidade como se fosse uma implacével
relativizacdo e isso levaria a consequéncia necessaria da perda das utopias e do fim da
busca da emancipac¢do. Todavia, a negacdo de uma unidade epistemoldgica do real,
como pretendido pela pés-modernidade, ndo se confunde com ceticismo moral, embora
alguns até possam acreditar nisso. A critica da modernidade e o reconhecimento de seus
limites simplesmente colocam o rei a nu para se poder enxergar melhor as encarnagées

do poder e suas contradi¢Ges. Aqui fagco minhas as palavras de Zygmunt Bauman: a

*> HONNETH, Axel. Disrespect: the normative foundations of Critical Theory. Cambridge: Polity Press, 2007,
p. 99. Tradugdo: Embora o movimento filosdfico do pds-modernismo tenha sido inicialmente contrdrio a
todo tipo de teoria normativa, essa reticéncia inicial, desde entdo, deu lugar a uma mudanga drdstica de
atitude.

% Num breve espectro podemos citar os casos marcantes de autores como Habermas, Jameson, Harvey e
Anderson. Cf. HABERMAS, Jurgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade. Lisboa: Dom Quixote, 1990.
JAMESON, Fredric. The Cultural Turn: selected writings on the postmodern, 1983-1998. Nova lorque: Verso,
1998. HARVEY, David. Condigdo Pés-Moderna. Sdo Paulo: Loyola, 1993. ANDERSON, Perry. As Origens da
Pés-Modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999.

4 Ver, por todos: LIPOVETSKY, Gilles. A Sociedade Pés-Moralista: o crepusculo do dever e a ética indolor dos
novos tempos democrdticos. Barueri: Manole, 2005.

8 BAUMAN, Zygmunt. Etica Pés-Moderna. Sio Paulo: Paulus, 1997, p. 6.
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perspectiva pés-moderna, a qual se refere esse estudo, significa sobretudo o rasgamento
s . ~ 49 . .
da mdscara das ilusées.” Continua Bauman em eloqliente sentenca:

Sugiro que a novidade da abordagem pds-moderna da ética consiste
primeiro e acima de tudo ndo no abandono de conceitos morais
caracteristicamente modernos, mas na rejeicdio de maneiras
tipicamente modernas de tratar seus problemas morais (ou seja,
respondendo a desafios morais com regulamentagdo normativa
coercitiva na pratica politica, e com a busca filoséfica de absolutos,
universais e fundamentac¢do na teoria). Os grandes temas da ética —
como direitos humanos, justica social, equilibrio entre cooperacao
pacifica e auto-afirmacdo pessoal, sincronizagdo da conduta
individual e do bem-estar coletivo — ndo perderam nada de sua
atualidade. Apenas precisam ser vistos e tratados de maneira nova.”’

No artigo The Other of Justice: Habermas and the Ethical Challenge of
Postmodernism>, Axel Honneth faz um percurso a partir de Lyotard e Derrida para
mostrar como estes autores que estavam inicialmente preocupados com uma critica
radical da razdo iluminista acabaram por se debrucgar sobre questdes éticas e de justica.
Esse retorno as questdes éticas indica que as preocupagdes concernentes ao processo
emancipatério que foram erguidas com a bandeira moderna ndo desaparecem na
cultura pés-moderna. Ao contrario, estas preocupacgées foram incrementadas a partir de
uma descricdo mais arguta da vida social e dos movimentos reais de socialidade.

Segundo a argumentacdo de Honneth, a perspectiva pds-moderna de Lyotard ao
admitir que os sujeitos se relacionam socialmente com base em diferentes narrativas e
jogos de linguagem, produz um campo radical de interatividade que coloca em relevo a
propria acao do individuo e, de efeito, a responsabilidade que cada individuo tem ao
agir. Nessa esteira, cita Stephen White para dizer como esse autor critica as bases
morais da modernidade que tendem a reprimir as singularidades que sdo latentes em
individuos e grupos sociais em nome de uma razdo universal e abstrata.’?> Honneth
continua sua anadlise mostrando como Derrida, no ensaio The Politics of Friendship,
mostra que no mundo contemporaneo ha dois padrdes de interacdo distintos que
produzem dois tipos de responsabilidade, mas que formam uma sintese: de um lado

uma relacdo de afeto que esta na base da amizade e de suas socialidades e, de outro

** BAUMAN, Zygmunt. Ob. Cit. p. 8.

0 Idem, ibidem.

1o artigo corresponde ao capitulo 5 do livro Disrespect: the normative foundations of Critical Theory.
Cambridge: Polity Press, 2007, pp. 99-128.

>2 HONNETH, Axel. Ob. Cit. pp. 106-107.
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lado, uma relagdo civica que esta na base da vida social mediada por espagos simbdlicos
e instituicGes. Assim Honneth apresenta a posicao de Derrida:

A principle of responsibility bearing asymmetrical features governs
here, because | am obligated to respond to my friend's pressing
request or entreaty without considering reciprocal duties. But if the
relationship were determined solely by a principle of asymmetrical,
one-sided obligation, it would no longer be a friendship but love.
Only in affection, which is untroubled by any other considerations, do
| experience the other as a person to whom | am obligated
unconditionally —i.e., beyond all moral responsibility. That is why, for
Derrida, friendship displays a second dimension of intersubjectivity,
one in which the other person appears as a generalized other. In this
moment of generality, institutionally embodied moral principles
emerge which, in accordance with symmetrically distributed rights
and duties, regulate the responsibility | have for all other persons in
society.53

O ponto essencial que sublinha Honneth, é que Derrida concorda, em parte,
com a ideia universalista de igual tratamento proposta por Kant, mas acha que tal ideia
é insuficiente.”® Claro que, por um lado, o ideal moderno de igualdade universal
continua soando importante, de alguma maneira. Chega a ser impensavel um padrdo de
vida social onde ndo seja respeitada a igualdade perante a lei e o igual tratamento dado
pela lei e pelas instituicdes. Porém, a vida concreta das pessoas possui lacos que
transcendem as mediagGes institucionais. Em meu ponto de vista, a questdo que levanta
Derrida e que interessa tanto a Honneth é que a modernidade parece ter investido mais
nas mediagdes institucionais, enquanto a cultura pés-moderna revela eloquentemente
gue os padrdes de interacdo que parecem estar mais fortalecidos sdo os da socialidade
por agregacdo voluntaria, ndo mediados pela lei. Por isso a amizade é tdo importante.
Trata-se de uma agregacdo que ndo se da por contrato — juridica — mas sim por afetos.

Qualquer perspectiva emancipatdria deve considerar esse fato.

>* HONNETH, Axel. Ob. Cit. pp. 115-116. Tradugdo: Um principio de responsabilidade que carrega

caracteristicas assimétricas governa aqui, porque eu sou obrigado a responder ao pedido urgente do meu
amigo ou suplica sem considerar deveres reciprocos. Mas, se a relagdo foi determinada apenas por um
principio de assimetria, a obrigagdo de um lado, ela ndo seria mais uma amizade, mas amor. Somente em
afeto, que é imperturbdvel por quaisquer outras consideragcdes, posso experimentar o outro como uma
pessoa a quem eu sou obrigado incondicionalmente — i.e., além de toda responsabilidade moral. E por isso
que, para Derrida, a amizade mostra uma segunda dimensdo da intersubjetividade, em que a outra pessoa
aparece como um outro generalizado. Neste momento de generalidade, os principios morais
institucionalmente consagrados emergem para, de acordo com os direitos e deveres simetricamente
distribuidos, regularem a responsabilidade que tenho por todas as outras pessoas na sociedade.

> HONNETH, Axel. Ob. Cit. p. 101; pp. 113-114.
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O conceito de dignidade, conforme desenvolvido por Kant,> que é tdo caro a
modernidade, parece ter um papel mais relevante ainda na tessitura pds-moderna. Isso
porque enquanto na modernidade a dignidade humana assume contornos genéricos e
abstratos, tanto na universalidade quanto na individualidade e na autonomia, na pds-
modernidade ela assume uma dimensdo mais pessoal, mais singular, como se ganhasse
um nome e um rosto. Em outras palavras, a modernidade se funda sobre metanarrativas
gue propdem perspectivas totalizantes. Na politica, elas aparecem por meio de
conceitos tais quais estado, na¢do, soberania, cidadania, sufragio, mercado etc... Tais
metanarrativas generalizam em demasia o sujeito e o capturam em categorias como
cidaddo, sujeito de direito, eleitor, trabalhador, consumidor, empresdrio etc... Essas sao
categorias por demais abstratas e que, no mais das vezes, ndo expressam as formas mais
auténticas e espontaneas de sociabilidade. E aqui que ocorre uma das fortes clivagens
pos-modernas, isto é, quando as pessoas ddo menos importancia as metanarrativas e
mais importancia a busca daquilo que ha em comum. Isso significa colocar o concreto no
lugar do abstrato, isto é, a pessoa mesma — presentacdo — e ndo sua re-presentacdo
funcional. Essa dimensdo mais intima e pessoal ndo nega o ideal kantiano de dignidade,
mas parece ressignifica-lo de uma forma curiosa, como uma ampliacdo para as relagées
elementares. Enquanto a modernidade apresenta a dignidade kantiana como a
dimensdo fundamental de uma moralidade universal, a pds-modernidade toma a
dignidade como o produto de rela¢Ges de pertenca, como algo que valoriza alguém nao
por ser uma pessoa qualquer, mas por ser uma pessoa determinada. A intimidade
reclama dignidade. Nas palavras de Kant: aquilo porém que constitui a condigdo so
gracas a qual qualquer coisa pode ser um fim em si mesma, nGo tem somente um valor
relativo, isto é um preco, mas um valor intimo, isto é dignidade.*® Esse valor intimo pode
ser interpretado como intrinseco, no sentido da moralidade moderna, mas também
pode ser interpretado como aquilo que diz respeito ao cotidiano, a auséncia de
cerimOnia, a vida intima. Dessa forma, a menschenwiirde — dignidade humana -
kantiana pode ser ressignificada e ampliada para expressar relacGes auténticas de

ambito comunitario.

> KANT, Immanuel. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes. In Os Pensadores. Sdao Paulo: Abril
Cultural, 1980, p. 140. Assim afirma Kant: No reino dos fins tudo tem um prego ou uma dignidade. Quando
uma coisa tem um prego, pode-se pér em vez dela qualquer outra coisa como equivalente; mas quando uma
coisa estd acima de todo o prego, e portanto ndo permite equivalente, entdo tem ela dignidade.

*® KANT. Ob. Cit., p. 140.
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Como dito, a cultura pds-moderna parece privilegiar o concreto ao invés do
abstrato e, de efeito, as praticas comunitarias passam a ter mais importancia e
significacdo na vida das pessoas comuns. A comunidade toma o lugar das
metanarrativas, pois mais importante do que grandes conceitos e ideais sdo as
experiéncias, as situacGes de vivéncia e relagdes de convivéncia que estabelecemos em
diferentes grupos. A despeito de a questdo comunitaria ser especialmente relevante
para o pensamento pds-moderno, o tema da comunidade atravessa uma linhagem de
autores desde o final do século XIX. Entre esses autores estd Martin Buber. Dou
destaque a esse autor em funcdo da conexdo que é possivel fazer a partir de sua obra
entre praticas de socialidade baseadas em lagcos comunitdrios e a ética da alteridade,
gue é a perspectiva normativa que orienta minha reflexdo. Buber rejeita a ideia de
comunidade como um vinculo pré-social e, ao mesmo tempo, ndo reduz o seu conceito
aquelas que resultam de liga¢cGes sanguineas ou de heranca cultural e legado de crengas.
Enquanto a sociedade seria uma racionalizagdo artificial, a comunidade é, por definicao,
o lugar do comum: comunidade é a ligacGo que se desenvolveu mantida internamente
por propriedade comum (sobretudo terra), por trabalho comum, costumes comuns, fé
comum; sociedade é a separacdo ordenada, mantida externamente por coag¢do, por
contrato, convengdo, opinido publica.”’ Na virada do século XIX para o século XX, Buber
fala em uma “nova comunidade” formada por pessoas que possuem interesses
especificos em comum ainda que n3o necessariamente se conhecam todas. E uma porta
sempre aberta para o desenvolvimento de relagdes auténticas baseadas mais em afetos
do que em postulados racionais. Ndo é a sociedade, mas sim a comunidade o lugar de
interacdo mais forte com o outro. Por isso que a finalidade da vida comunitaria ndo deve
ser instrumentalizada para outros fins. Buber pergunta: que finalidade tem a nova
comunidade? E responde: si mesma e a vida. A comunidade tem como finalidade a
prépria comunidade.”® O fim em si mesmo da comunidade n3o significa isolamento ou
autossuficiéncia, mas a possibilidade de experimentar novas formas de vida em comum
gue ndo estejam capturadas pelos canones da modernidade.

E preciso reconhecer que ha uma grande diferenca entre Martin Buber e
tedricos da pds-modernidade como Lyotard ou Maffesoli. Esses ultimos descrevem

praticas sociais que confrontam certos pilares do pensamento moderno, ja Buber

57 BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012, p. 50.
*8 BUBER, Martin. Ob. Cit., p. 33.
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propGe praticas sociais de natureza comunitaria como uma forma de escapar de certos
males da modernidade e que foram sentidos por esse autor especialmente na forma da
primeira e da segunda guerras mundiais. Contudo, a natureza normativa do discurso de
Buber ndo é um problema. Ela apenas revela convic¢Ges de ordem ética e moral no
tocante a acdo humana e a vida social. Trata-se de um lugar de fala capaz de criticar a
realidade e, ao mesmo tempo, buscar supera-la. Veja-se:

Os homens que na atual sociedade forma atirados em uma
engrenagem movida pelo proveito, de modo a atrofiar sua
criatividade livre sob o jugo do trabalho que visa o proveito, serdo,
nesta nova vida, elevados a nova ordem de coisas, onde reina ndo o
principio utilitario, mas o principio criador e libertador de suas forcas
subjugadas...

Assim a humanidade que teve sua origem numa comunidade
primitiva obscura e sem beleza e passou pela crescente escraviddo da
“sociedade”, chegard a uma nova comunidade que, diferentemente
da primeira, ndo terd mais como base lagos de sangue, mas lacos de
escolha.”

Para Maurice Blanchot, diferentemente de Buber, ndo se trata de denunciar,
mas de compreender que a experiéncia do comum é uma marca existencial e nos define
tdo radicalmente que ndo hd nada que se possa falar sobre isso que ofereca a exata
dimensdo da vivéncia comunitaria. Num instigante ensaio publicado em 1983 afirma a
comunidade como algo inconfessavel, pois ndo ha confissGes que a revelem de forma
suficiente e definitiva.®® Em didlogo com Georges Bataille, Blanchot assinala um principio
de insuficiéncia que comanda e ordena a possibilidade de um ser.®’ N3o que a falta
demande uma completude, mas sim uma interacdo. Esse parece ser um ponto vital da
diferenca entre o moderno e o pds-moderno. A leitura de Blanchot no contexto da
reflexdo que aqui proponho me permite sugerir que a modernidade possui um anseio
pela completude, dai seu espirito de totalidade, suas metanarrativas e o desejo
obsessivo pela ordem que culmina com a verdade da ciéncia. Tudo isso se traduz na vida
social moderna. Ja a pds-modernidade ndo parece ter essa mesma fixacdo pela
completude. Esta mais marcada pelas rupturas e descontinuidades ou por uma certa

. 62 . . o~ . . ~ A . . ~
fluidez.” Nela, a vida social ndo anseia muitas regulacées, mas experiéncias de interagao

> BUBER, Martin. Ob. Cit., p, 39.

& BLANCHOT, Maurice. A Comunidade Inconfessdvel. Brasilia: EdUnB, 2013, p. 76.

1 BLANCHOT, Maurice. Ob. Cit., p. 16.

62 Aqui vale lembrar como Zygmunt Bauman desenvolveu um percurso reflexivo onde na década de 1990 se
voltava para a compreensdo do fendmeno pds-moderno, porém a partir da década de 2000 prefere adotar a
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e reciprocidade. Todavia, ndo é a sociedade propriamente dita que permite essas
interacOes e reciprocidades, mas sim a experiéncia comunitaria. E isso é o mais dificil
para a modernidade que sempre resistira em admitir sua teoria social como sendo
comunitdria. E nesse sentido que afirma Blanchot: Mas se a relagdo do homem com o
homem cessa de ser relagdo do Mesmo com o Mesmo, mas introduz o Outro como
irredutivel e, em sua igualdade, sempre em dissimetria a respeito daquele que a
considera, é uma espécie de relagdo totalmente outra que se impée, e que impde uma
outra forma de sociedade que dificilmente se ousard nomear de “comunidade”.®®

Na medida em que o comunitdrio é constituido a partir do que se tem em
comum, seria de se supor que a grande forgca da vivéncia comunitaria reside na
comunhdo de seus membros, como se o ser em comum tivesse como ponto de partida e
como ponto de chegada uma sintonia de sentimentos, de modo de pensar e agir, uma
plena identificacdo. Entretanto isso ndo é real. A comunidade ndo se define
necessariamente pela comunhdo, embora eventualmente possa até acontecer, mas
certamente de forma proviséria. A comunhdo dissolve as diferengas numa espécie de
totalidade. Isso poderia ter sentido num plano mistico ou espiritual, mas no ambito da
vida social e, especialmente, no sentido politico dessa vida social, a dissolucdo das
diferencas seria a negacdo da prépria diferenca. Portanto, o que caracteriza a vivéncia
comunitdria ndo é a comunhdo de seus membros, mas a disposi¢cdo para a partilha. Em
comunidade se partilha algo que pode ser material ou imaterial. Ndo se trata, pois, de
ser em comum, mas de ter em comum; ter coisas em comum, simbolos em comum e
sentimentos em comum. A partilha é a dinamica incessante da experiéncia comunitdria
e isso mantém o outro sempre irredutivel no seu modo de ser e na sua dignidade
concreta. Nessa linha afirma Blanchot:

... a comunidade n3do tem de se extasiar nem dissolver os elementos
que a compdem em uma unidade supra-elevada que se suprimiria a
si mesma, ao mesmo tempo que ela se anularia como comunidade. A
comunidade ndo é, no entanto, a simples colocagdo em comum, nos
limites que ela tracaria para si, de uma vontade partilhada de ser
varios, mesmo que fosse para nada fazer, quer dizer, nada fazer além
de manter a partilha de “alguma coisa” que precisamente parece
sempre ja ter-se subtraido a possibilidade de ser considerada como
parte a uma partilha: palavra, siléncio.®

expressao modernidade liquida, seja para distinguir sua andlise de outras, seja para evitar confusdes ja que
a expressao “pds-modernidade” ndo possui um consenso tedrico-semantico.

% BLANCHOT, Maurice. Ob. Cit., p. 14.

% BLANCHOT, Maurice. Ob. Cit., p. 19.
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Essa perspectiva da partilha que define a comunidade em um dos seus sentidos
mais relevantes, assinala também aquilo que ela tem de mais profundo: a figura do
outro. Esse outro concreto e que me interpela, que na sua condigdo mais crua revela a
minha insuficiéncia, posto que sem ele ja ndo posso ser comunidade. O outro me
interpela em varios niveis e nessas distintas formas de interpelagdo me mobiliza em
minha prépria singularidade. Afirma Blanchot: Sem duvida, a insuficiéncia chama a
contestagdo que, mesmo que viesse s6 de mim, é sempre a exposi¢do a um outro (ou ao
outro), Unico capaz, por sua posicdo mesma, de me colocar em jogo.”

Na vivéncia comunitaria a partilha implica algo para se colocar em comum, mas,
sobretudo, a presenga de um outro com quem eu partilho algo e que, ao mesmo tempo,
reclama alguma coisa de mim a ser compartilhada. Esse outro me mobiliza porque exige
algo de mim em uma dimensdo concreta e nessa exigéncia comprova que aquilo que
oferece sentido a minha prdpria existéncia como ser é a contestacdo que o outro me
oferece. Novamente Blanchot:

O ser busca, ndo ser reconhecido, mas ser contestado: ele vai, para
existir, em direcdo ao outro que o contesta e por vezes o nega, a fim
de que ele ndo comece a ser sendo nessa privacdo que o torna
consciente (esta ai a origem de sua consciéncia) da impossibilidade
de ser ele mesmo, de insistir como ipse, ou caso se queira, como
individuo separado: assim, talvez, ele ex-istir-a, provando-se como
exterioridade sempre prévia, ou como existéncia de parte a parte
estilhacada, ndo se compondo sendo ao se decompor constante,
violenta e silenciosamente.®®

A inquietante afirmacdo acima revela o carater agonistico da existéncia
comunitdria que, ao fim e ao cabo, expressa o carater agonistico da prépria vida social.
Na relagdo com o outro, ainda quando buscamos partilha ou conforto, somos desafiados
a sair do nosso lugar mais confortavel, ao menos pelo fato de que temos de articular
linguisticamente nossas ideias para apresentar ao outro. Mesmo quando
compartilhamos algo de objetivo, é necessario um discurso que convenca o outro da
importancia ou, ao menos, da pertinéncia desse algo. Além disso, as diferencas
intrinsecas ao grupo, que sdo decorrentes das diversas singularidades que lhe sdo
constitutivas, produzem inevitaveis tensGes e contestacGes que exigem de cada um uma
certa elaboracdo performatica e/ou discursiva para conquistar a adesdo do grupo. O

exercicio desse agonismo comunitario, por mais arduo que parec¢a, permite que cada

8 BLANCHOT, Maurice. Ob. Cit., p. 20.
% BLANCHOT, Maurice. Ob. Cit., p. 17.
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pessoa se torne proto-agonista em sua vida social e ganhe destaque ou importancia nas
relagcdes que estabelece, de forma a conquistar melhores condi¢Ges para autogovernar-
se. Isso, certamente, ajuda a entender porque Buber afirma que a autonomia néo pode
de modo algum ser decretada. Ela ndo pode ser estabelecida de outro modo a ndo ser
através do crescimento e da autoafirmacdo de um sistema comunitdrio que, de ficticio,
se transformou em entidade real.’’” Tudo isso que é préprio da dindmica comunitéria
pode ser mais bem compreendido ao se olhar com mais cuidado e detenca para os
padrdes pds-modernos de socialidade.

A maior parte das narrativas que constituem a moderna cosmovisdo esta
associada ao fazer no mundo, desde a ciéncia que instrumentaliza o conceito de verdade
para fins tecnoldgicos até certos marcadores socioldgicos definidos por padrdes acerca
do estado ou do mundo do trabalho. E claro que ciéncia e tecnologia sdo decisivas no
mundo contemporaneo, da mesma forma que o sdo a organizacdo juridico-politica de
um pais ou a configuracdo uma classe trabalhadora, mas existe poténcia social para
além dessas relagbes. Mais do que isso, certos padrdes de socialidade ndo podem ser
explicados por essas narrativas. A comunidade é um exemplo disso, até porque ela
resiste as classificacGes utilitarias e coloca em destaque o puro plano da alteridade. De
forma eloquente, Maurice Blanchot pergunta e responde: para que serve a
comunidade? Para nada, sendo para tornar presente o servi¢o a outrem até na morte,
para que outrem ndo se perca solitariamente, mas nela se encontre suplenciado, ao
mesmo tempo que traga a um outro esta supléncia que lhe é fornecida.”® A vivéncia
comunitdria implica ser para o outro como constru¢do conjunta de autonomia, onde
essa ndo pode ser considerada de maneira isolacionista, pois emancipagdo nao significa
distanciamento do outro. Autonomia na experiéncia dialética da comunidade implica a
relagcdo com o outro. Essa é uma questdo fundamental para Buber que pretende se
afastar de dois males tipicos da modernidade: o individualismo e a massificacdo. A chave
para uma compreensdo adequada da questdo do sujeito ou da pessoa sem as distor¢ées
decorrentes do individualismo e da massificagdo é o conceito de personalidade, sendo
isso que diferencia, segundo Buber, uma pessoa humana de um individuo humano.®

A personalidade é algo que se forja no ambito da outricidade, por isso implica

uma relacdo real com o outro, sem mediacOes abstratas. A palavra chave aqui é relagdo.

&7 BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012, p. 50.
&8 BLANCHOT, Maurice. A Comunidade Inconfessdvel. Brasilia: EdUnB, 2013, p. 23.
% BUBER, Martin. Ob. Cit., p, 106.
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N3o se trata de experimentar o mundo como algo a ser descoberto, mas de participar
do mundo de uma forma que somente é possivel no encontro com o outro. Para
expressar essa ideia Buber cria aquilo que designa por palavra-principio. Sdo duas essas
palavras, formadas por pares, que sdo o Eu-Tu e o Eu-Isso. Enquanto o Eu-Isso designa
experimentacdo, o Eu-Tu designa relagdo: o mundo como experiéncia diz respeito a
palavra-principio Eu-Isso. A palavra-principio Eu-Tu fundamenta o mundo como
relagcdo.”® E Buber ainda afirma que naquilo que diz respeito ao Eu-Isso, o
experimentador ndo participa do mundo, é a experiéncia que se realiza nele e ndo entre
ele e o mundo.”* Por isso assevera que o individuo se torna pessoa apenas na relacdo
Eu-Tu’’, de modo que a Unica categoria que pode permitir uma compreens3o
ontologicamente adequada do fato da vida é, conforme Buber, o entre.”> O autor
reconhece essa perspectiva como audaciosa, mas é exatamente esse o sentido de ser do
Eu-Tu, como uma relagdo entre pessoas reais que funda a vida social e implica
autenticidade e espontaneidade, o que esta mais para a esfera das relagdes concretas
da comunidade do que das relagdes mediadas por regras e instituicGes da sociedade. A
personalidade aflora é nesse contexto e depende dele, pois ndo é algo que possa ser
artificialmente produzida. A esse respeito Buber é claro:

A personalidade jamais pode ser formada como algo desejado, pois é
exatamente o espontaneo, a imediaticidade, a autenticidade
profunda, o ndo-intencionado, o ndo-preparado, o inacabado da vida
com os seres com o mundo que conduz a personalidade. E isso ndo
pode ser controlado. Toda personalidade que procura um fim é uma
personalidade ficticia. S é real aquilo que cresceu e experimentou a
si mesmo.”*

O Eu-Tu expressa o sentido mais profundo dos vinculos comunitarios. Como dito
antes, ndo se trata de ser em comum, ndo é uma questdo de comunhdo, mas de
encontro e partilha numa dindmica tdo espontdanea quanto a prdpria vida. Dinamica essa
gue pode alterar sempre as configuragcdes comunitarias e aquilo que se partilha, que
pode encerrar-se e reiniciar-se por varias razoes, claras ou ndo, mas que projeta
protecdo e lealdade, que sdo as condi¢des propicias para o estabelecimentos de vinculos

auténticos, para um encontro. Nessas condi¢des existimos como pessoa, isto €, ndo de

" BUBER, Martin. Eu e Tu. S3o Paulo: Centauro, 2001, p. 53.

n Idem, ibidem.

72 BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012, p. 123.
73 BUBER, Martin. Ob. Cit., p, 126.

7* BUBER, Martin. Ob. Cit., p, 107.
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forma individualista ou massificada, mas como seres humanos agindo numa vida real,
que se constroem na medida em que se amparam e se tornam mutuamente
responsaveis. Quando unimos a questdo do agir no mundo com a presen¢a do outro,
surge o tema central de uma ética capaz de levar em consideracdo ndo apenas as
utopias e metanarrativas da modernidade, mas também os novos padrées de
socialidade tipicos do fendmeno pds-moderno: a responsabilidade. Esse é um aspecto
gue destaca Buber:

Creio que a sociedade, imensa inter-relagdo de muitos homens, sé é
real na medida em que consiste em relagbes auténticas entre
homens. Por outro lado, creio igualmente que o individuo atinge a
realidade na medida em que se torna pessoa, isto ¢, um homem que
estabelece relagdes com outros homens, com outras pessoas. Como
pessoa, é responsavel por eles e aceita a responsabilidade deles por
sua proépria pessoa. Ele os confirma como homens existentes e se
deixa confirmar por eles como homem existente e sempre se oferece
como pilar sobre o qual serd construida uma ponte sobre si e sobre
seus parceiros momentaneos — ponte eterna que desaba a cada
momento, mas que a cada momento se reconstroéi novamente.”

Claramente se percebe que Buber esta raciocinando numa perspectiva
normativa e ndo poderia ser diferente quando se tem a ética como pano de fundo ou
em perspectiva. O mesmo ocorre com a ideia que desenvolvo nesse texto. Como
Honneth havia assinalado, mesmo dentro de pensamentos reconhecidos como pos-
modernos houve o desenvolvimento de teorias normativas’®, se n3o tanto em relacdo a
filosofia politica, certamente em relacdo a filosofia moral, é claro. A hipdtese aqui
sustentada e que vai se descortinando ao leitor é que no mundo contemporaneo houve
um enfraquecimento das utopias modernas, com isso uma relativizacdo de certos
valores e mesmo de algumas bandeiras morais da modernidade. Ao mesmo tempo,
aconteceu uma drastica mudanca nos padrées de socialidade, com o declinio das
instituicbes tradicionais e fortalecimento das relagGes gregarias de natureza
comunitdria. Isso abre espaco para um repensar do sentido e do papel da ética.
Conforme sustento aqui, ndo se trata de afirmar o desaparecimento da ética e nem
mesmo sua reducdo como se fosse apenas a especificacdo de padrdes de conduta de
determinados grupos ou corporagdes. A ética deve ser entendida, nesse contexto, a

partir dessa relagdo com o outro. Sugiro que ela seja definida como consideragdo pelo

7 BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012, p. 123.
7® HONNETH, Axel. Disrespect: the normative foundations of Critical Theory. Cambridge: Polity Press, 2007,
p. 99 e ss.
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outro. Isso implica ser afetado pelo outro, contestado pelo, outro, porém, antes de
tudo, reconhecé-lo, respeita-lo e valoriza-lo em sua singularidade. Mas para isso, é
preciso evitar os obstaculos que possam atrapalhar o acesso ao Tu. Com razdo, Buber
afirma que a relagdo com o Tu deve ser imediata, por isso ndo se pode interpor nessa
relagdo nenhum jogo de conceitos, nenhum esquema, nenhuma fantasia.”” Na mesma
linha Emmanuel Lévinas nos recorda que a relagdo com o outro ndo pode ser mediada
por representagdes, pois toda representagdo se deixa essencialmente interpretar como
constituicio transcendental.”® O outro deve ser tomado na sua imanéncia, ou seja,

naquilo que ele de fato é nas condi¢des que fazem dele um outro e ndo um mesmo.

VI) Etica da Alteridade e Emancipagdo

O sentido da ética como consideracdo pelo outro, é tipico do campo da filosofia moral
conhecido como ética da alteridade, que envolve ndo apenas o pensamento de Martin
Buber, mas, sobretudo, de Emmanuel Lévinas. Embora e ética na perspectiva levinasiana
ndo seja necessariamente identificada com a pés-modernidade, ndo ha ddvida que suas
premissas e suas demandas também podem a ela ser associadas. Para compreender
melhor essa minha afirmacdo, basta trazermos mais uma vez a mente o ja citado artigo
The Other of Justice: Habermas and the Ethical Challenge of Postmodernism’®, onde Axel
Honneth realca como autores criticos da razdo iluminista e associados a pOs-
modernidade, acabam por se envolver em debates sobre ética e justica, nos quais
comumente recorrem a categorias levinasianas ou, ao menos, dialogam com Lévinas. A
perspectiva da ética levinasiana é fundamental ndo porque descreve uma realidade, mas
porque parte da intersubjetividade (o Eu-Tu em termo buberianos), para consagrar um
horizonte normativo que ndo apenas se adéqua a realidade pds-moderna, mas que se
revela como algo imprescindivel e necessdrio ao mundo contemporaneo. No artigo,

Honneth mostra como Derrida caminha em direcdo a Emmanuel Levinas para lidar com

7 BUBER, Martin. Ob. Cit., p, 57.

& LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edi¢cdes 70, 2008, p. 25.

0 artigo corresponde ao capitulo 5 do livro Disrespect: the normative foundations of Critical Theory.
Cambridge: Polity Press, 2007, pp. 99-128.
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essa questdo: here, a brief reference must be made to the basic ethical ideas Derrida
takes from the work of Emmanuel Levinas.®® Segue Honneth explicando:

For Levinas, the ethical beliefs we are familiar with as the late
product of postmodernism's reflection on its own foundations are
already present at the start of the path into philosophy. The
departure point of his theoretical work is the thesis that
intersubjective relations possess a normative content that the
philosophical tradition has not been able to acknowledge because of
its ontological premises.81

Para Lévinas, o maior esforco da filosofia ocidental, que culmina na
modernidade, sempre foi descobrir a esséncia do ser, portanto uma empreitada de
natureza ontognoseoldgica. A premissa fundamental dessa empreitada é que o
conhecimento do ser é possivel porque e na medida em que ele ndo se transforma,
permanece sempre idéntico a ele mesmo. Portanto, aquilo que é permanece sendo
como o mesmo, o que torna possivel conhecé-lo e descrevé-lo. Ndo que Lévinas divirja
desse trabalho ontolégico, mas para ele essa recondugdo do ente a um ser universal
significou uma redugdo do outro ao mesmo, de maneira que o outro ficou limitado e
comprometido pela prépria ontologia. Isso afeta especialmente o ser humano, na
medida em que cada um é um ser proprio e singular, irredutivel a uma concepcao geral
de mesmo. Portanto, é preciso uma atitude critica que me demova da situagdo passivo-
agressiva de observador do outro (que pretende enquadra-lo na condicdo de um mesmo
ser universal), para me colocar na circunstancia de quem se relaciona com o outro e é
afetado por ele, como se fosse um encontro genuino com o mundo exterior. De acordo
com Lévinas, a critica nGo reduz o Outro ao Mesmo como a ontologia, mas pée em
questdo o exercicio do Mesmo. Um p6r em questdo do mesmo — que ndo pode fazer-se
na espontaneidade egoista do Mesmo — é algo que se faz pelo outro.®’ E na sequéncia,
faz a afirmacdo decisiva: Chama-se ética a esta impugnagdo da minha espontaneidade
pela presenca de Outrem. A estranheza de Outrem — a sua irredutibilidade a Mim, aos

meus pensamentos e ds minhas posses — realiza-se precisamente como um pdr em

8 HONNETH, Axel. Ob. Cit. pp. 118 e ss. Tradugdo: Aqui deve ser feita uma breve referéncia as ideias éticas
bdsicas que Derrida toma da obra de Emmanuel Levinas.

8 HONNETH, Axel. Ob. Cit. p. 118. Tradugdo: Para Levinas, as crengas éticas que estamos familiarizados
como produto final da reflexdo do pds-modernismo em suas préprias fundagdes ja estdo presentes no inicio
do caminho para a filosofia. O ponto de partida de seu trabalho tedrico é a tese de que as relagdes
intersubjetivas possuem um contetido normativo que a tradi¢éo filosofica ndo foi capaz de reconhecer por
causa de suas premissas ontoldgicas.

82 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edi¢des 70, 2008, p. 30.
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questdo da minha espontaneidade, como ética.®® Com efeito, a ética deve ser anterior a
ontologia, pois antes de conhecer e classificar o outro é preciso considera-lo na sua
singularidade e dignidade. Conforme nos adverte Lévinas, a ontologia como filosofia
primeira é uma filosofia do poder.?* Isso parece se adequar aquela dimens3o reguladora
da modernidade que submete as pessoas as instituicdes mais pela coer¢do e menos pela
justificacdo; um conhecimento destinado a rotular e classificar os sujeitos, controlando
suas acles e seus corpos. O contrario disso, a emancipacdo, requer a consideragdo ética
do sujeito como um outro absoluto, ndo incorporavel por mim e ndo redutivel as
classificagOes e aos interesses dominantes. Em outras palavras, considerar o outro como
absolutamente outro.®®

Para que seja possivel esse nivel de consideragdo ética, é preciso que todos e
cada um de nds desenvolvamos a capacidade de sermos afetados pelo outro naquilo
gue ele tem de outro, na sua diferenca e singularidade. Isso implica livrar-se daquele
comportamento padrdo que nos coloca numa atitude primeira de interrogar o outro,
mapea-lo como forma de conhecé-lo para enquadra-lo em categorias e classificagGes.
Esse tipo de comportamento ndo deixa de ser uma maneira de subjugacdo, ja que essa
atitude, no mais das vezes automatica, corresponde a uma relacdo de poder — o
conhecimento é em si um poder, como afirmou Francis Bacon® — onde o outro é
submetido aos meus preconceitos e idiossincrasias. Outra consequéncia possivel nesse
comportamento padrdo, mas tdo perigosa quanto a subjugacdo, é uma certa indiferenca
ao outro, ainda que ela venha travestida da linguagem do respeito. Ndo que o respeito
seja necessariamente falso, ele pode ser verdadeiro, mas ndo é capaz de quebrar a
barreira e produzir o encontro com o outro. Jd4 em certos casos, o respeito é apenas uma
formalidade e ndo produz deferéncia ou condescendéncia, ao contrario, pode até
embutir arrogancia e desprezo. Esse é o caso onde ele pode também conter uma
armadilha para uma pedante indiferenca, algo do tipo “eu lhe respeito, mas néo estou
nem ai para vocé...” O respeito certamente é condicdo necessaria para as relagdes
intersubjetivas, porém ndo suficiente. Por essa razdo a consideracdo ética implica

afetacdo.

8 Idem, ibidem.

8 LEVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 33.

& LEVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 19.

8 BACON, Francis. Novum Organum ou verdadeiras indicagdes acerca da interpretagdo da natureza. Sdo
Paulo: Abril Cultural, 1984, p. 13.
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Essa afetacdo, que demanda afeto, esta ligada ao campo do pathos e, assim,
envolve certa paixdo. Buber assevera: O Tu encontra-se comigo. Mas sou eu quem entra
em relagdo imediata com ele. Tal é a relacdo, o ser escolhido e o escolher, ao mesmo
tempo acéio e paixdo.r’” O outro do afeto, n3o é generalizado ou abstrato, mas concreto
e real, disposto numa presencga onde efetividade e afetividade devem entrelagar-se.
Esse outro se faz perceptivel na sua corporeidade. A presenca é, antes de tudo, a
manifestacdo de um corpo e a autenticidade desse corpo é manifesta em sua nudez.
Essa é a condicdao mais interpeladora do outro, pois o exp&e naquilo que ele realmente
é, sem falseamentos e media¢Ges. O corpo nu é também o estado mais elementar de
todos nds e, com efeito, revela certa fragilidade. O corpo nu clama por abrigo e
protecdo, invoca cuidado. Ele é o outro que exige de mim mais do que respeito, mas sim
uma atencdo tdo especial quanto apenas um sentimento de verdadeira empatia é capaz
de produzir. Claro que o corpo nu também invoca um sentimento moral que decorre da
maior parte das culturas: a vergonha. E é em funcdo dessa vergonha que ele é coberto e
outras media¢Ges sdo inseridas na relacdo que deixa de ser imediata corporeidade.
Porém, ha uma parte do corpo que resiste a essa vergonha e é sempre exposta em sua
nudez na relacdo com outro: o rosto. Diz Lévinas: O rosto voltou-se para mim — e é isso
sua propria nudez. Ele é por si proprio e néo por referéncia a um sistema.® E continua
numa afirmacdo radical: S6 um ser absolutamente nu pelo seu rosto pode também
desnudar-se impudicamente.®

Com efeito, o rosto é imprescindivel para a ética, pois ele assinala alguém em
toda a sua concretude e singularidade. Ele ndo representa, mas presenta uma pessoa de
forma auténtica e me interpela em muitos niveis. A consciéncia ética exige de mim que
minha reacdo primeira seja a da acolhida, da consideracdo, antes mesmo do
conhecimento. O Eu-Tu ao invés do Eu-lsso. Enquanto o Eu-lsso pressupGe controle e
poder, o Eu-Tu pressupGe acolhimento e respeito a autonomia. A emancipacao radical
estd mais relacdo do que no conhecimento. Enquanto esse sugere dominio e poder, a
relacdo, quando eticamente produzida, invoca vinculos libertarios. Como nos lembra
Lévinas, o rosto recusa-se a posse, aos meus poderes.90 Nesse sentido, a consciéncia

ética interpela a consciéncia moral:

8 BUBER, Martin. Ob. Cit., p, 57.

8 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edi¢cdes 70, 2008, p. 64.
8 Idem, ibidem.

| EVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 192.
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A consciéncia moral acolhe outrem. E a revelagdo de uma resisténcia
aos meus poderes que, como for¢a maior, ndo os pde em xeque, mas
que pde em questdo o direito singelo dos meus poderes, a minha
gloriosa espontaneidade de ser vivo. A moral come¢a quando a
liberdade, em vez de se justificar por si propria, se sente arbitrdria e
violenta.”

A abertura para a alteridade conforme demandada pela consciéncia ética
refunda o sentido de ser da moral. Ndo se trata mais apenas da onipoténcia do certo
sobre o errado, embora isso continue sendo indiscutivelmente um de seus fundamentos
mais radicais, mas de uma mediac¢do do sentido de certo e errado pela figura do outro
gue me contesta na sua diferenca e me interpela em sua singularidade. Como afirma
Lévinas, o fato de, existindo para outrem, eu existir de outro modo que ao existir para
mim, é a propria moralidade. Ela implica por todos os lados o meu conhecimento de
Outrem por uma valorizacdo de outrem, para além desse conhecimento primeiro.”

A crise da modernidade com o fim das metanarrativas e as fissuras nas grandes
utopias abre espaco para a compreensdo de um sujeito real, ndo idealizado. Ao fim e ao
cabo, o mundo nao é feito de herdis, nem todos sdo liderancas e nem haveria condi¢bes
para que todos assim fossem. As formas gregarias de socialidade pds-moderna e as
relages comunitarias chamam atengdo para as pessoas comuns que sdo movidas mais
por afeicdes do que por grandes ideais. As questdes mais relevantes da ética e da moral
precisam levar em consideragdo esses novos arranjos societarios e comunitdrios para
serem efetivas e coerentes em suas proposicdes. Claro que o discurso em favor do
direito de todos e de uma cidadania livre e igual continua sendo uma poténcia da
modernidade, talvez a maior de todas elas. Porém sua forma de realizacdo precisa ser
redimensionada para uma realidade repleta de contradi¢cGes e injusticas. Essa realidade
ndo invalida certas pretensdes de emancipa¢do que estdo na base da modernidade,
todavia, como dito antes, exige novas configuracdes do pensamento que sejam
consentaneas com o tempo presente a as dindmicas atuais de relagdes sociais. Nesse
sentido, as rupturas provocadas no momento em que as sociedades entram numa fase
pos-industrial e as culturas numa fase pds-moderna, além daquelas decorrentes da
perda de forga na crenca em torno de uma verdade unica, sdo oportunidades para essa
reconfiguracdo. Vale recordar que de acordo com essa dindmica pés-moderna, a

descrenga nas verdades imemoriais implica um campo radicalmente aberto as

1 LEVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 74.
%2 | EVINAS, Emmanuel. Ob. Cit., p. 260.
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convengdes que resultam das performances e narrativas. Como afirmou Lyotard, o
poder de legitimacio da acdo social estd diretamente ligado a esses relatos.”® E,
sobretudo, aqui que a fissura das grandes utopias pode ser tomada como uma
oportunidade para se levar em consideracao os sujeitos ndo idealizados, especialmente
para os mais simples e oprimidos. Nessa perspectiva, Kafka é insuperdvel, pois a
literatura que produz é marcada pelo sujeito improvavel, aquele que de tdo sufocado
pelas suas condi¢Ges arrebenta com as idealizacdes e se revela como alguém
absurdamente real, alguém que poderia até mesmo ser vocé ou eu. Kafka, um literato
marginal na modernidade, nos ensina que é preciso olhar para as concretas formas do
aprisionamento das representacdes e das idealiza¢Ges. Isso € uma condi¢do basica para
um trabalho de reconstrugao ética do mundo contemporaneo. Trata-se de compreender
gue as pessoas sdo mais importantes que as ideias e as ideias somente se legitimam
guando valorizam as pessoas.

A essa altura do texto, suponho ter ficado claro que o outro é alguém que me
contesta sim em sua diferengca, mas que exige de mim a consideracdo ética. Por
conseguinte, essa compreensdo da ética ndo se coaduna com qualquer concepg¢do onde
o0 outro seja colocado no lugar de um estranho a ser colonizado.”® A colonizag¢do é um
tipo de violéncia que se opera em multiplas dimensdes — das fisicas até as
epistemolégicas — e implica tomar o outro como subalterno e manté-lo nessa posicado.
Ao contrario do que se possa imaginar, o colonialismo ndo é apenas uma relagdo entre
povos ou entre nagdes, mas também entre pessoas. A base dessa relacdo é um exercicio
de poder onde alguém pretende fazer prevalecer seus interesses e sua visdo de mundo
em face dos interesses e visdo de mundo de outra(s) pessoa(s).””> Porém a colonizacdo é
mais do que uma disputa por interesses, trata-se de um processo por meio do qual uma
pessoa é destituida de sua poténcia para permanecer como satélite preso a drbita do
colonizador. Ora, retirar a poténcia de alguém significa condenar-lhe a uma espécie de
morte. Pois a ética se levanta contra essa situacdo.

Embora ndo seja um autor que possa ser identificado com o campo da ética da
alteridade, Giorgio Agamben faz uma interessante provocacdo onde associa a ética a

poténcia humana. Antes de tudo, Agamben assevera que o conceito de ética é

3 YOTARD, Jean-Frangois. A Condigdo Pés-Moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 1998, p. 42.

o SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o Subalterno Falar? Belo Horizonte: EAUFMG, 2014, p. 60 e ss.

% £ conhecida e vale ser lembrada a estimulante analise desenvolvida por Michel Foucault sobre uma
genealogia do poder. Cf. FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2016.
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incompativel com qualquer forma de determinismo, ela implica possibilidade e por isso
ndo se concilia com niilismos e nem com decisionismos. Diz Agamben:

O fato do qual deve partir todo discurso sobre a ética é que o homem
ndo é nem hd de ser ou realizar nenhuma esséncia, nenhuma
vocacgdo histérica ou espiritual, nenhum destino biolégico. Somente
por isso algo como uma ética pode existir: pois é claro que se o
homem fosse ou tivesse que ser esta ou aquela substancia, este ou
aquele destino, ndo haveria nenhuma experiéncia ética possivel —
haveria apenas tarefa a realizar.”®

Contudo, a inexisténcia dessa substancia transcendental ndo significa que o
homem ndo esteja diante de algo que lhe é préprio, que define sua condicdo humana.
Segundo Agamben, esse algo é o simples fato da propria existéncia como possibilidade
ou como poténcia.”’ Mas ele nos chama a ateng3o para o fato de que essa poténcia que
define o humano é tanto uma poténcia de ser quanto de ndo ser. De efeito, Agamben
sustenta que a experiéncia ética é ser a prépria poténcia, é existir como possibilidade.*®
O oposto disso ndo seria apenas a anulacdo da ética, mas a propria perpetracdao do mal.
Nas palavras de Agamben: o unico mal consiste, ao contrdrio, no decidir permanecer em
débito com o existir, de apropriar-se da poténcia de ndo ser como de uma substdncia ou
de um fundamento exterior & existéncia...”> A provocacdo de Agamben é pertinente no
contexto de nossa reflexdo porque vai ao encontro de algo que esta nas bases de uma
ética da alteridade, que é, justamente, propiciar que o outro exista como poténcia,
como forga que pode construir-se a si mesma. Esse é, provavelmente, o sentido mais
profundo da ideia de emancipacao.

A ética, entdo, possui um sentido emancipatério na medida em que a
consideracdo pelo outro reforca o outro como poténcia de ser. O cuidado que devemos
ter com o outro ndo é para situa-lo como alguém incapaz, mas, ao contrario, para
reforcar suas préprias potencialidades. Qualquer emancipagdo sé tem sentido como
autoemancipacdo. Todavia isso ndo deve ser interpretado como isolamento ou
autossuficiéncia. Estamos sempre imbricados numa teia complexa de relacbes e a
cultura pds-moderna revela isso com maior forca e eloquéncia. Isso significa que a
autoemancipacdo é a capacidade de promover a propria libertacgdo num contexto

marcado por relagGes intersubjetivas, grupais e de classe social. A ética deve mediar

% AGAMBEN, Giorgio. A Comunidade que Vem. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 45.
7 Idem, ibidem.
% AGAMBEN, Giorgio. Ob. Cit., p. 46.
99 aLs
Idem, ibidem.

Direito & Préxis Rev. Direito Prax., Rio de Janeiro, Vol. 9, N. 3, 2018, p. 1313-1362.
e José Ricardo Cunha

DOI: 10.1590/2179-8966/2018/36642 | ISSN: 2179-8966

revista



1355

todas essas relacdes para que a consideracdo pelo outro seja o horizonte normativo que
favorece a existéncia humana como poténcia de ser. Nesse sentido, uma tarefa ética de
primeira grandeza que se coloca para todas e todos é buscar compreender aquelas
circunstancias que oprimem o outro, que produzem sofrimento e que estdo repletas de
obstaculos que impedem ou dificultam que a pessoa possa exercer suas potencialidades.
Do ponto de vista ético, é preciso prestar uma atencdo especial aos que mais sofrem.
Evidentemente o sofrimento é uma experiéncia subjetiva, por isso mesmo ndo pode
haver a ilusdo de que a consideracdo ética implicarad ao seu agente sentir o sofrimento
de outro da mesma forma que o outro sente. Mesmo a empatia, que é uma das
caracteristicas centrais da ética da alteridade, ndo permite esse tipo de situacdo. Ndo se
trata de sofrer como o outro e nem mesmo de sofrer pelo outro, mas de se colocar ao
lado do outro nesse momento de sofrimento, estar com outro. O estar junto, esse tipo
de com-paixdo pelo Tu, para falar com Buber, é um movimento extremamente poderoso
para reforcar as defesas daquele que sofre.’®

Todavia, existe um sofrimento que ndo se contém na pura subjetividade. Trata-
se daquele que decorre das diferentes formas de violéncia que caracterizam o que
costuma ser denominado como injustica social. Hd um outro que sofre porque encontra-
se na condi¢do de sujeito da injustica social.'®* Esse sujeito estd sujeitado & variadas
formas de opressdao que decorrem tanto de priva¢cdes materiais como de uma hierarquia
de identidades que provoca subalternacdo. Essas desigualdades imerecidas sao
sustentadas, no mais das vezes, por estruturas sociais que se alimentam da prépria
exploragdo e utilizam a exclusdo como forma de preservagado do sistema. Os sujeitos da
injustica social estdo lancados — algumas vezes desde o nascimento — nessas estruturas e
socialmente abandonados a prdpria sorte. Bader Sawaia denomina o tipo de sofrimento
produzido sob essas circunstancias de sofrimento ético-politico. Nas palavras da autora:

Em sintese, o sofrimento ético-politico abrange as multiplas afec¢des
do corpo e da alma que mutilam a vida de diferentes formas.

1% Num sentido mais radical do gue sustento nesse texto, Maurice Blanchot vai muito além para dizer que
aquilo que nos define como comunidade é a morte de outrem. Esse sofrimento maximo que vive o outro é
capaz de nos colocar em causa como nada mais. Nas palavras de Blanchot: O que, pois, que me coloca o
mais radicalmente em causa? Ndo minha relagdo comigo mesmo como finito ou como consciéncia de ser na
morte ou para a morte, mas a minha presenga para outrem enquanto este se ausenta morrendo. Manter-me
presente na proximidade de outrem, que se distancia definitivamente morrendo, tomar sobre mim a morte
de outrem como a Unica morte que me concerne, eis o que me pée para fora de mim e é a unica separagdo
que pode me abrir, em sua impossibilidade, ao Aberto de uma comunidade. BLANCHOT, Maurice. A
Comunidade Inconfessdvel. Brasilia: EdUnB, 2013, pp. 20-21.

191 cf. CUNHA, José Ricardo. ASSY, Bethania. Teoria do Direito e o Sujeito da Injustica Social. Rio de Janeiro:
Lumen Juris, 2016.
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Qualifica-se pela maneira como sou tratada e trato o outro na
intersubjetividade, face a face ou anénima, cuja dinamica, conteudo
e qualidade sdo determinados pela organizacdo social. Portanto, o
sofrimento ético-politico retrata a vivéncia cotidiana das questdes
sociais dominantes em cada época histdrica, especialmente a dor que
surge da situacdo social de ser tratado como inferior, subalterno, sem
valor, apéndice inutil da sociedade. Ele revela a tonalidade ética da
vivéncia cotidiana da desigualdade social, da negag¢do imposta
socialmente as possibilidades da maioria apropriar-se da producao
material, cultural e social de sua época, de se movimentar no espaco
publico e de expressar desejo e afeto.'”

De um ponto de vista ético, todas as pessoas merecem nossa consideragdo, mas
especialmente os que mais sofrem. De uma maneira geral o sofrimento é uma
experiéncia intima e pessoal, de natureza subjetiva. Porém, o sofrimento do sujeito da
injustica social possui uma dimensdo objetiva que produz um vinculo de inquestionavel
responsabilidade ética. Ndo é possivel ser ético e assistir impassivelmente as situagdes e
processos que coisificam as pessoas ao submeterem-nas a varias formas de opressao,
exploragdo, crueldade, humilhacgdo, preconceito, discriminagdo, privacao etc... Tais tipos
de relagdo social produzem uma intersubjetividade que ndo pode ser eticamente aceita
como correta, natural ou necessaria. Ao contrario, essas injusticas produzem uma
desordem estrutural onde a liberdade ndo pode ser reconhecida enquanto tal, pois a
grande maioria é reduzida a meio para a realizacéo dos fins egoisticos da minoria.*®®

Ndo ha duvida de que a emancipacdo dos oprimidos deve ser uma
autoemancipacdo, para que seja verdadeiramente revolucionaria. Isso se coloca para a
consciéncia ética como um triplo dever: 1) abrir espago para a narrativa em primeira
pessoa do oprimido, de forma que ele fale por sua proépria voz, garantindo a
autenticidade dos relatos; 2) ouvir, considerar, compreender e acolher o outro
oprimido, nas suas condi¢cGes concretas e ndo idealizadas; e 3) participar, quando for o
caso, e apoiar, sempre, as organizacdes dos oprimidos e seus movimentos e processos
de luta emancipatéria. Isso ndo implica necessariamente adesdo a nenhum tipo de
ideologia, mas um puro exercicio ético que tende a propiciar a instituicdo de um espaco
verdadeiramente publico, onde os interesses dos grupos dominantes possam ser

confrontados pelas demandas dos oprimidos, tendo em vista a superacdo desse modelo

192 SAWAIA, Bader Burihan. O Sofrimento  Etico-Politico como Categoria de Andlise da Dialética

Exclus@o/Incluséo. In SAWAIA, Bader Burihan (Org.) As Artimanhas da Exclusdo: Andlise psicossocial e ética
da desigualdade social. Petrépolis: Vozes, 2001, pp. 104-105.
103 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Etica e Racionalidade Moderna. S3o Paulo: Loyola, 1993, p. 108.
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de organizacdo que institucionaliza a opressdo. Nas palavras de Manfredo Oliveira: a
criaco de um espagco de mutuo reconhecimento das liberdades, concretiza-se no
reconhecimento do oprimido enquanto tal, precisamente porque ele nGo oferece outra
razéio ao reconhecimento, a néo ser a dignidade do homem enquanto ser livre.*** Esse
plano emancipatério propiciado pela consciéncia ética alcanga as mais variadas formas
de relagdo social e de socialidade. Se vale, por exemplo, para a luta da classe
trabalhadora contra a exploracdo pelo trabalho e produgdo do mais-valor, vale também
para as lutas feministas e por igualdade racial dos movimentos de matriz identitaria,
como de mulheres e negros. Da mesma forma, alcanca os movimentos de inclusdo social
daqueles que estdo em situacdo de rua e abandonados a miséria. Nessa tarefa especial
da ética que é a da consideracdo pelo sujeito da injustica social, a face do oprimido
como realidade que me interpela, como diferenca que me contesta, ganha uma
importancia transcendental, pois € como se revelasse o outro na sua condi¢do nua, sem
as media¢Ges das fantasias institucionais. Essa condi¢cdo nua se apresenta como uma
condicdo intrinsecamente possivel de todos nés, como aquilo que qualquer um é ou
poderia ser: o humano que sofre.

A ética da alteridade pretende uma vocacdo emancipatéria porque ndo
intenciona que o EU substitua o TU, mas porque oferece a acolhida e o amparo que sdo
tdo importantes para um processo de empoderamento que permita a autoemancipagao,
isto é, que o outro se construa a si mesmo como poténcia de ser. Voltando a Lévinas:

Esta inversdao humana do em-si e do para-si, do “cada um por si”, em

um eu ético, em prioridade do para-outro, esta substituicdo ao para-

si da obstinacdo ontoldgica de um eu doravante decerto Unico, mas

Unico por sua eleicdo a uma responsabilidade pelo outro homem —

irrecusavel e incessivel — esta reviravolta radical produzir-se-ia no
105

que chamo de encontro do rosto de outrem.

VII) Consideragdes Finais

Ndo foi intencdo desse texto entrar numa disputa dogmatica acerca da melhor
descricdo socioldgica ou da melhor reflexdo filoséfica sobre o mundo contemporaneo.
Ndo se trata de alimentar uma querela conceitual sobre modernidade e pos-

modernidade. A complexidade da realidade tende sempre a ultrapassar os tipos ideais

19% OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Ob. Cit., p. 109.

105 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nds: ensaios de alteridade. Petroépolis: Vozes, 2005, p. 269.
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gue produzimos para bem compreendé-la. Portanto, a proposta central do texto é ter
em conta um esquema interpretativo do tempo presente que seja mais amplo e, dessa
forma, coloque em questdo as demandas e os entraves para praticas que possam ser
consideradas emancipatérias.

A emancipacdo é uma aspiracdo e um projeto que se realiza em diferentes
niveis. Implica influxos socioldgicos, psicoldgicos e filosoficos para se converter em acdo
social concreta no plano politico, econémico, juridico, cultural etc. Esse texto privilegiou
os influxos vindos da reflexdo ética e fez uma escolha pela ética da alteridade por
considerar se tratar de um campo especifico da ética normativa e da metaética que se
coaduna com aquele esquema interpretativo mais amplo do tempo presente. Claro que
essa escolha também reflete minha preferéncia filoséfica, o que deve ter ficado claro
para a leitora e para o leitor ao longo do texto.

No aspecto normativo, pretendi sustentar que a consideragdo pelo outro é em si
mesma um valor incondicional que deve orientar todas as rela¢des interpessoais, do
plano comunitario ao plano politico. Nesse sentido, dois aspectos sdo de especial
relevancia: 1) o outro deve ser visto nas suas condi¢cdes concretas, na sua diferenca e
singularidade; é preciso escapar da armadilha das idealizagbes e representacdes que
acabam por funcionar como epifendmenos que dificultam a compreensdo e o acesso ao
outro real; e 2) o outro oprimido pelas injusticas sociais, o sujeito da injustica social,
deve me interpelar como um caso especial da consideragdo ética; sua face nua me
aborda no sentido mais profundo do termo humanidade e cria para mim uma obrigacdo
ética de acolhimento. Isso deve resultar num processo de apoio e irmanag¢dao que
fortaleca as condi¢cGes de autoemancipac¢do dos oprimidos.

Evidentemente, o que foi tratado aqui € um aspecto restrito e particular do
processo mais amplo da consideracao ética e, especialmente, da autoemancipagdo dos
oprimidos, pois tal processo emancipatdrio possui outras dimensGes e contornos que
precisam ser vistos de forma especifica. Obviamente a ética ndo é uma panaceia que ira
acabar com a opressio no mundo, ja que ela resulta da realizacdo continua e
prolongada de diferentes acdes e atividades que produzem aviltamento, exclusdo e
subalternacdes em geral. A luta contra esses males tem implicacdes no plano
econOmico, cultural e politico. Contudo, ndo vejo como essas lutas emancipatdrias
possam ser bem sucedidas e ndo serem instrumentalizadas sem um profundo

sentimento ético de consideracdo pelo outro.
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