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Resumo

Este artigo buscard apresentar alguns aspectos da critica benjaminiana a concepgao da
experiéncia na modernidade, voltando-se, mais especificamente, para o complexo
conceitual que relaciona os conceitos de mito, destino e direito. Trata-se de dar a ver em
gue medida Benjamin coloca em critica a naturalizacdo de uma ordem mitica, vinculada
ao desenvolvimento do capitalismo, na qual a experiéncia parece-lhe destituida de seu
carater afirmativo e criador do que é verdadeiramente novo.

Palavras-chave: Walter Benjamin; Mito; Direito; Destino; Violéncia.

Abstract

This article intends to indicate some aspects of Walter Benjamin’s critique towards
modern experience, turning, more specifically, to the conceptual complex that involves
the concepts of myth, destiny and law. The work seeks to show how Benjamin criticize
the naturalization of a mythical order, related to capitalism’s development, in which
experience seems to be destitute of its affirmative, historical and creative character.

Keywords: Walter Benjamin; Myth; Law; Destiny; Violence.
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I Introdugdo

Muitas sdo as entradas possiveis na obra de Walter Benjamin e cada forma de encontra-
la implica efeitos distintos, ainda que jamais desconectados, dada a logica de ressonancias
que caracteriza a produtividade de seus conceitos. Se a filosofia benjaminiana recusa
apresentar-se como sistema fechado?, impde ao leitor a necessidade de alcanc¢a-la ndo
tanto por meio da cristalizagao do sentido de seus conceitos, mas pelo acompanhamento
dos movimentos criticos que realiza na composicdo de constelagGes conceituais
singulares. Benjamin parece levar a sério a tarefa de conjurar o encerramento de sentidos
daquilo que se apresenta ao pensamento, mantendo seus instrumentos criticos abertos
ao encontro com o mundo no qual sao chamados a penetrar.

A fragmentacdo e a cesura caracteristicas da obra sdo, assim, elementos de sua
poténcia, e ndo denunciam a suposta auséncia de uma ordem que faltaria a obra. Nao se
confunde com indeterminacdo ou arbitrariedade pouco afeitas a légica conceitual; ao
contrario, o aspecto fragmentario e os complexos conceituais evidenciam o esforgo do
autor por manter aberta a criagdo de composi¢cdes sempre novas — o que exige, por sua
vez, disposicdo para sempre recomecar.

Este artigo busca ensaiar uma entrada na obra de Benjamin a fim de apresentar
alguns apontamentos sobre a critica formulada pelo autor a concep¢do moderna da
experiéncia, destituida, a seus olhos, do carater afirmador da sua singularidade em
relacdo aquilo que é dado como realidade. Trata-se de buscar compreender de que modo
a critica que desdgua na formulagdo de uma filosofia da histdria por Benjamin, na qual o
tema da memédria é central, é inseparavel da critica a desvalorizagdo, na modernidade de
capitalismo avancado, da experiéncia histdrica capaz de criar o que é efetivamente novo.

Serd necessario levar em conta o fato de que uma andlise dos temas que
ocuparam o autor na fase mais madura de seus escritos, como é o caso da filosofia da
histéria e da memdria, se relacionam com os textos ditos de juventude. A separagdo mais
dura de sua obra a partir do critério cronoldgico inscreve a analise no risco de perder de
vista nuances importantes da critica, que podem ser apreendidas a partir da leitura dos

seus textos que datam do fim da década de 1910 e do comeco dos anos 1920.

1 Michael Lowy pontua com razdo que: “Néo hd, em Benjamin, um sistema filosdfico: toda a sua reflexdo toma
a forma do ensaio e do fragmento — quando ndo da citagdo pura e simples, em que as passagens tiradas de
seu contexto sdo colocadas a servico de seu préprio itinerdrio.” (LOWY, 2005: 17)
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Disso se desprende que a tarefa de p6r em critica o presente, a partir do estudo
da obra benjaminiana, pode ser potencializada quando se alcanca a elaboragdo de seu
pensamento considerando aquilo que o impulsiona desde cedo e que ressoa até suas
ultimas reflexdes, como é o caso da critica a experiéncia moderna e a ordem burguesa.
Para Benjamin, na modernidade, a experiéncia efetivamente histdrica parece ter se
neutralizado, perdendo com isso a capacidade de produzir o novo. Perceber que a critica
a experiéncia “dos mais velhos” permeava os textos da juventude indica um caminho
interessante para analisar o que foi por Benjamin desenvolvido ao longo do tempo, e que
tomou a forma de uma critica materialista nos termos de uma outra filosofia da histéria.

Para abordar a perspectiva benjaminiana, a chave de leitura deste trabalho
reside em uma compreensdao de que a desvalorizacdo da experiéncia propriamente
histérica, apontada por Benjamin, ganha sentido quando se percebe que, na
modernidade, ela tende a destituir-se do seu carater afirmativo, enquanto diferenca
singular sobre as estruturas jd formadas da realidade. Nesse sentido, a experiéncia
moderna aparece ao autor destituida de seu sentido auténtico, politico e histérico, e é
tdo mais profundamente enredada na reprodugdo do estado de coisas quanto mais se
perde de vista a existéncia da rede na qual se encontra emaranhada e que, por isso, tende
a determina-la.

A critica a experiéncia moderna esvaziada de seu sentido de afirmacgdo singular
apresenta-se nos escritos benjaminianos, sobretudo, em termos de mito, direito e destino
e se desenvolve a partir da relacdo engendrada, nesse contexto, entre vida e culpa. A
caracterizacdo benjaminiana da experiéncia presa a ordem do mito ressoa ao longo da
obra, de maneira mais ou menos evidente, mas certamente ndo se encerra nas suas
primeiras reflexdes. Por esse motivo, o presente trabalho buscard alcangar alguns
aspectos dessa constelagdo conceitual, a fim de caracterizar o tipo de experiéncia
criticada por Benjamin — ainda que sem a pretensdao de exaurir o tema ou seus efeitos,
tarefa que dificilmente poderia ser concluida, em se tratando da obra aberta e ressoante

de Walter Benjamin.
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1. Mito, direito, violéncia

Com forte presenca nos primeiros textos de Walter Benjamin, caracterizados por
preocupacdes de tom mais metafisico, e nas obras voltadas a filosofia da linguagem, as
reflexdes que mobilizam o conceito de mito ganham com o tempo contornos mais
materialistas (GAGNEBIN, 2013a: 9). A ordem do mito e sua vinculagdo com o direito e o
capitalismo, isto é, com a manutencao da ordem burguesa, compéem uma parte
importante da formulacdo da critica benjaminiana a respeito das concep¢Ges modernas
hegemonicas de experiéncia, tempo e historia.

Se o tema do mito ocupa Benjamin desde a juventude, é no ensaio Sobre a
linguagem em geral e sobre a linguagem dos homens, de 1916, que se inicia uma conexao
mais estreita entre a representacao temporal e a ordem do mito, que passa a designar,
entdo, uma determinag¢do do tempo e do ordenamento histéricos (HARTUNG, 2014:
774).2 Dai em diante, o mito passa a condensar a preocupacdo de Benjamin com a
liberagdo da experiéncia em relagdo ao seu enredamento em uma ordem que tende a
determina-la, ao incidir sobre ela quase imperceptivelmente. Tal ordem efetua, em
termos benjaminianos, a incidéncia de forcas miticas sobre o vivente, atrelando-o ao
destino. E importante destacar que, em Benjamin o mito e o mitico:

ndo designam uma época da humanidade supostamente superada pela
racionalidade, mas sim um fundo de violéncia que sempre ameacga submergir
as construgdes humanas, quando estas repousam sobre a obediéncia as
convengoes sociais e ndo sobre decisdes tomadas por sujeitos que se arriscam
a agir histérica e moralmente. (GAGNEBIN, 2020:1941)

Colocacgdo que perde sentido se ndao lembrarmos que “para o jovem Benjamin a
moral ndo tem a ver com a aceitagdo do direito, mas sim com a busca da justica”.
(GAGNEBIN, 2020: 1941).

A critica a ordem do mito converge, em Benjamin, com seu olhar atento para os

rumos da sociedade moderna, marcada pelo desenvolvimento do capitalismo e por sua

2 Mais especificamente, no mencionado ensaio, Benjamin escreve a certa altura: “Essa imediatidade na
comunicagdo do abstrato instalou-se como judicante quando o homem, pela queda, abandonou a
imediatidade na comunicagdo do concreto, isto é, o nome, e caiu no abismo do cardter mediado de toda
comunicagdo, da palavra como meio, da palavra vd, no abismo da tagarelice. Pois — é preciso repetir ainda
uma vez — a pergunta sobre o bem e o mal no mundo depois da Criagdo foi tagarelice. A drvore do
conhecimento ndo estava no jardim de Deus pelas informagbes que eventualmente pudesse fornecer sobre o
bem e o mal, mas sim como insignia do julgamento sobre aquele que pergunta. Essa monstruosa ironia é o
sinal distintivo da origem mitica do Direito.” (BENJAMIN, 2013 [1916]: 67-68).
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naturalizagao cada vez mais profunda. No fragmento Capitalismo como religido, de 1921,
o autor relaciona explicitamente a ordem do mito ao desenvolvimento do capitalismo.
Ainda que o fragmento ndo tenha sido escrito para ser publicado, o que torna sua andlise
certamente mais complexa e pouco evidente, é interessante abordd-lo em seus aspectos
principais, mesmo a titulo de apresentacgao, a fim de acompanhar o traco desenhado por
Benjamin ao relacionar as transformacdes produzidas na concep¢dao moderna da
experiéncia e o desencadeamento das forgas miticas, com o avango do capitalismo.

O texto, que comeca com a frase “E preciso ver no capitalismo uma religiéo”
(BENJAMIN, 2018a [1921]: 35), elenca algumas caracteristicas do sistema capitalista que
remetem a uma estrutura religiosa.® Benjamin afirma que é caracteristica do sistema
capitalista absorver os elementos miticos das religides que o precederam para constituir
seu proprio mito, e aponta trés tracos da estrutura religiosa do capitalismo (BENJAMIN,
2018a [1921]: 35-38).

O primeiro desses tragos diz respeito ao fato de o capitalismo ser, segundo
Benjamin, uma religido cultual sem qualquer dogma ou teologia, mas onde “as coisas
ganham significado em sua rela¢do direta com o culto” (BENJAMIN, 2018a [1921]: 35).
Esse aspecto remete, para Benjamin, a um utilitarismo em formato religioso. Segundo
Michael Loéwy, as praticas utilitarias tipicas do modo de vida engendrado no e pelo
capitalismo seriam equivalentes a um culto religioso dedicado a adoracdo do dinheiro
(LOWY, 2019: 14-15), ao que se segue que: “o dinheiro — ouro ou o papel —, a riqueza, a
mercadoria seriam algumas das divindades ou idolos da religido capitalista e sua
manipulagdo ‘prdtica’ na vida capitalista corrente constitui um conjunto de manifestacbes
cultuais, fora das quais ‘nada tem significagdo” (LOWY, 2019: 17).

Em segundo lugar, Benjamin aponta que o culto da religido do capitalismo tem
uma duracdo permanente — “ndo hd dia que ndo seja festivo no sentido terrivel da
ostentacGo de toda pompa sagrada, da mais extrema intensidade da veneragdo”

(BENJAMIN, 2018a [1921]: 35). As praticas do capitalismo “ndo conhecem pausa”;

3 Importa notar, ainda que sem a chance de aqui desenvolver o tema com maior profundidade, que
acompanhamos a percepgao de Jeanne Marie Gagnebin acerca de uma distingdo na obra de Walter Benjamin
entre religido e teologia. Se, como ela, tomarmos por religido “um conjunto de teorias e prdticas que visa a
integragdo do homem no mundo, sua ligagdo com ele e, principalmente, a aceitagdo do sofrimento e da morte
por meio do reconhecimento de um sentido transcendente” (GAGNEBIN, 2014, p. 188), compreendemos que
a presenca da teologia nos escritos de Walter Benjamin disso se diferencia. O motivo desta distingdo aparece
nas teses sobre a histéria (onde o assunto parece expressar-se de forma mais explicita), mas também antes
disso, por exemplo, no ensaio Sobre linguagem em geral e a linguagem do homem e em Frankz Kafka: a
propdsito do décimo aniversdrio de sua morte, de 1916 e 1934, respectivamente. Cf. GAGNEBIN, 2014.
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precisam penetrar e transformar ndo sé os modos de producdo, mas todas as dimensdes
da vida, sem trégua e sem descanso. Talvez seja possivel afirmar que esse elemento se
relacione justamente com a percep¢do do capitalismo como uma ordem que enreda a
vida e produz transformacées na percepcdo do tempo e da experiéncia, constituindo-se
como uma rede na qual o individuo se encontra emaranhado, e cuja profunda
naturalizacdo contribui para que dela ndo se apresentem saidas — por isso, trata-se
sempre de cria-las.

O terceiro aspecto elencado por Benjamin para caracterizar o capitalismo como
religido é que opera a partir da reproducdo de uma culpa fundamental e natural. Assim,
ainda que o culto seja constante, ndo guarda um carater expiatdrio; diz respeito, ao
contrario, a producdo permanente da culpa e da divida (ambos sentidos condensados no
termo alem3o Schuld, usado por Benjamin, como também por Nietzsche, antes dele).
Benjamin afirma que mesmo o Deus do capitalismo precisa ser sempre ocultado e s6 pode
ser invocado em sua culpabilizagdo (BENJAMIN, 2018a [1921]: 35). Ainda com Lowy, isso
indicaria que, no capitalismo, a culpa alcanga o préprio Deus, envolvendo-o em uma culpa
universal e generalizada: “se os pobres sdo culpados e excluidos da graca, e se, no
capitalismo, eles estGio condenados a exclusdo social é porque ‘é a vontade de Deus’ ou, o
que é seu equivalente na religido capitalista, a vontade dos mercados.” (LOWY, 2019: 20).

Ainda, se a forma de producao capitalista e a forma social a ela correspondente
e dela insepardvel podem ser vistas por Benjamin como um sistema religioso, José
Antonio Zamora chama a atencdo para o fato de que é particular a essa “religido” ndo se
estruturar a partir da bifurcagdo entre imanéncia e transcendéncia (ZAMORA, 2009: 53).
Ao contrario da maioria das demais religides, o capitalismo ndo conta com uma
“divindade solicita com suas estruturas” (ZAMORA, 2009: 53); é na imanéncia da vida que
os conflitos dessa ordem se realizam e se podem solucionar, mas essa imanéncia é, ela
prépria, muito especifica porque fechada em si mesma (ZAMORA, 2009: 53). Como
resultado desse processo de culto através da culpabilizacdo universal e permanente da
vida no capitalismo, o que se tem como resultado é um desespero generalizado (ou uma
desesperanca generalizada, conforme a traducdo de Michael Léwy). Escreve Benjamin,
traduzido por Jodo Barrento:

E este o lado historicamente inaudito do capitalismo, o fato de a religido ja
n3o ser uma forma do ser, mas a sua aniquilacdo. E a expansédo do desespero
até o ponto em que ele se transforma em estado religioso universal do qual
se espera que venha a salvagdo. E o fim da transcendéncia de Deus. Mas Ele
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ndo estd morto, foi absolvido pelo destino humano. (BENJAMIN, 2018a
[1921]: 36).4

O fragmento termina com a indicacdo do que parece ser a bibliografia utilizada
por Benjamin e alguns apontamentos que indicam dire¢Ges para os préximos passos de
sua reflexdo. Entre eles, |é-se: “Capitalismo e direito. Cardter pagdo do direito: Sorel,
Réflexions sur la violence, p. 263.” A influéncia de Sorel aparece mais diretamente no texto
Para a critica da violéncia, de 1921, onde a critica benjaminiana a respeito da ordem
mitica em sua relagdo com o capitalismo se volta para a estreita relagdo entre as violéncias
do direito e seu papel na preservacao da ordem burguesa. Nesse texto intrigante, que deu
azo a uma série de interpretacdes e comentarios posteriores por parte de diversas
filosofas e filésofos, Benjamin estabelece que a instauracdo e a manutencdo, pela
violéncia, da ordem do direito, como sucessora do mito, atrelam o vivente a realizacdo de
um destino pelo estabelecimento de um nexo de culpa.®

No texto, Benjamin realiza uma critica da violéncia ndo restrita aos limites
daquilo que o pensamento juridico positivista ou jusnaturalista pode sobre isso produzir.
De acordo com a argumentagao benjaminiana, essas teorias estabelecem como base para
a critica a legitimidade do uso da violéncia a partir da suposi¢cdo de uma certa conciliacdo
entre fins e meios, de modo que ora a justificacdo dos meios se da pelo julgamento dos
fins como justos (no caso do direito natural), ora, inversamente, mas ainda na mesma
diregdo, tem-se que a justificagdo dos fins deve-se a legitimidade dos meios (no direito
positivo).

Benjamin parece se desviar do “dogma comum fundamental” (BENJAMIN, 2013
[1921]: 124) a ambas as escolas, no qual a critica da violéncia acaba encerrada no circulo
dessa inquestionada relagao de reciprocidade entre fins e meios que se justificariam. Essa
perspectiva juridica se desvia, para o autor, de uma reflexdo critica sobre a violéncia que

seja capaz de considera-la em si mesma. Busca, entdo, alcangar a critica sem se deter aos

4 Destaca-se a diferencga dos termos escolhidos por Michael Lowy para traduzir o mesmo trecho, ainda que o
sentido ndo se modifique drasticamente de uma a outra tradugdo: “Hd na esséncia desse movimento religioso
que é o capitalismo de perseverar até o fim, até a completa culpabilizagdo final de Deus, até o estado do
mundo atingido por uma desesperan¢a que ainda esperamos completamente justa. O que o capitalismo tem
de historicamente extraordindrio é que a religido ndo é mais reforma, mas ruina do ser. A desesperang¢a se
estende ao estado religioso do mundo do qual dever-se-ia esperar a salvagcdo.” (LOWY, Michael. 2019: 21-22).
5 Importa lembrar que foi também nos primeiros anos de 1920 que Benjamin escreveu o ensaio sobre As
afinidades eletivas de Goethe, onde a critica produzida pelo complexo conceitual de mito, destino e direito é
muito profundamente elaborada, e onde o mito é tomado por Benjamin como o teor coisal do romance. Para
um estudo aprofundado da obra de Benjamin realizada a partir do ensaio sobre As afinidades eletivas, ver
CASTRO, 2011.
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limites das concepg¢bes produzidas pelo pensamento juridico, de modo que ela passe
também por uma andlise da relagdo historicamente entretida entre o préprio direito,
como instauracdo e manutengdo de uma certa ordem (burguesa), e a violéncia.

Nesse sentido, Benjamin p&e em critica a reciprocidade inquestionada de fins e
meios justos, colocando para o pensamento a necessidade de produzir uma critica da
violéncia que considere a hipdtese de uma “antinomia insoluvel” (BENJAMIN, 2013
[1921]: 124) entre esses elementos, para além da justificacdo reciproca de meios e fins
gue se mantém como dois sentidos de uma mesma direcdo. Benjamin afirma que
“nenhuma luz poderia ser vislumbrada, a esse respeito, enquanto néo se sair desse circulo
e ndo se estabelecer critérios mutuamente independentes tanto para fins justos como
para meios justificados.” (BENJAMIN, 2013 [1921]: 124). Trata-se, entdo, de buscar
compreender a critica da violéncia para além da relacdo estabelecida pelos critérios das
teorias que fundamentam o poder do direito.

Colocado o problema, Benjamin afasta de pronto sua investigacdo de uma
reflexdo acerca do dominio dos fins, ou seja, afasta-se, em seu ensaio, da pergunta por
um critério de justica: “ao invés disso, encontra-se em seu centro [da investigacdo] a
pergunta pela justificagdo de certos meios que constituem a violéncia”, na medida em que
os “principios do direito natural ndo podem decidir esta pergunta, mas apenas levar a uma
casuistica sem fundo. Pois, se o direito positivo é cego para o cardter incondicional dos
fins, entdo o direito natural o é para o cardter condicional dos meios” (BENJAMIN, 2013
[1921]: 124). E explica:

a teoria positiva do direito é aceitavel como fundamento hipotético no ponto
de partida desta investigacdo, porque ela compreende uma diferenciacdo
fundamental quanto aos tipos de violéncia, independentemente dos casos de
sua aplicagdo. Essa diferenciagdo se da entre a violéncia historicamente
reconhecida, a violéncia, assim chamada, sancionada e ndo sancionada. Se as
reflexdes que se seguem procedem dessa diferenciagdo, isso nao significa, é
claro, que as formas dadas de violéncia podem ser classificadas em termos de
serem ou ndo sancionadas. Pois, em uma critica da violéncia, o critério para
esta ultima, no direito positivo, ndo pode passar por sua aplicagdo, mas
somente por sua avaliagdo. [...] se o critério que o direito positivo estabelece
para a conformidade ao direito da violéncia s6 pode ser analisado segundo
seu sentido, entdo a esfera de sua aplicagdo deve ser criticada segundo seu
valor. Para esta critica, deve-se entdo encontrar o ponto de vista externo a
filosofia do direito positivo, mas também externo ao direito natural. [...]
apenas a reflexdo histdrico-filosofica sobre o direito pode fornecer tal ponto
de vista [...] (BENJAMIN, 2013 [1921]: 124-135).
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Sem pretender exaurir os sentidos deste trecho, trata-se de alcancar a
perspectiva benjaminiana que ird orientar sua formulacgao critica sobre a violéncia a partir
da diferenciacdo, no direito positivo, entre os tipos de violéncia. Se Benjamin desvia das
teorias do direito natural e positivo, guardando, ainda assim, a perspectiva da distin¢do
entre as violéncias sancionadas ou nao pelo direito, isto é, legitimas ou ndo do ponto de
vista da ordem do direito, se coloca ao critico a necessidade de buscar compreender essa
fundamentacdo a partir de uma reflexao histdrico-filoséfica do préprio direito:

Na medida em que o reconhecimento das forgas do direito se manifesta de
maneira mais tangivel fundamentalmente na submissdo sem resisténcia a
seus fins, pode-se tomar por base como classificagcdo hipotética quanto aos
tipos de violéncia a existéncia ou a falta de um reconhecimento histérico geral
de seus fins. Fins que prescindem desse reconhecimento devem ser
chamados de fins naturais, os outros, fins de direito. (BENJAMIN, 2013 [1921]:
125-126)

Mais adiante, Benjamin afirma, a partir da observacdo das relacdes de direito
na Europa de seu tempo, que se trata para esta ordem de retirar do individuo a
possibilidade de alcancar fins naturais pelo uso da violéncia, erigindo entre esses fins e
sua concretizacdo fins de direito que apenas o poder juridico pode produzir — “Pode-se
formular como mdxima geral da legislagdo europeia atual o seguinte: todos os fins
naturais dos individuos devem colidir com fins de direito, quando perseguidos com maior
ou menor violéncia.” (BENJAMIN, 2013 [1921]: 126).

Para Benjamin, um sistema de direito se torna insustentavel se permitir, em
qualquer parte onde pretenda valer, a perseguicdo de fins naturais de maneira violenta,
para além, portanto, da sua ordenacdo como fins de direito (BENJAMIN, 2013 [1921]:
127). O desenvolvimento da critica da a ver que, da perspectiva do direito, a violéncia nas
maos dos individuos se torna sempre e antes de tudo um perigo capaz de comprometer
a ordenacao do direito — mas igualmente, que é justamente a possibilidade de alcancgar
fins naturais por meios que ameacem o direito como ordem, que se pode dar a acdo dos
individuos a forma da violéncia, pelo direito. E nesse sentido que Benjamin afirma que se
deve levar em conta a possibilidade surpreendente de que:

o interesse do direito em monopolizar a violéncia com relagao aos individuos
nao se explicaria pela intengcdo de garantir os fins de direito mas, isso sim,
pela intengdo de garantir o préprio direito; de que a violéncia, quando nao se
encontra nas maos do direito estabelecido, qualquer que seja este, o ameacga
perigosamente, ndo em razdo dos fins que ela quer alcangar, mas por sua
mera existéncia fora do direito. (BENJAMIN, 2013 [1921]: 127).
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Diante do direito, toda manifestacdo que o ameaca ou é capturada e
transformada em fins de direito (o que determina, e pretensamente, limita o eventual
cardter destrutivo que qualquer acdo possa apresentar a ordem estabelecida), ou é
transformada em proibi¢cdo, como violéncia ndo-sancionada, também elevando, entre a
acdao e o fim natural que persegue, fins de direito que devem garantidos. Podemos
compreender assim que, em Benjamin, a critica da violéncia ndo se restringe a uma
concepgao desta ultima como manifestacdo de cdlera, uso arbitrario da forga fisica,
tampouco como destrui¢cdao ou aniquilamento do ponto da relagao sobre o qual se dirige
o poder, mas se refere a propria instauracdo de determinada ordem como poder e a sua
manutencgdo, a partir de instrumentos de positivacdo e normatizagao juridicas.

Benjamin identifica, nesse sentido, dois tipos de violéncia constitutivas do
direito e das quais esta ordem ndo pode abrir mdo: a violéncia instauradora e a
mantenedora do direito. Para o autor, “a violéncia na instauragdo do direito tem uma
funcdo dupla, no sentido de que a instaurac¢do do direito almeja como seu fim, usando a
violéncia como meio, aquilo que é instaurado como direito, mas, no momento da
instaurag¢@o ndo abdica da violéncia” (BENJAMIN, 2013 [1921]: 148). De modo que:

a instauracdo constitui a violéncia em violéncia instauradora do direito — num
sentido rigoroso, isto €, de maneira imediata — porque estabelece ndo um fim
livre e independente da violéncia [Gewalt], mas um fim necessario e
intimamente vinculado a ela, e instaura-o enquanto direito como poder
[Macht]. A instauragdo do direito é instauragao de poder e, enquanto tal,
constitui um ato de manifestagdo imediata da violéncia. A justica é o principio
de toda instauragdo divina de fins, o poder [Macht] é o principio de toda
instauracdo mitica do direito. (BENJAMIN, 2013 [1921]: 148).

O direito equivale, nessa perspectiva, a uma ordem a qual a violéncia é
imprescindivel, mesmo na forma de uma ameaca latente ou de vigilancia (BENJAMIN,
2013 [1921]: 136-137), e os dois modos dessa violéncia sdo necessarios a sua garantia.
Enquanto o direito de guerra e a greve politica (que ndo se confunde com a greve geral
revolucionaria)®, sdo associadas por Benjamin a violéncia instauradora do direito, o

exemplo do servico militar obrigatdrio, por outro lado, equivale a dimensdo mantenedora

6 Ainda que ndo seja propriamente assunto deste artigo, cabe destacar que Benjamin aponta, no ensaio, para
uma diferenga fundamental entre o que chama de greve geral revolucionaria, ndo-instauradora de um novo
direito e, portanto, ndo-violenta, daquilo que denomina greve politica, esta sim compreendida como violenta,
na medida em que “provoca s6 uma modificagdo exterior das condigdes de trabalho”, instaurando um novo
direito, sem romper efetivamente com a estrutura violenta desta dinamica ordenadora. O desenvolvimento
dessa reflexdo por parte do autor se relaciona ainda com o tema da violéncia divina e pode ser encontrado
no ensaio Para a critica da violéncia. (BENJAMIN, 2013 [1921], pp. 128-145).
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da violéncia, na medida em que se aplica “como meio para fins do direito” (BENJAMIN,
2013 [1921]: 132). E mantenedora do direito porque estd a servico da garantia de fins do
direito, “pois a subordinagdo dos cidaddos as leis — no caso, a lei do servico militar
obrigatdrio — é um fim de direito”, tratando-se, assim, de “um caso de aplica¢do da
violéncia que mantém o direito.” (BENJAMIN, 2013 [1921]: 132). Ainda, as duas formas da
violéncia encontram-se unificadas, segundo Benjamin, na figura da policia:

O infame de uma tal instituicdo — que é sentido por poucos apenas porque as
competéncias dessa instituicdo raramente autorizam as interveng¢des mais
brutais, enquanto permitem agir de maneira ainda mais cega nos dominios
0s mais vulneraveis e sobre os individuos sensatos, contra os quais o Estado
nao é protegido por nenhuma lei — reside no fato de que nela estd suspensa
a separacdo entre a violéncia que instaura o direito e a violéncia que o
mantém. (BENJAMIN, 2013 [1921]: 135).

Na medida em que os fins justificados pelos procedimentos juridicos de um
poder constituido ndo dizem respeito necessariamente a dimensdo da justica’
(BENJAMIN, 2013 [1921]: 121-122), sdo aquilo que, mediados por meios do direito
positivo, ndo representam perigo de morte ao proprio funcionamento da ordem.
Justamente, a violéncia inerente ao direito é aquela que garante sua instauragao e sua
manutencdo; é a violéncia de uma ordem que precisa afastar ou capturar tudo aquilo que
¢é capaz de enfraquecé-la. Enquadra-se, com isso, a vida a partir do critério da reproducao
da ordem que o direito efetua — uma ordem que sucede o mito, e que, naturalizada,
acompanha e aprofunda o desenvolvimento do capitalismo.

Assim, o problema da violéncia em sua relagdgo com o direito e com a
manutencdo da ordem burguesa é colocado por Benjamin nos termos da instauracdo de
uma ordem que se mantém ndo por ser apropriada ao exercicio da liberdade, mas o seu
oposto: por instaurar e reproduzir uma ordem que, fundada na desigualdade (porque
baseada na exploracdo) e naturalizadora de tais assimetrias, s6 pode ser instaurada e
mantida por meio da lei como violéncia. Como bem coloca Rafael Vieira:

Benjamin demonstra nesse texto justamente o funcionamento efetivo da
violéncia dentro dos mecanismos institucionais regulares, indeterminando o
poder, a violéncia e a for¢ca numa analise fundada numa mesma expressao
(Gewalt). Benjamin enfrenta a questdo do exercicio cotidiano do poder
estatal e sua capacidade continua de converter-se em violéncia para
conservar uma realidade social marcadamente desigual (VIEIRA, 2016: 67).

7 Claudia Castro bem coloca que, para Benjamin, “o direito sobrevive apenas porque se mascara de justica.”
(CASTRO, 2011: 112).
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Desenvolvendo tais questdes, ainda em Para a critica da violéncia, Benjamin
argumenta que a afirmagdo de um estado de “paz” por dois Estados, ao fim de uma
guerra, equivale justamente a instauracdo de um novo direito. Quando os vencedores do
conflito anunciam o novo estado de “paz”, garantindo direitos “iguais” a vencidos e
vencedores, estabelecem com isso imediatamente a instauracdo de um novo direito —
uma nova ordem que ndo pode abrir m3o da violéncia para ser instaurada e mantida. Esta
reflexdo se refere ao gesto que se segue em geral, nos Estados modernos, a instauragao
da “paz” ao fim de um conflito ou guerra, isto é, a definicdo de direitos equivalentes a
ambas as partes combatentes. Para Benjamin, tal ato instaura um novo direito, e a
garantia de que alcance tanto a parte vencedora quanto a vencida daria evidéncia de se
mobiliza como artificio a efetuagdo de uma igualdade meramente aparente sobre uma
relacdo que é, ao contrdrio, essencialmente desigual — “Para ambas as partes
contratantes, é a mesma linha que ndo pode ser transgredida...” (BENJAMIN, 2013 [1921]:
149).

Ao tratar dessa concepc¢ao de igualdade prépria aos Estados modernos e ao
direito (como violéncia) que os institui e garante, Benjamin resgata ironicamente a frase
de Anatole France sobre as leis, quando diz que “proibem igualmente aos pobres e aos
ricos dormir embaixo das pontes.” (BENJAMIN, 2013 [1921]: 149). Ainstauragdo do direito
moderno fundamenta-se, entdo, aos olhos de Benjamin, na criagdo de uma aparéncia de
simetria e igualdade onde hd, na realidade, apenas assimetrias. No mesmo sentido, o
autor parece mais uma vez atrelar, agora na Obra das Passagens, a ordem do mito ao
capitalismo, relacionando a reativacdo de forcas miticas pelo desenvolvimento do
capitalismo, na breve frase: “enquanto houver um mendigo, haverd mito.” (BENJAMIN,
2018c [1927-1940]: 667).

A aparente imparcialidade ou neutralidade do direito ndo evidencia, para
Benjamin, a realiza¢do da justica, mas sim da violéncia que o acompanha. Nesses termos,
a instauracado do direito como esfera de poder sucede o mito e ndo instaura a justica:
perpetua a violéncia mitica que atrela o vivente a uma ordem alheia a vida, mascarando
sua auto-fundamentag¢do como resultado de um suposto pacto acordado entre individuos
livres — dissimulando, finalmente, a génese violenta do poder estabelecido (GAGNEBIN,
2020: 1943).

Benjamin relaciona especificamente a violéncia instauradora do direito a

dimensdo da manifestacdo de forgas miticas e busca na lenda de Niobe a relacdo entre a
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acao dos deuses e a natureza da violéncia instauradora de um novo direito. Para o autor,
a lenda da a ver que a violéncia mitica recai sobre Niobe ndo pela transgressdao de um
direito existente, mas sim porque, “com seu orgulho”, desafia o destino “que deve vencer,
engendrando, somente nessa vitdria, um direito” (BENJAMIN, 2013 [1921]: 147). E uma
violéncia que menos diz respeito a um castigo (o que poderia ser equivalente a dimensao
mantenedora do direito — também indissocidvel dele), e mais a manifestacdo da
existéncia dos deuses enquanto dimensdo de poder. Tal manifestacdo do poder divino
sobre o vivente, ndo na forma do castigo, mas como instauracdo de um direito, implica,
no mesmo movimento, uma vincula¢do do vivente ao destino que este novo direito impoe
(BENJAMIN, 2013 [1921]: 147).

Benjamin esclarece que, embora traga a morte, a violéncia mitica que recai
sobre Niobe, na lenda, ndo é propriamente destruidora; se ela causa “a morte sangrenta
dos filhos de Niobe, ela se detém diante da vida da mde, deixando esta vida para trds,
mais culpada do que antes por causa da morte das crian¢as, como portadora eterna e
muda da culpa e também como marco limite entre homens e deuses” (BENJAMIN, 2013
[1921]: 148). Porque se trata de uma violéncia que vincula o vivente a uma ordem que |he
é alheia, e que se instaura como inexordvel fonte de culpa, pode-se dizer dessa violéncia
que elainstaura um direito e, com isso, enreda a vida no contexto do destino, no qual esta
se desenrola, em sua forma culpada. Quando Benjamin acredita ser possivel aproximar,
ou quase identificar, a violéncia imediata das manifestacGes miticas de violéncia a
violéncia instauradora do direito, afirma que essa relagdo poderia “lancar uma luz mais
ampla sobre o destino, que subjaz em todos os casos a violéncia do direito.” (BENJAMIN,
2013 [1921]: 148).

Mito e direito guardam uma relagao essencial com a culpa e com o castigo: criam
primeiro uma culpa para em seguida castigar aquele ao qual ela se destina (GAGNEBIN,
2020: 1942). Mito e direito se afinam ja que, para Benjamin, o direito, como o mito, ndao
estabelece um castigo para a transgressao de uma lei, mas “cria a culpa para poder puni-
la e manifestar assim sua propria forca (Gewalt)” (GAGNEBIN, 2020: 1942). Para
Benjamin, o direito como instauragdao e manutencgao de poder coincide com a garantia da
incidéncia da ordem do mito sobre a vida, a partir da transformacado da vida humana em
nexo de uma culpa natural inexpidvel. Com isso, a ordem do direito, como no mito, toma

a vida em seu aspecto natural, reduzindo-a a mera vida.

p Rev. Direito e Prax., Rio de Janeiro, Vol. 11, N.03, 2020, p. 1946-1972.
M\ ’\ Maria Izabel Guimaraes Beraldo da Costa Varella
DOI: 10.1590/2179-8966/2020/51863 | ISSN: 2179-8966




1960

1. Culpa, mera vida e a vivéncia moderna como realiza¢dao do destino

Na perspectiva do mito, o homem é tomado em sua mera vida e se torna culpado

simplesmente por estar vivo. Como explica Claudia Castro:

Diante do direito ou do mito, a vida é culpa, um débito que nao se pode pagar.
O dominio do mito é aquele do débito que permanece impagavel na medida
em que a criatura acredita sauda-lo conservando a simples vida, que é sempre
testemunha desta divida. (CASTRO, 2011: 94).

Por isso, é a prdpria vida enquanto mera vida a quem corresponde a incidéncia da culpa
natural. A simples ou mera vida, em Benjamin, diz respeito a vida humana tomada em seu
aspecto criatural, reduzida a mera existéncia bioldgica, natural, aparente — um aspecto
que nao diz respeito a vida como realizagao da justica e da felicidade (BENJAMIN, 2013
[1921]: 154), mas a continua repeticdo do mesmo.

Ainda segundo Castro, Benjamin parece orientar-se nesse ponto pela teologia,
considerando que, na ordem do mito, o ser humano é uma “criatura” expulsa do paraiso
e que, ao se deixar apegar a inércia de sua aparéncia, ndo pode desviar das armadilhas da
culpa (CASTRO, 2011: 95). A incidéncia de forcas miticas sobre a vida ocorre, entéo,
guando esta é tomada em seu aspecto meramente existencial, criatural. A culpa natural
independe de qualquer realizagdo propriamente dita — o que se vé com clareza quando
Benjamin entende, acerca do romance As dfinidades eletivas, de Goethe, que a morte do
filho de Eduard e Charlotte pelas vacilantes maos de Ottilie da sinal de que essa culpa
natural da qual os personagens do romance ndo conseguem se desprender alcanca
também a crianca, que n3o poderia ter realizado qualquer falta.®

Cabe destacar também que, se Benjamin invoca a incidéncia de uma culpa
natural sobre mera vida do homem, essa indicacdo a natureza ndo remete a qualquer
grau de uma suposta inocéncia primordial. A natureza neste caso remete, antes, a ordem
onde operam as forgas miticas, que se dirigem sempre e somente a vida natural do
homem. E na dimens3do da natureza, entendida nesses termos, que ocorre a transmiss3o
da culpa sobre o vivente: a pessoa que vive se torna veiculo de transmissdo de uma culpa

imemorial e inexpidvel que, no entanto, captura a vida transformando-a em um

8 Benjamin escreve: “[...] corresponde absolutamente a ordem do destino que a crianga, adentrando pelo
nascimento essa ordem, ndo redima o velho dilaceramento, mas, herdando sua culpa, tenha necessariamente
de perecer. Ndo se trata aqui de culpa moral —como poderia a crian¢a adquiri-la? — mas sim de culpa natural,
na qual os homens incorrem ndo por decisGo e ag¢do, mas por sim por suas omissées e celebragées.”.
BENJAMIN, 2018d [1922]: 32).
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infrutifero esforgo de expiagao. A mera vida &, entao, o préprio nexo de culpa do vivente
(BENJAMIN, 2013 [1919]: 94), e o direito, por sua vez, aparece justamente como sucessor
do mito, garantindo o atrelamento do vivente a ordem que se reproduz. Analisando o
texto de Benjamin sobre As afinidades eletivas, Claudia Castro escreve:

Enquanto o cardter ético do matrimdnio estd no amor capaz de desafiar até
mesmo a morte, a sua dissolugdo gera o mero contrato, e o direito torna-se
o veiculo através do qual a poténcia mitica manifesta a sua forca demoniaca.
Segundo a reflexdo benjaminiana, trata-se da emergéncia do arcaico, da
dimensdo mitica que nos recoloca ndo no dominio da inocéncia da natureza,
mas naquele da simples vida que é o registro da culpa. Sdo essas forgas que a
ética deve combater: exatamente aquela ética que funda o casamento na
morte, liberando-nos da poténcia iluséria da mera vida. (CASTRO, 2011: 92).

Simplesmente por existir, a vida que ndo decide superar a aparéncia da mera
vida é condenada e torna-se culpada (BENJAMIN, 2013 [1919]: 94). Diante disso, pode-se
compreender por que a mera vida apenas parece rica em poténcia: é, na verdade, sobre
ela que incidem as forgas do mito, determinando-a. Parece ser nesse sentido que
Benjamin critica o ponto de vista a partir do qual “o ndo-ser do homem ¢é algo de mais
terrivel do que o ainda-ndo-ser (portanto, necessariamente, mero) do homem justo”
(BENJAMIN, 2013 [1921]: 154). Atribui essa perspectiva, inclusive, a posturas “pacifistas”
reverberadas por tedricos envolvidos nas primeiras discussdes sobre os direitos humanos
no pos-primeira guerra, dos quais se distancia (BENJAMIN, 2013 [1921]: 153). Mas esse
distanciamento, parece-me, nao significa qualquer tranquilidade quanto a retirada
arbitraria da vida humana; antes, diz respeito a percepcao de que a vida ndo se reduz ao
seu aspecto de mera vida.

Benjamin com isso parece insistir que os aspectos naturais e aparentes da
“mera” existéncia ndao bastam; a reduc¢do da vida a mera vida é, mais precisamente,
necessaria e conveniente a garantia da incidéncia das for¢as miticas sobre o vivente.
Assim, a vida enfraquecida em sua poténcia serve justamente para que as forgas miticas,
reativadas pelo capitalismo e cuja incidéncia encontra garantia na instauragdo e na
manutencdo do direito, continuem se exercendo sobre o homem, condicionando
profundamente sua experiéncia. Quanto menos se percebe o entrelacamento da
experiéncia as forcas que garantem a diminui¢cdo da poténcia de afirmagdo da vida, em
sua singularidade, sobre as estruturas jd postas, mais a experiéncia propriamente

histérica sucumbe, dando lugar a percepgao da vida como o desenrolar natural de uma
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vivéncia individual esvaziada de sentido, sustentada apenas pela aparéncia de sua
adequacdo as convencgdes sociais e juridicas que a enredam e a determinam.’®

Nesse contexto, Benjamin indica que perde lugar a acdo criadora do que é
efetivamente novo, isto é, daquilo que foge a légica de reproducdo dessa ordem que se
naturaliza. A manutencdo do estado de coisas contribui, portanto, o encerramento da
experiéncia histdrica na vivéncia individual adequada as convencdes sociais e juridicas. E,
entdo, na vida reduzida a mera vida, de poténcia e liberdade meramente aparentes, que
o0 homem participa da culpa natural.

Como consequéncia da vida tomada como mera vida, inerte e apegada a
dimensdo da sua mera aparéncia, tem-se que a morte ganha aspecto sacrificial: passa a
ser o que representa a mais grave ameaca ao vivente. Isso porque, quando a vida se torna
tentativa (sempre frustrada) de expiar a culpa natural que caracteriza a mera vida no
homem, a morte passa a ser o coroamento final do processo de culpabilizacdo
permanente; e, se a culpa que incide sobre a mera vida tem carater inexpiadvel e
permanente, a morte do individuo passa a ser percebida como maxima punigéo sobre a
vida (CASTRO, 2011: 95) e a vida como sobrevivéncia a si mesma, adiamento da morte
(CASTRO, 2011: 96). Reduzida ao aspecto de mera aparéncia, a vida torna-se entdo
incapaz de vencer o mito (GAGNEBIN, 2020: 1942). Decorre dai o aprofundamento da
conformacdo da experiéncia a ordem mitica a qual esta atrelada, e que se afirma sobre o
vivente tanto mais quanto mais for confundida com a simples decorréncia de “leis
naturais”, ou como o desenrolar natural da vida, realizagdo do destino.

Para Benjamin, é justamente a balanga do direito quem “erige as leis do destino,
da infelicidade e da culpa G medida da pessoa” (BENJAMIN, 2013 [1919]: 93). No direito,

a culpa natural incide sobre mera vida tornando-a uma condenacdo permanente, pois “o

9 Nesta altura, cabe ressaltar, pontualmente, que Benjamin distingue em seus escritos duas concepg¢des do
que podemos chamar genericamente de experiéncia, empregando termos distintos para marcar essa
distancia de sentido. Assim, chama “vivéncia” (Erlebnis) a percepgdo da experiéncia prépria do individuo
moderno, isto é, aquela voltada para si mesma, profundamente individual, subjetiva e esvaziada de sentidos
compartilhaveis; uma nogdo “que reenvia a vida do individuo particular, na sua inefdvel preciosidade, mas
também na sua soliddo.” (GAGNEBIN, 2013b: 59). A ela Benjamin opde o que entende pelo sentido auténtico
da palavra experiéncia (Erfahrung), “a experiéncia verdadeira do novo.” (MURICY, 2009: 47). Como lembra
ainda Jeanne Marie Gagnebin, “a palavra Erfahrung vem do radical fahr — usado ainda no antigo alemdo no
seu sentido literal de percorrer, atravessar uma regido durante uma viagem.” (GAGNEBIN, 2013b: 58).
Importa, portanto, ndao perder de vista a diferenca enfatizada por Benjamin entre uma concepg¢do da
experiéncia em seu sentido pleno (histérica, a partir da qual se pode abrir caminho para a criagdo do que é
verdadeiramente novo); daquela que o autor vé se alastrar sobre a percepg¢do do individuo moderno (mera
vivéncia subjetiva, repetitiva e fechada em si mesma). Vale ainda ressaltar que Benjamin aprofunda mais
diretamente a critica da experiéncia moderna nos ensaios O narrador e Experiéncia e pobreza, ambos
traduzidos para o portugués.
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direito ndo condena a punigdo, mas a culpa” (BENJAMIN, 2013 [1919]: 94). O decreto do
juiz que instaura uma pena qualquer decreta, na realidade, um destino para aquele que
diz punir (CASTRO, 2011: 94). Esse destino, em forma de pena decretada, recai ndo sobre
a vida, mas sobre a dimensdo natural dessa vida, sua mera existéncia.

Por isso, o tempo do destino equivale, para Benjamin, a um tempo constante e

|ll

disponivel, no qual “cada momento, pode tornar-se simultGneo a outro (ndo atual)”
(BENJAMIN, 2018a [1918-1919]: 27). Nos escritos benjaminianos o destino “é o conjunto
de relagées que inscreve o vivente no horizonte da culpa” (BENJAMIN, 2018d [1922]: 31);
“é 0 nexo de culpa do vivente” (BENJAMIN, 2013 [1919]: 94). Isso porque, quando a
experiéncia se encontra reduzida a realizagdo do destino, tempo de realiza¢do das forgas
miticas, ela tende a se resignar a realidade tal como se apresenta, contentando-se com a
aparente adequacdo as convengdes sociais. Disso resulta que é no tempo do destino que
a experiéncia se transforma em mera vivéncia. A repeti¢cdo ou a ndo interrup¢do da ordem
mitica se da, portanto, justamente quando a vida é reduzida ao seu aspecto mais natural
e aparente, neutralizando a poténcia afirmadora de sua diferenga singular sobre as
formas da realidade dada e, consequentemente, desviando-se da capacidade de
interromper a continuidade repetitiva do mito — capacidade esta que é também a de criar
saidas, novos possiveis.

No contexto dessas reflexdes, em Destino e cardter, de 1919, Benjamin se pde
a explorar a concepgdo do destino opondo-se a tendéncia corrente de associar os dois
termos que ddo nome ao texto. Refuta a crenga de que haveria entre ambos uma Unica
ordem de causalidade necessdria — como se fosse possivel predizer destino de alguém se
o carater dessa pessoa, “isto é também, a sua maneira de reagir” (BENJAMIN, 2013
[1919]: 90), fosse detalhadamente conhecido. Segundo Benjamin, se a leitura de certos
sinais individuais bastasse para se conhecer o cardter de alguém, esse cardter remeteria

|II

a existéncia de um “carater geral”, que poderia entdo ser reconhecido pela presenca de
certos sinais. De maneira semelhante, relacionar o carater, tomado a partir dos signos
mais préximos e disponiveis a um observador, a possibilidade de se predizer o futuro de
uma pessoa, equivaleria a afirmar que também o que ainda esta por vir ja se encontraria
disponivel, apenas a espera de realizac¢ao.

Por isso, a essa concep¢do do futuro como destino a ser realizado por um carater
em geral, é inerente a pressuposicdo de que o que ainda estd por vir se encontraria
disponivel antes de se realizar. Como esclarece Claudia Castro, para Benjamin o destino
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nao se refere ao futuro, mas ao “ja posto”, a algo que estaria “a postos” (CASTRO, 2011:
113). Nesses termos, predizer o destino equivale a aprisionar o sujeito em uma repeticao
a-histdrica, no repetir-se de uma vida culpada, que condiz com a manutencdo da ordem
do mito (CASTRO, 2011: 113). Quando se trata apenas de realizar aquilo que se dispde de
antemdo como possibilidade a partir das estruturas formadas, a agdo capaz de criar algo
que disso se distinga perde lugar; a experiéncia da vida se vé reduzida a reprodugdo do
estado de coisas e a vida ndo se desprende de seu aspecto de mera vida. Cabe lembrar,
neste ponto, as palavras de Benjamin no fragmento Madame Ariadne, em Rua de méo
Unica:

Quem consulta videntes sobre o futuro renuncia, sem o saber, a um saber
intimo do futuro que é mil vezes mais exato do que tudo o que ai lhe
poderiam dizer. E levado mais pela indoléncia do que pela curiosidade, e nada
se assemelha menos a ddcil imbecilidade com que assiste a revelagdo do seu
destino do que o gesto perigoso e fulminante com que aquele que é corajoso
encosta o futuro a parede. E que a sua esséncia é a presenca de espirito, a
percepcdo exata daquilo que acontece neste segundo, mais decisiva do que
saber de antemado o que ainda vem longe. (BENJAMIN, 2017 [1928]: 59).

Acreditar que é possivel conhecer o préprio destino é ver-se atrelado a ele. A
“presenca de espirito” mencionada por Benjamin neste trecho, e que também volta a
aparecer na Obra das Passagens, parece remeter a uma experiéncia ativa que coincide
com a afirmagdo da vida, em sua diferenga singular, no encontro com o mundo, ou seja,
qguando o futuro pode realmente ser conhecido, porque criado na medida em que se age.
Quando, portanto, o desejo de futuro diz respeito ao prdprio presente da experiéncia
como abertura a construgao da histdria.

No contexto do destino, o presente, longe de ser um tempo qualificado, como
Benjamin pretende fazé-lo ser em sua filosofia da histdria, é simplesmente aquilo que
passa, e que, a medida que passa, se acumula em um conjunto fechado de momentos
amontoados em forma de coisas,*® ao qual se da o nome de passado. Se a experiéncia
reduzida a realizagdo do destino é aquela destituida de sua capacidade de afirmar a
diferenca e criar o novo, Benjamin entende que, no tempo do destino, ndo cabe nenhum
presente, “pois apenas em romances ruins existem momentos fatidicos.” (BENJAMIN,

2013 [1919]: 95).

10 Essa expressdo aparece na Obra das Passagens, quando Benjamin expressa que, a seus olhos, o que se
convencionou chamar de Histdria da Civilizagdo corresponde a “um ponto de vista que considera o curso do
mundo como uma série ilimitada de fatos congelados em forma de coisas.” (BENJAMIN, 2018c [1927-1940]:
71).
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A inércia da mera vida, ou da vida enfraquecida em sua poténcia afirmadora,
condiz com a reprodugdo de uma ordem que retira da experiéncia seu carater de criagao,
ja que, tomada apenas em sua mera vida, a pessoa se encontra entregue a um jogo de
forgas diante das quais ndo pode escolher livremente — sua vida se reduz a realiza¢do do
destino (GAGNEBIN, 2020: 1938-1939). Por isso, em Benjamin, a realizacdo do destino
fogem a felicidade e a bem-aventuranca, bem como a inocéncial! — “na medida em que
uma coisa é destino, ela é infelicidade e culpa.” (BENJAMIN, 2013 [1919]: 93).

Nesse cenario, ao dissociar destino e carater no ja mencionado ensaio de 1919,
Benjamin demonstra que a ideia de um destino disponivel antes de efetuar-se se situa
necessariamente dentro de uma ordem na qual a criagdo do que ainda estd por vir ndo
depende do encontro entre o ser humano e o mundo. Desconsidera-se, nessa
perspectiva, que o homem que age o faz irremediavelmente no encontro com a
exterioridade que o rodeia e que também estrutura sua experiéncia, de modo que seu
carater se apresenta ndo de maneira geral, mas na imanéncia de cada acdo, na afirmacao
de si mesmo sobre a ordem na qual se encontra enredado. Por isso se torna necessario
perceber o mito como parte estruturante da experiéncia moderna, a fim de que se torne
possivel desemaranhar-se dele, ainda que sem garantias de salvacdo. Como esclarece
Jeanne Marie Gagnebin, para Benjamin:

Trata-se muito mais de distinguir rigorosamente a ordem da vida natural,
onde reinam as forgas da Natureza e do mito, e a ordem da vida historica,
onde prevalecem as decisGes tomadas e assumidas pelos homens para agir
moral e historicamente, ainda que estas decisbes custem sua vida.
(GAGNEBIN, 2020: 1939-1940).

Dai decorre que destino e carater coincidem apenas no sentido de que, ao
encontrar-se com a exterioridade, esta pode ser reconduzida ao interior daquele que age
e, da mesma forma, seu interior pode ser reconduzido ao exterior: “entre o conceito do
homem que age e o de mundo exterior, tudo é intera¢do, seus circulos de ag¢do se
interpenetram; suas representagbes podem até ser muito diferentes, mas seus conceitos
sdo insepardveis.” (BENJAMIN, 2013 [1919]: 91). E, entdo, apenas no homem sem destino

gue destino e carater coincidem.? O destino n3o se determina pelo carater; ao contrario,

11 Nesta altura também podemos lembrar os personagens kafkianos dos “ajudantes”, dos tolos, que,
destituidos de todo poder na ordem do mito, sdo os Unicos que guardam alguma felicidade e para os quais
talvez haja ainda “alguma esperanga”. (BENJAMIN, 2012 [1934], p. 153). Cf. GAGNEBIN, 2020: 1943.
12“Devido a essa determinagdo, os dois conceitos tornar-se-Go completamente divergentes; onde hd cardter,
ndo deverd existir, certamente, destino e, no contexto do destino, o cardter ndo serd encontrado.” (BENJAMIN,
2013 [1919]: 95).
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realiza-se na auséncia dele. Inversamente, é na auséncia de um destino dado de antemao
que a ac¢do pode ser livre e propriamente histdrica. Por isso, onde ha carater ndo ha
destino; onde se realiza o destino, o carater se apaga e, assim, apaga-se também a vida
do homem “naquilo que tem de melhor.” (BENJAMIN, 2013 [1919]: 94).

Se Benjamin mantém os termos do mito e do destino para por em critica o
estado de coisas, isto €, se esse complexo conceitual acompanha a critica ao capitalismo
formulada de forma mais materialista alguns anos depois, sobretudo a partir de meados
dos anos 1920, é interessante ndo perder de vista a correlacdo produzida entre a ordem
do direito que garante, pela violéncia, a continuacdo do mito sobre a mera vida do
homem, e o desenvolvimento do capitalismo.

Em Benjamin, a medida em que o capitalismo reativa as forcas miticas*? (sendo
ele mesmo uma religido pagd baseada na producdo incessante da culpa natural), a sua
reproducdo é imanente a garantia de incidéncia das for¢as miticas sobre o vivente, e ao
seu aprisionamento no tempo fatidico do destino. Ainda que o capitalismo se alimente da
imagem do desenvolvimento permanente em direcdo ao aperfeicoamento da vida
humana, apresentando-se sempre a par do que hd de mais “novo” na forma da
mercadoria, este furor consumista é saciado simplesmente por aquilo que guarda
aparéncia de novidade.

Se essa novidade tem lugar no capitalismo, ela ndo faz estremeceram as
estruturas dessa ordem, ja enraizadas na experiéncia moderna; ao se enfraquecer o
carater afirmador da experiéncia auténtica'* que pode produzir a irrupgdo do que é
efetivamente novo (do que, portanto, pode liberar a vida das forgas do mito), esta tende
a desvanecer, desapercebida. Nesse cenario em que a histéria é transformada em
realizacdo do destino e a experiéncia em mera vivéncia subjetiva, todo acontecimento
passa a comportar um tom fatidico, ainda que acompanhado pela aparéncia de novidade.

Como efeito, as formas do concretas do mundo material (e os possiveis que delas se

13 Na Obra das Passagens, Benjamin afirma que “O capitalismo foi um fenémeno natural com o qual um novo
sono, repleto de sonhos, recaiu sobre a Europa e, com ele, uma reativagdo das forgas miticas.” (BENJAMIN,
2018c [1927-1940]: 664).

14 Vale pontuar que a concepgdo benjaminiana da experiéncia no sentido pleno da palavra remete a
experiéncia histdrica e ndo prevé, por isso mesmo, qualquer conteudo ideal, fixo e passivel de ser pré-
determinado. O autor ndo busca a restituicdo de uma certa forma ideal de agir, mas, ao contrdrio, a liberagdo
do sujeito da ordem mitica para uma experiéncia verdadeiramente histérica e criadora. Trata-se da afirmacgdo
de uma disposigdo, uma presenca de espirito, capaz de romper a inércia diante do desenrolar aparentemente
natural da Histodria.
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desprendem) parecem dizer respeito a realizagdo de uma ordem da qual ndo se pode
escapar.

O que parece constituir a preocupacdo benjaminiana expressa através dessa
constelacdo conceitual é justamente a percepcdo de que a experiéncia moderna se
transforma cada vez mais na vivéncia subjetiva de um sujeito enclausurado no individuo,
gue tem a vida reduzida a mera vida, funcionando como “joguete” do mito ou do destino
(GAGNEBIN, 2020: 1940). Na concep¢do de Benjamin, essa transformacdo da percepcdo
moderna leva a um estado de imobilidade inercial, de resignagdo passiva e acritica que,
porque serve bem a reproducdo da ordem capitalista, € também nela engendrada e
naturalizada. Enquanto a vida nao se afirma sobre as forgas que contam com sua fraca
resisténcia para se reproduzirem, o destino é o que se pode se realizar. A experiéncia da
vida no tempo do destino se refere, entdo, a reproducdo de um certo estado de coisas;
de uma ordem em que a experiéncia se confunde com o fatidico, onde, entdo, a
experiéncia historica perde lugar, em nome de uma vivéncia subjetiva.

No entanto, isso ndo significa que a relagdo entre a vida e a ordem mitica seja a
de uma de dominacgdo irrefreavel, de onde ndo seria possivel criar saidas. Ao contrario: a
vida pede para ser liberada do mito, mas, como lembra Claudia Castro, essa liberagdo nao
poderd ocorrer enquanto o homem continuar abdicando da sua vida em nome da mera

vida (CASTRO, 2011: 103).

Iv. Consideragoes finais: agir contra o destino, interromper o mito

Das forgas miticas livra-se apenas aquele que decide viver contra o destino. A decisdo de
viver contra o destino (longe de remeter a uma espécie de voluntarismo, de mera
intencionalidade) é cara a Benjamin porque o autor relaciona o tema da decisdo a
liberagao da pessoa da ordem do mito. Essa decisao envolve, por sua vez, uma presenca
de espirito, uma atencao distendida para o desenrolar da histéria no proprio presente,
isto é, para a percepc¢ao das forgas miticas que tendem a determinar a experiéncia. Com
isso se pode afirmar novamente que, em Benjamin, uma postura moral nada tem a ver

com a observancia pacifica e décil as convengdes sociais — ao contrario;* ela é fruto de

15 Como se pode ver no caso do romance goethiano As afinidades eletivas lido por Benjamin: quanto mais os
personagens “bem-educados” creem ser livres as suas agGes, sempre acordadas com as convengdes legais e
sociais, mais parecem ser determinados pela forga das estruturas do direito e da sociedade, de modo que
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uma decisdo e, nesse sentido, invoca um risco, ao mesmo tempo que “leva a ruina as
edificagdes da civilizagdo” (GAGNEBIN, 2020:1941).

E justamente a postura de alguém que decide contra o destino que marca, para
Benjamin, os personagens da pequena novela presente no interior do romance As
afinidades eletivas, de Goethe. Enquanto os personagens do romance sdo guiados pela
sua vinculagdo ao destino, levados pela culpa inerente a mera vida a qual ndo sdo capazes
de abdicar para viver plenamente o amor, os personagens da pequena novela sdo
justamente aqueles que decidem arriscar-se, liberar-se do mito, desprender-se do
destino. Benjamin nota, inclusive, que, se o casal da novela se arrisca a morrer jogando-
se ao mar, sua atitude se distingue drasticamente daquela dos personagens do romance,
gue encontram na morte um sentido de sacrificio. Na novela, Benjamin identifica os sinais
gue afastam os personagens de uma morte sacrificial, caracterizando seu gesto, ao
contrario, a afirmagdo de uma outra vida, que sé pode ser vivida mediante a aceitacdo do
risco, sem qualquer garantia vazia.'®

Sobre esse ponto, Jeanne Marie Gagnebin lembra-nos que essa atitude reflete
a oposicdo entre decisdo e afinidade (termo retirado da quimica) e que é lida por
Benjamin como a chave da oposicdao entre o agir histdrico, sempre arriscado, “e a
passividade sacrificial, por mais sublime que pareca, e que faz emergirem as forcas miticas
do destino e da catdstrofe” (GAGNEBIN, 2014: 57).%7 E, assim, na superacdo da ordem do
mito que reside a possibilidade de liberagdo da vida de seu aspecto de mera vida e,
consequentemente, do destino —tarefa que se recoloca a cada momento. Como esclarece
mais uma vez Gagnebin:

Enquanto a vida humana em sua mera naturalidade for a categoria mestra de
sua existéncia, isto é, enquanto o homem ndo ultrapassar, por uma decisdo
moral livre, esse dado primeiro e arriscar coloca-lo em questdo; enquanto ele
ndo arriscar a morrer, abandonando o dominio de sua mera sobrevivéncia
natural, o homem continua entregue as for¢as do mito e do destino. Pelo
simples fato de que vive — e ndo porque deixou um estado primitivo de
inocéncia (por ter cometido um crime ou desobediéncia que acarretariam

assim se encontre cada vez mais neutralizado seu poder de agir na criagdo de sua prépria histéria, contra o
destino.

16 Nas palavras de Benjamin: “Os amantes na novela ndo conquistam a paz por meio do sacrificio. Que o salto
fatal da jovem ndo tenha esse significado, isso vem indicado pelo autor da maneira mais delicada e precisa.
Pois quando ela atira para o jovem a guirlanda, sua intengéo secreta é uma so: expressar que ela ndo quer
‘morrer na beleza’, nem ser coroada na morte como uma sacrificada. O rapaz, que sé tem olhos para o timdo,
testemunha por seu turno que, conscientemente ou ndo, ele ndo toma parte na execugdo do ato como uma
vitima. Uma vez que esses seres ndo arriscam tudo partindo de uma liberdade concebida de modo falso, ndo
ocorre um sacrificio entre eles, mas sim uma decisdo dentro deles.”. (BENJAMIN, 2018d [1922]: 75).

17 A autora afirma com razdo que, para Benjamin, o romance de Goethe tem como tema, ou como “teor
material” a irrup¢do do “mitico” na historia. (GAGNEBIN, 2020: 1940).
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culpa e punicdo) — é que ele serd condenado ao destino. (GAGNEBIN, 2020:
1938-1939).

No mesmo sentido, Claudia Castro afirma, acompanhando a leitura
benjaminiana das Afinidades eletivas, que “a civiliza¢Go precisa remover seu passado
mitico, uma necessidade que se apresenta como desejo de felicidade” (CASTRO, 2011: 85).
Trata-se da desnaturalizagdo da ordem que se apresenta como natural, que tende a ser
carregada do aspecto fatidico, marca do destino para Benjamin.

Se, em Benjamin, a felicidade “é muito mais o que liberta aquele que é feliz da
cadeia do destino e da rede de seu proprio destino” (BENJAMIN, 2013 [1919]: 92), é
necessario ter em conta que a vida “pede para ser arrancada do mito e do destino”
(CASTRO, 2011: 103), e que é na experiéncia histdrica que reside a possibilidade de
liberacdo. Isso porque se trata, para o homem de experienciar a vida ndo no tempo do
mito, mas no da histéria. Liberado de viver sobrevivendo a si mesmo, sob o peso da culpa
natural que recai sobre a mera vida, pode entdo supera-la e dar lugar a vida liberadora do
desejo de salvar-se dessa ordem (CASTRO, 2011: 103).

E neste ponto que a filosofia da histéria benjaminiana se da a ver de relance em
sua necessidade. Isso porque, se para Benjamin, critico moderno da modernidade (LOWY,
2005: 15)%8, a experiéncia auténtica parece tender a perder-se, ao ser transformada em
mera vivéncia individual, essa transformacdo perceptiva encontra amparo nas
concepgdes dominantes da Histéria, sobretudo em suas expressdes historicistas e presas
a concepgao de progresso como norma histérica.’® A conjungdo dos temas de mito e do
destino, na qual o direito ocupa também papel central, torna-se entdo, como que o outro
lado da filosofia da histdria benjaminiana. Se, na ordem do mito, a vida aparece atrelada

ao destino, as concep¢des modernas hegemonicas da Histdria contribuem para e

18 Seguindo o entendimento de Rober Syre e Michael Lowy, por mais forte que possa ser a rebeldia com que
autores romanticos, como o proprio Benjamin, pensam a modernidade, eles ndo deixam de ser
profundamente informados por seu tempo. Assim, se “reagem emocionalmente, refletindo, escrevendo
contra a modernidade, estdo reagindo, refletindo e escrevendo em termos modernos.” (SYRE, Robert; LOWY,
Michael, 2001: 21).

19 Benjamin percebe, tanto no historicismo burgués como na historiografia positivista da social-democracia
alem3, a suposicdo de que seria possivel representar o passado e conhecé-lo de forma objetiva, como se o
olhar do presente ndo pesasse sobre aquilo que é observado. Para Benjamin, no entanto, a obsessdo pelo
conhecimento objetivo do “fato histérico” faz perdem-se de vista as camadas de sentido pelas quais todo
“fato” é envolvido ao ser transmitido no decorrer do tempo. (GAGNEBIN, 2018: 65). Com isso, tanto o
historicismo burgués como as tradi¢des positivistas da historia, apesar de suas diferengas, acabavam, aos
olhos de Benjamin, por narrar o passado como o desenrolar de uma Histdria continua, feita dos momentos
triunfantes da “humanidade” — dos quais, nesse mesmo movimento, o presente (qualquer que fosse) poderia
tirar sua propria justificagdo, naturalizando-se.
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impulsionam, segundo Benjamin, a transformacdo da experiéncia em mera vivéncia
subjetiva, que se deixa carregar pela tempestade do progresso.

Em poucas palavras, isso ganha sentido quando alcangamos que, para Benjamin,
as versoes vencedoras da Histdria ndo transmitem um conhecimento sobre a experiéncia
humana no tempo capaz de “orientar uma histdria que estd se desenrolando” (BENJAMIN,
2012 [1936]: 216). Remetem, ao contrario, a um tipo de conhecimento representacional
e imobilizador do passado, que opera pela légica aditiva e que se sustenta sobre uma
estrutura temporal vazia e homogénea, onde os acontecimentos sao eleitos a posteriori
para compor uma aparente, mas forjada, continuidade que alcancaria o presente.

Nesse procedimento, todo presente encontraria sua justificacdo, na medida em
que passaria a representar-se como etapa necessaria e incontorndvel de um processo
maior e mais geral, que equivaleria ao desenrolar natural da Histéria. A experiéncia
histérica auténtica, assim, perde valor e, em seu lugar, se fixa a concep¢ao da experiéncia
como mera vivéncia subjetiva inserida, adequada e conformada as estruturas existentes
e ja naturalizadas do estado de coisas — que, assim, se reproduz.

Por isso, em Benjamin, a critica a experiéncia moderna encontra um importante
ponto de apoio na critica as concep¢des modernas da Histéria e ganha forma com a
elaboracdo de uma outra filosofia da histéria, na qual o tempo é experienciado ndo de
modo vazio e linear, mas intensivo; onde o tempo do presente se encontra aberto,
preenchido pelo encontro entre a experiéncia do passado e o presente. Ainda que ndo
seja o caso de adentrar, aqui, na profundidade do pensamento benjaminiano sobre a
filosofia da histdria e a memadria, seu papel na criagao de saidas da ordem do mito, cabe
sempre lembrar que, enquanto a experiéncia auténtica parece a Benjamin perder espago
e valor na modernidade, tendendo a desaparecer, trata-se sempre de atribuir nova beleza
ao que estd desaparecendo (BENJAMIN, 2012 [1936]: 219) e, com isso, manter a atencdo
ativa para as menores aberturas, as pequenas frestas de resisténcia, quando o mito se

interrompe, e a partir de onde se pode criar, pela experiéncia histdrica, o novo.

Referéncias bibliograficas

BENJAMIN, Walter. Franz Kafka: a propdsito do décimo aniversario de sua morte. In:
Obras Escolhidas | — Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e historia da
cultura. S3o Paulo: Editora Brasiliense, 2012, pp. 147-178.

p Rev. Direito e Prax., Rio de Janeiro, Vol. 11, N.03, 2020, p. 1946-1972.
M\ ’\ Maria Izabel Guimaraes Beraldo da Costa Varella
DOI: 10.1590/2179-8966/2020/51863 | ISSN: 2179-8966




1971

. O narrador. In: . Obras escolhidas: magia e técnica, arte e politica. Sao
Paulo: Brasiliense, 2012, pp. 213-240.

. Destino e carater. In: . Escritos sobre mito e linguagem. Sao Paulo: Duas
cidades; Editora 34, 2013, pp. 89-99.

. Para a critica da violéncia. In: . Escritos sobre mito e linguagem. Sao Paulo:
Duas Cidades; Editora 34, 2013, pp. 121-156.

. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: . Escritos
sobre mito e linguagem. Sao Paulo: Duas Cidades; Editora 34, 2013, pp. 49-73.

. O capitalismo como religido. In: . O Anjo da histdria. Belo Horizonte:
Auténtica, 2018a, pp. 35-38.

. Passagens. Vol. |. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2018b.
. Passagens. Vol. Il. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2018c.

. As dfinidades eletivas de Goethe. In: . Ensaios reunidos: Escritos sobre
Goethe. Sdo Paulo: Editora 34, 2018d, pp. 11-121.

. Rua de m3o Unica; Infancia berlinense: 1900. Belo Horizonte: Auténtica Editora,

2017.

GAGNEBIN, Jeanne Marie. Apresentagdo. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e
linguagem. Sao Paulo: Duas Cidades; Editora 34, 2013a, pp. 7-11.

. Histéria e Narragdo em Walter Benjamin. Sdo Paulo: Perspectiva, 2013b.

. Mito, Direito e Justica em Walter Benjamin. Revista Direito e Praxis, v. 11, n. 3,
set. 2020. ISSN 2179-8966. Disponivel em: <https://www.e-
publicacoes.uerj.br/index.php/revistaceaju/article/view/52669>. Acesso em: 17 ago.
2020. DOI: https://doi.org/10.12957/dep.2020.52669.

. Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin. In: Limiar, aura e
rememoragdo — ensaios sobre Walter Benjamin. Sao Paulo: Editora 34, 2014, pp. 179-196.

HARTUNG, Glinter. Mito. In: OPTIZ, Michael; WIZISLA, Erdmunt (ed.). Conceptos de Walter
Benjamin. Buenos Aires: Las cuarenta, 2014.

LOWY, Michael. Walter Benjamin: aviso de Incéndio - uma leitura das teses “Sobre o
conceito de histdria”. Sao Paulo: Editora Boitempo, 2005.

. O capitalismo como religido — Walter Benjamin e Max Weber. In: LA
revolucgdo é o freio de emergéncia: ensaios sobre Walter Benjamin. Sdo Paulo: Autonomia
Literdria, 2019.

Rev. Direito e Prax., Rio de Janeiro, Vol. 11, N.03, 2020, p. 1946-1972.
M\ "\ Maria Izabel Guimaraes Beraldo da Costa Varella
DOI: 10.1590/2179-8966/2020/51863 | ISSN: 2179-8966



1972

MURICY, Katia. Alegorias da dialética. Rio de Janeiro: Nau, 2009.

VIEIRA, Rafael. Walter Benjamin: O direito, a politica e a ascens@o e colapso da Republica
de Weimar (1918/9). Tese (doutorado). Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro:
Departamento de Direito. Rio de Janeiro, 2016.

SYRE, Robert; LOWY, Michael. Romanticism against the tide of modernity.
Durham/London: Duke University Press, 2001.

ZAMORA, José Antonio. W. Benjamin: critica del capitalismo y justicia mesianica. In: RUIZ,
Castor Bartolomé (org.). Justica e memdria: Para uma critica da violéncia. Sao Leopoldo:
Editora Unisinos, 2009.

Sobre a autora

Maria lzabel Guimaraes Beraldo da Costa Varella

Doutoranda pelo Programa de Pds-Graduagdo em Direito da PUC-Rio e pesquisadora
vinculada ao Nucleo de Direitos Humanos da PUC-Rio. E-mail: varellabel@gmail.com

A autora é a Unica responsavel pela redacdo do artigo.

Rev. Direito e Prax., Rio de Janeiro, Vol. 11, N.03, 2020, p. 1946-1972.
M\ "\ Maria Izabel Guimaraes Beraldo da Costa Varella
DOI: 10.1590/2179-8966/2020/51863 | ISSN: 2179-8966




