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A meméria pode ser conservagdo ou elaboragdo do passado, mesmo
porque o seu lugar na vida do homem acha-se a meio caminho entre o

instinto, que se repete sempre, e a inteligéncia, que é capaz de renovar
(William Stern).

Resumo: No processo de construgéo do conhecimento muitos povos, culturas e saberes foram
margeados. Esse artigo é uma problematizagdo proposta a uma pesquisa concluida no Programa
de Pos-Graduagdo em Educagdo da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte, que objetiva
investigar as influéncias dos Saberes da TradigGo concretizadas pelas ‘histérias dos velhos” da
Comunidade Quiombola de Santana, em Pernambuco, para a formagdo da juventude dessa localidade.
Como método, tem-se a Histéria Oral, que examina o trabalho da meméria como legado de tradigéo da
comunidade. 0 estudo evidencia e denota a relagdo direta dos ensinamentos dos mais velhos para a
formag&o dos mais jovens e, como base tedrica, apoia-se, principalmente, em Bosi, Halbwachs, Pollak e
Alberti para essa investigag@o.
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Abstract: In the process of building knowledge many peoples, cultures and knowledges have been
marginalized. This article is a problematization proposed to a research, completed in the Postgraduate
Program in Education of the State University of Rio Grande do Norte, which aims to investigate the
influences of the Knowledge of Tradition concretized by the “old people’s stories” of the Quilombola
Community of Santana, in Pernambuco, for the formation of the youth of that locality. As a method,
we have Oral History which examines the work of memory as a legacy of community tradition. The
study evidences and denotes the direct relation of the teachings of the elders for the formation of the
younger ones and, as a theoretical basis, is based mainly on Bosi, Halbwachs, Pollak and Alberti for
this investigation.

Keywords: Stories of old. Quilombo. Local knowledge. Ordlity.

Resumen: En el proceso de construccion del conocimiento muchos pueblos, culturas y saberes fueron
margeados. Este articulo es una problematizacion propuesta a una investigacion concluida en el
Programa de Postgrado en Educacion de la Universidad del Estado de Rio Grande do Norte, que
pretende investigar las influencias de los Saberes de la Tradicion concretadas por las “historias de los
viejos” de la Comunidad Quilombola de Santana, en Pernambuco, para la formacion de la juventud de
esa localidad, Como método, se tiene la Historia Oral, que examina el trabajo de la memoria como legado
de tradicion de la comunidad. El estudio evidencia y denota la relacién directa de las enserfianzas de
los més viejos para la formacién de los mas jévenes y, como base tedrica, se apoya princjpalmente en
Bosi Halbwachs y Alberti para esa investigacion.

Palabras clave: Historias de los viejos. Quilombo. Saberes locales. Oralidad.
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1PASSOS PRIMEIROS E PRINCiPIOS DO AGORA

Como os Sdberes da TradicGo, expressos nas narrativas de vida de velhos da
Comunidade Quiombola de Santana, PE, podem contribuir para a preservag@o e promogdo de
aprendizagens polticas dos mais jovensé Esse é o mote central da reflexéo proposta neste texto.

Em uma comunidade quilombola os elementos identitarios sdo forjados nas relagées
de parentesco, na significagdio com a terra (territorialidade), na historia da ancestralidade e
nas relagdes de pertencimento a um grupo étnico (quiombolas). A formagdo ideolédgica dos
sujeitos que moram nessas comunidades obedece a ordens e elementos que, muitas vezes,
s@o desconhecidos pela grande massa. Por isso, a pretensdo de refletir sobre essas relagdes

que se caracterizam pela educag@o ndo formal e perpassam pela formagdo social cidada.

Disponivel em: https://portalperiodicos.unoesc.edu.br/roteiro
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Na logica universal do existencialismo de Sartre (1905-1980) para que algo tenha
corpo é necessdrio haver a base que o sustente, que o fundamente e que o acentue no
universo da redlidade. Para ele, a existéncia é anterior & esséncia, tanto ontologica quanto
epistemologicamente. Segundo Sartre (1960 apud SCHNEIDER, 2008), pode-se afirmar, em outras
palavras, que deve haver uma conjuntura politica, econdmica e cultural em que os fenémenos
humanos se desenvolvem. Assim, é primordial compreender que estes sdo redlizados por
pessoas concretas, sujeitos que se apropriom de sua situag@o e a transformam em algo, e

que, portanto, nesse processo, a dimens@o subjetiva é também determinante na realidade.

E isso o que chamamos de bases, neste trabalho, é o dlgo de cada processo
do estrutural de uma pessoa ou de uma comunidade, por exemplo. Analogicamente ao que
Sartre (1960 apud SCHNEIDER, 2008) aponta, é também assim que se concebem as ‘relagées
humanas” em uma coletividade. No caso de uma comunidade quilombola, que se institui
identitariamente na coletividade, isso é indispensavel, dai a importéncia da base. Portanto, ao
se pragmatizar costumeiramente a vida, também se pragmatiza a forma de se relacionar, e,
para isso, os fazeres moldam e conduzem essas relages de acordo com as margens do
real, do humano, do esperado, do pretendido.

Agora, pensar todo esse leque de saberes, de relagdes, de posturas
humanizadoras e desumanizadoras, de tradigdes e de sequéncia a servigo de uma formag&o
é dlgo mais delicado, algo que precisa de uma andlise mais apurada, no sentido de se tentar
fazer uma conexdo entre o aqui proposto e as teorias relacionadas. Para tanto, necessario
se torna compreender também um pouco sobre os contextos onde essa proposta, esse
espago, esse lécus politico, social, cultural e historico estdo inseridos. Qual é a génese da

reflexdo? E, principalmente, qual é a génese do local?

2 ACOMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO SANTANA: O
AROMA E O TOM DE UMA IDENTIDADE

A formagdo das comunidades remanescentes de quilombos no sertdo de
Pernambuco ocorre, principalmente, por trés operatoérios historicos: de fluxos migratorios
de outras comunidades quiombolas ja existentes; da fuga de fazendas que mantinham o
trabalho “semiescravo’; e do desalojamento do Arraial de Canudos (MONTEIRO, 2009), elemento
mais forte na presenga dos quilombos dos sertdes. A principal fonte de enredo da histéria da

Comunidade se constitui pela memoria dos mais velhos.

Aqui, dois aspectos se sobrepdem a qualquer observagdo e/ou posicGes que

faremos ou que deveremos fazer neste texto. O primeiro é o fato da memoéria e da historia oral
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como elementos histéricos que se cristalizam nas falas de Bosi (1994, p. 54) e de Alberti (2005,
p. 29) quando dizem, respectivamente, que “A memoéria & em si mesma, como subjetividade
livre e conservag&o espiritual do passado” e “a histéria oral ndo é um fim em si mesma, e
sim um meio de conhecimento.” Nesse primeiro aspecto as autoras norteiam a importancia
do elemento e do método para a construgdo da histéria. 0 segundo diz respeito ao sujeito
da memoria e da narrativa oral e também a sua condi¢éo constante desde o passado até a
atualidade, principalmente na comunidade em estudo, que é o sujeito ‘mais velho”. Observe o

enunciado por Halbwachs (1956 apud BOSI, 1994, p. 63, grifo nossol:

Nas tribos primitivas, os velhos sé&o guardides das tradiges, ndo sé porque
eles as receberam mais cedo do que outros, mas também porque s¢ eles
dispdem do lazer necessdrio para fixar seus pormenores ao longo de
conversagdes com outros velhos, e para ensind-los aos jovens a partir
da iniciagdo.

Na caracterizagGo de Halbwachs, os velhos agora imprimem sua narrativa, e,
em suma, o0 que é posto é que em “parte” do século XIX um homem chamado Luciano, que
era de uma regido conhecida como Pajeu (orienta-se Rio Pajeu, PE) foi trabalhar na fazenda
Passagem de Pedra, Municipio de Terra Nova (Sertéo Central de PE) e l& “brigou” com pessoas
porque mataram sua cachorra, e ele foge; supde-se que ele matou a pessoaq, vindo localizar-
se no Recanto.? Ali foi mantendo relagdes com outros parentes e constitui-se o que é hoje a
Santana, formada primordialmente pelas familias Rocha, Luciano e Mariano. Observe-se que
s@o nomes vagamente primeiros, ndo s@o portes de sobrenome, o que é uma marca evidente

de ex-escravos.

0 territorio quilombola de Santana atualmente é composto por cinco pequenas
localidades: Santana-de-Baixo (dos Pedros), Jurema, Olaria, Recanto e Livramento. A
Comunidade apresenta moradias de mista fabricaggo (taipa, alvenaria), a produtividade das
rogas (em tempos de inverno) é de subsisténcia e o meio ambiente, que ainda se mantém
preservado (apesar das agressdes do Projeto de Integrag@o do Rio S@o Francisco com
Bacias Hidrograficas do Nordeste Setentriondl), s@o fortes marcas da localidade. Por outro
lado, o lugar tem um terreno geograficamente marcado por alteragdes de relevo e uma
grande diversidade de flora e fauna. Santana apresenta um cendrio tipicamente rural, apesar

de certa proximidade com a sede do municipio (22 quilémetros de Salgueiro, PE).

A economia do territorio estd sustentada, em grande parte, nas atividades
agropecudrias. 0 plantio ocorre nas rogas familiares (trabalho no coletivo de nucleos famiiares).

Estas, em gerdl, estdo localizadas em dreas de terra fértil e de proximidade com agua.

3 Local que hoje & parte central do territério da Comunidade Quilombola Santana.

Disponivel em: https://portalperiodicos.unoesc.edu.br/roteiro
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Além dos aspectos relacionados a economia local, outro fator importante na
caracterizago da Comunidade de Santana é o seu patriménio cultural (bens de ordem
material, imaterial e emocional), como apontam Ataides, Machado e Souza (1992, p. 1-12), “que
se apresentam, se caracterizam, sGo marcas e s@o apregoados ao povo, e aos fazeres do

povo como identidade cultural.”

Em resumo, pode-se dizer que é uma comunidade que, a partir de motivagdes
internas, agressGes e denominagdes externas, passou a desencadear sua etnogénese,
procurando o fortalecimento de sua identidade quiombola e o reforgo de suas préaticas
ancestrdis, buscando se organizar para garantir sua reprodug@o social, desenvolver seu
protagonismo cultural e se proteger das agressGes impostas pelas iniciativas e estratégias
do Estado brasileiro em incentivar a inércia politica dos sujeitos que procuram a proficiéncia

critica do seu estado ativista.

3 MEMORIAS QUE EDUCAM NA COMUNIDADE DE SANTANA

Compreender as histérias, entender seus contextos, visudlizar seus horizontes
e pragmatizar aprendizagens a partir disso ¢ a maxima das relagdes ancestrais que,
instintivamente, o povo da Santana produziu durante toda a decorréncia temporal e atemporal

da existéncia da Comunidade.

Nesse aspecto, a memoéria, concretizada pela oralidade, constitui-se, dentro da
histéria do lugar, o elemento principal dessa prética. E ao ser narrada, rememorada, nos
dé o legado do seu conceito e de seu caminho, e, de acordo com Alberti (1990), a ordlidade
centra-se na memoéria das pessoas e em seu potencial de rememorar o passado enquanto
testemunhas do vivido. Aprofundar isso para o universo das redlizagdes humanas seria
afirmar a ética de Vansina (2010) ao propor que a ordlidade é a forca de uma atitude e
o reforgo de uma habiidade invocada para um dado especifico de seu poder e de sua

conduggo da histéria... Os ditos agora se pragmatizam e recompem a tradigdo.

Podemos, entdo, compreender a meméria como a manifestagdo do passado, por
meio de uma construgdo psiquica e intelectual de fragmentos representativos desse mesmo
passado, nunca em sua totalidade, mas parcidis em decorréncia dos estimulos para a sua

selecdo.

Essa ¢é a garantia ratificada de que as narrativas formam, para o povo e no povo,
a concepgdo coletiva do saber da tradigdo e emitem para a comunidade os elementos da
construgdo da identidade coletiva, das aprendizagens politicas e da construgdo de novas

experiéncias. Vale destacar, como forma de valor da narrativa do outro para si, o que Bosi
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(1994, p. 85) nos diz, que “A arte da narrag@o ndo estd confinada nos livros, seu veio épico &
oral. 0 narrador tira o que narra da prépria experiéncia e a transforma em experiéncia dos

que o escuta.”

Esse é o poder e a magica da histéria oral em produzir para os outros experiéncias
a partir de outras experiéncias, de outros momentos, de outras vidas com fazeres iguais
deslocados ndo somente no tempo, mas transpondo fronteiras politicas, barreiras sociais,
aspectos culturdis, imaginando divisdes geogrdficas, atravessando limites do imagindrio de
cada pessoa ou povo. Para Bosi (1994, p. 84), “o narrador vence distancia no espago e volta
para contar suas aventuras [..] suas peripécias que tem significado.” Para isso, observemos
o que Dona Vilani, uma “velha do quilombo”, nos diz:

[.] eu ja aprendi cum os outros.. [com outros velhos] do meu tempo que
eu era crianga, do meu tempo de infancia [baixinhol é do tempo de infancia
qui num era cuma hoje. Ai eu, depois, eu t6 sempe hoje também dizeno laos
outros] como deve fazer. (Maria Vilani. Entrevista realizada em 03 de dbril de
20%) (informagdo verbal)*

A fdla dessa mulher nos caracteriza a retomada de um passado, a transcorréncia
no tempo, a presentificagdo desse passado, a posigdo imediata do ‘hoje” e a perspectiva do
futuro. Para esse povo a fala se conduz dentro de um “continnum” que lhe sombreia as emogGes
ndo somente do dito, mas da pureza e poder do dito; solta-se o “divino” da palavra e transcende
de um “eu” para um ‘nés” de um ser coletivo (BA HAMPATE, 2010). Essa mobilizag@o de hablidades
e ancestralidades contidas nesse aspecto ndo é s6 praticamente o deslocamento espacial,
porém, com isso, se reproduz toda uma gama de ressignificages capazes de produzir e/ou
reproduzir saberes socidis que dardo nortes para as futuras agdes individuais e da coletividade
de pertenca do sujeito “que escuta” a narrativa. Isso é a pragmatizagGo da transmissGo dos

saberes e das relagdes que perdurou ancestralmente na Comunidade.

Assim a constituigGio dos ordenamentos do “hoje”, segundo a fala de Dona Vilani
e Bosi (1994), se da pela rememoragdo seletiva do que vem de outro passado, provavelmente
rememorado por outros sujeitos. No caso, isso fica bem nitido quando ela o enfatiza. Para a
Comunidade Quilombola de Santana, a memoéria concretizada na narrativa dos velhos nos da o
aprofundamento necessdario para compreendermos a relagdo da histéria local com a meméria

local, ha uma jungdo direta, na qual a fronteira nem sempre sera visivel.

0 destaque em itdlico em algumas passagens citadas no texto & uma agdo nossa para focar em falas de pessoas da
Comunidade e para diferenciar das teorias gerdis aqui adotadas.

Disponivel em: https://portalperiodicos.unoesc.edu.br/roteiro
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4 NA ESTEIRA DA RESISTENCIA DA COMUNIDADE DE SANTANA

As Comunidades Tradicionais, como sdo nomeadas atualmente, através dos
tempos sempre se distinguiram, de uma forma ou de outra, por algum cardter que ndo lhes
permitiu emergir no universo da existéncia comum dos lugares, dos povos, das regices, dos
espagos de convivéncia, enfim, daquilo que socialmente era dindmico e existia pela presenga

de elementos minimos de uma organizagdo.

No caso de uma comunidade remanescente de quilombo, esse aspecto tradicional
se formata pela sua génese e, como é notério, historicamente, esse processo foi muito dificil,
estagnante, dolorido e sangrento, carregado de forgas socidis contrdrias a sua existéncia.
Os quilombolas mais velhos de Santana costumavam dizer que sua existéncia era “proibida’,
eles que eram “teimosos” em existir. Entdo, essa existéncia precisou criar e recriar formas
de coexistir com esses elementos “dificultores”, procurou se formatar para se sobrepor
as investidas das inUmeras ‘razées contrarias” para seguir perpetuando sua histéria e

garantindo sua existéncia através dos tempos.

A cada tempo, novos dificultores” demandavam também novos comportamentos
socidis, culturdis, politicos e éticos; eram inUmeros esses elementos que investiam contra o
povo. Cotidianamente, um novo modelo de vida, uma forma ignorante de comportamento busca
ditar as atitudes mundiais e, subjetivamente, ataca aquilo que foi politicamente instituido e que
vai de encontro a ele. A globadlizagGo é essa nova materializagdo que danosamente invade
a identidade e ataca grupos étnicos que buscam fundamentar essa identidade nas formas
ancestrais de sua existéncia. Essa globalizagdo se concretiza no ‘mundialismo capital” que &
a personificagdo moderna dessa forma politicamente danosa e socialmente disfargada, que
se aproveita das chamadas “ferramentas da modernidade” para conseguir seu propoésito,
permutando entre suas duas faces, aquela para o sujeito politico e a outra para o sujeito

ainda em formagdo, como bem expressa o professor Valdir Santana:

[.] a globdlizaggo fez/faz emergr antigas lutas por identidades, disputas
étnicas e reivindicagBes de grupos segregados  historicamente. Os novos
espagos/tempos  criados pelo processo de globdlizagGo, atrelados ao
desenvolvimento e expansdo dos ‘meios telematicos”, conduzem a uma nova
logica de percepg@o do espago, e do Estado-Nagdo que, no discurso da
modernidade, se constituiam como entidades “concretas” e definidoras de uma
identidade, que se apresentava unificada e imutavel. (SANTANA, 2009, p. 2).

Pois, se é essa a logica da globalizagdo, também essa é a légica da mundializagdo
que postula para aqueles que sdo atraidos por ela as formas de comportamento e atitudes,

fazendo com que a juventude, por exemplo, caia diante dos seus apelos.
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A televis@o, a internet, a musica de massa, a imprensa apolitica, as novas formas
de trabalho, os ‘modernos paradigmas educacionais” s@o algumas dessas ferramentas que
se autopromovem e sdo inerentemente atrativas a um pL'Jblico -a juventude. Nesse caso,
nas comunidades quilombolas, e especificamente na Santana, esse publico ndo estd livre
dessa ameaga, ao contrédrio, os governos instituem “politicas de inclusdo” que promovem,

alienadamente, o contato dos jovens com essas ferramentas.

0 risco pode ser a confusdo no didlogo entre a identidade desses sujeitos,
ainda em formagdo, com esses atrativos mundialistas. Isso pode afetar esses jovens de tal
forma que eles podem se caracterizar de acordo com o propésito da globalizag&o, como
observa Feuri (2003, p. 9): “[..] globalizar [.] pode significar homogeneizar, diuindo identidades
e apagando as marcas das culturas ditas inferiores, das ragas, etnias, géneros, linguagens,

religides e grupos, conforme a légica das narrativas hegeménicas’.”

E di onde reside o problema, o conflito das identidades diante dos apelos do
‘mundialismo capital” que pode influenciar na formagdo dos jovens da Comunidade a ponto
de descaracteriza-los como quilombolas e provocar a negagdo dos saberes tradicionais,
podendo levar & extingdo das relagdes humanas que ancestralmente foram instituidas e que
sempre foram as bases socidis da Comunidade.

Visto isso, e de posse dessa consciéncia, emerge, cada vez mais urgente, a
necessidade da reflexdo aqui proposta, mesmo ja havendo visivelmente na Comunidade um
aprego pelas relagdes que se constituiram ancestralmente apregoadas nos fazeres e no
viver cotidiano das pessoas. Resta saber, entdo, até que ponto e como essa ancestralidade,
imitada neste estudo pelas narrativas orais de pessoas da Comunidade, termina por contribuir

mais e mais para a formagdo dos jovens.

5 NA TRILHA DE UMA REFLEXAO

Como j& expresso anteriormente neste texto, para se ter maior propriedade nessa
andlise, é essencial propormos um didlogo entre o aspecto das narrativas ordis e as teorias
mais acentuadas e mais marcadas, com relagdo ao método e suas contribuigdes para a

produgdo de saberes e de légica didatica do conhecimento.

Partimos aqui das prerrogativas dos estudos, principalmente, de Michael Pollak
Maurice Halbwachs, Ecléa Bosi e Verena Alberti, para a centralidade da discusséo aprimorando
sempre o foco: narrativas orais com fortes tragos étnicos e identitérios para a produgdo de

formagdo politico-social em jovens quilombolas.
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Hall (2005), em um estudo intitulado A Identidade Cultural na Pés-modernidade,
dedicou ateng@o pretenciosa e focal para o aspecto da construgo, significagdio ou
ressignificagdo da identidade. Nesse trabalho, ele aborda de perto a questdo de uma “crise
de identidades” e torna evidente que estruturas do passado estéo sendo deslocadas
e ressignificadas para a produgdo de identidade mais fragmentada em oposicdo aquela
acentuada no universal. Segundo Hall (2005), é notéria a caréncia de uma identidade fundada
em contextos mais atuadis e mais locadis, porém ele nos alerta sobre a complexidade de

conceitos que mobilizamos para isso.

Bem, pode até ser que a reflexdo de Hall ndo nos dé, para este estudo, o conceito
ou o carater de uma identidade pautada em etnicidade, mas, certamente, nos remete &
necessidade desse tipo de identificagdo, e, para este estudo, isso ja basta. Para tanto, a ideia
aqui é a construgdo da identidade a partir da referéncia local; no caso dos quilombolas de
Santana esse referencial estd composto pelos saberes da tradigdo que se promovem nas
histérias dos velhos. Precisamos, pois, conceber esses saberes, assim, notaremos a posicdo

do professor Valdir Santana:

[.] concebemos [.] os “saberes da tradigdo” como um conjunto de
conhecimentos sujeitos a transformagdes que emergem das dindmicas
histéricas e das mudangas que se operam na cultura. Nesse sentido, a
tradic&o ndo é pensada como um corpus fechado de saberes que persiste
ao tempo, de forma indlterada. Da mesma forma, ndo queremos negar a
reprodugdo social dos saberes, uma vez que entendemos que o processo
de transmiss&o de uma tradigdo implica numa reprodugéo social que convive
com a mudanga. (SANTANA, 2009, p. 89, grifo nosso).

Santana (2009) traz a possibilidade de construg&o da identidade em trés aspectos,
que, no nosso caso, abordaremos como dimensGes concretas: “corpos n&o fechados de
Saberes” - dimensdo politica; “a reprodugdo social dos saberes” - dimensé&o do tempo social;

e, “transmiss@o de uma tradig@o” - dimensdo da manutengdo cultural.

Desse modo, levando-se em consideragdo a dimens@o poltica, trata-se, pois, da
construgdo ou dfirmago de uma identidade coletiva a partir da identidade individual, pela
sequéncia da histéria do “outro”. Para corroborar essa perspectiva, Pollak (1992, p. 5) versa

afirmando:

A construggo da identidade ¢ um fendmeno que se produz em referéncia
qos outros, em referéncia aos critérios de aceitabiidade, de admissibilidade,
de credbilidade, e que se faz por meio da negociagdo direta com outros.
Vdle dizer que memoéria e identidade podem perfeitamente ser negociadas, e
n&o s@o fendmenos que devam ser compreendidos como esséncias de uma
pessoa ou de um grupo.
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Considerando, entdo, que essa primeira ideia - a identidade étnica - ¢ um elemento
basilar para uma autoafirmagéo, e postulado para um possivel ativismo politico, logo, nessa
perspectiva, ¢ relevante estudar como se produz essa identidade, e, pensando como enuncia
Pollak (1992), essa construg@io necessariamente precisa partir do principal lécus social dos
sujeitos ~ sua comunidade de pertenga, seu ethos e dos seus pares em dlteridade —: o
“outro”. Vejamos nas falas dos entrevistados que a referéncia ao “outro” é uma constante,
demonstrando que essa identidade ¢ posta de um para o “outro” e, principalmente, um “outro”
pretérito, porém presentificado na meméria de que se referencia: “[..] meu pai contava que
Antonio Luciano era o pai dele, meu avé chegou aqui como fugitivo, meu pai contava essa

histéria” (OLIVERA JUNIOR, 2009, p. 59, grifo nosso).

Nesse “continnum” a narrativa invoca o “outro”, como em uma agdo polifénica na

qual cada um principia o que vem.

Comegou com Anténio da Rocha meu bisavé, era o avé de minha mde.
Morava la na Jurema. Este terreno era dele até la no Angico. Ai o homem
morreu, ai dividiu com os fihos e foi criando. [..]

Ele era Jodo Mariano dos Santos, foi uma pessoa qui eu me espelhei
bastante apesar de que quando ele faleceu eu s6 tinha oito anos de idade,
mas ele era uma pessoa qui eu conseguia observar a preocupagéo que
ele tinha com as pessoas e, até mesmo, com o meio ambiente; cuidava do
riacho, plantava fruteira. Eu ouvia dizer assim: eu sei que ndo vou vé essa
manguera colocar fruto, mas fica ai pra vocéis. [..] Ele é uma pessoa que
ndo passoy, ele ficou na historia.. (OLIVERA JUNIOR, 2009, p. 60).

Aplicando a dfirmativa de Pollak (1992) ao caso da identidade quilombola que é
inerentemente coletiva, essa negociagdo de “si” com o “outro” acontece também naturalmente,
visto que, contemporaneamente, a necessidade da afirmagdo de uma identidade tem se
tornado cada vez mais necessaria. Esse rol de expressées trazidas por Oliveira Junior (2009)
e tensionadas por Pollak (1992) podem ser compreendidas pelo viés da cosmoafricanidade,
que elucida: ‘na visdo de mundo africana tudo estd em tudo, isto &, tudo se complementa.
[.] A integrag@o possibilita a conjugagdo das diferencas. [.] 0 que ha s&o possbbiidades

diferenciadas de arranjos socidis, culturais, etc.” (OLIVEIRA, 2006, p. 1If apud PETIT, 2016, p. 663).

Perceba que as expressdes do “eu” s@o carregadas do “outro” como fruto de
uma dlteridade: “[.] o outro é bem-vindo e bem tratado [.] Considera—se que sempre ha
espago para todos, mais um, ndo é problema, pelo contrédrio, o outro é desejado. ‘Dessa

forma, o didlogo com o outro instaura mais uma vez uma adaptabilidade, um convivio, uma

troca.” (PETIT, 2016, p. 665-666).
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E importante também salientar que essa negociagdo ndo é puramente amistosa,
nem especificamente dentro das tempordlidades convencionais e envolve disputas e
superposigGes. Isso se torna visivel pelos conflitos de discurso sobre discursos, pragmatizado
pelas histérias orais de cada individuo, para a aceitag@o ou refutagdo da coletividade, a partir
do individuo ou da convergéncia de uma histéria geral e coletiva. 0 préprio Pollak (1992) fala
dessa agdo “agonistica” que, segundo ele, os sujeitos rememoram suas histérias a partir de
interesses do vivido, a partir de significéincias que, muitas vezes, ndo recebem do grupo o

fundamento, pois, na verdade, fazem parte de uma memoéria individual.

Um segundo aspecto da formagdo é a dimensdo do tempo social que na verdade
traz consigo o “universo do discurso’, o “universo de sentido” e a pratica da reprodugdo
social do saber contido na experiéncia de uma vida, de uma tradig@o. Como promover o
legado de uma identidade étnica pautada pela presenga do “outro’@ 0 tempo social pode
construir as ferramentas para isso, pois ele se configura em algo maior, de maxima forga, de
fronteiras alargadas que se fazem também pela existéncia de outros tempos, como afirma
Bosi (1994, p. 418): “0 tempo social absorve o tempo individual que se aproxima dele.” Assim
podemos dizer que depois de construida ou afirmada essa identidade ela agora precisa
socialmente ser colocada em pratica ativa, e o principio dessa pratica é se tornar ouvinte das
narrativas, partindo do individuo para a coletividade e tramar, tecer redes, promover conexdes
diversas e se fortalecer para garantir a universalizagéo desse tempo social e do “universo
de discurso” e de “sentido” aos povos constituintes dos saberes e de tradigdo, como expde
Franco (2003). De acordo com ele quanto mais tramada por dentro (por redes sociais) for
uma localidade e quanto mais conectada para fora ela estiver, maior serd o seu “poder” de

gerar padrdes replicaveis de comportamento, maior abrangéncia polttica tera.

Na Comunidade de Santana o tempo social (discurso e sentido) se concretiza
na unido, na aprendizagem de “um” para “outro’, na ressignificag@o da pratica tradicional. A
narrativa de Dona Raimunda Rosa mostra a alteridade de um tempo para outro:

E eu insino, eu digo a eles cuma era no passado, cum'era qui nossos pais
fazia cum nois, cum'era qui insinava a nais, [..] Se a gente insinar, se a gente
quiser explicar direitinho cuma a gente vivia, cumera qui a gente fazia, é
bom, prugue era bom. (Raimunda Rosa. Entrevista realizada em 02 de abril
de 2014) (informagdo verbal).

Do mesmo modo Dona Vilani fala dessa unido: “[.] ser unido, é respeitar, é prestd
atengdo qui é qui aqueles mais Vvéi téo dizeno, pd vé se consegue andar naguele caminho um

pouco.” (Maria Vilani. Entrevista redlizada em 03 de abril de 2014) (informag@o verball.
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“0 ensinamento ndo é sistemdtico, mas ligado as circunsténcias da vida. Este
modo de proceder pode parecer cadtico, mas, em verdade, é pratico e muito vivo. A ligdio dada
na ocasido de certo acontecimento ou experiéncia fica profundamente gravada na meméria.”
(VASINA, 2010, p. 183). Assim os operatérios dessa agdo se fazem e se refazem dentro das

estruturas sujeito-tempo.

Nesse sentido, o tempo social pode ressignificar essas historias, pela aproximagdo
do individual com o coletivo. Assim, nota-se que esse povo busca, mesmo dentro das
adversidades, preservar sua capacidade cultural para promover seu papel historico -
‘padrdes replicaveis”. Mas, sempre observando os contextos temporais. S&o esses ‘padrées
replicaveis” que vdo ser pegas de uma engrenagem para a pratica da agdo politica e social

da juventude e, consequentemente, a formag&o de atitudes cidadas.

A terceira dimens@o importante, nesse processo, é a manutengdo cultural da
tradicdo. Retomando a ordem légica, pode-se pensar que depois da identidade formada ou
afirmada, depois de colocada em prética, a agdo politica do jovem seja, agora, a de “sentar para
ouvir a historia”, porque sua tarefa serd a de manter, promover e transmitir os saberes da
tradigGo como se estivesse concluindo, assim, sua sequéncia de aquisigdo de conhecimentos
politicos e sociais no transcorrer do processo de formagdo. Bosi (1994, p. 90) remata essa
ideia aqui exposta quando afirma que “a histéria deve reproduzir-se de gerag&o a geragdo,
gerar muitas outras cujos fios se cruzem, prolongando o original, puxado por outros dedos.”
A fala de Dona Vilani mostra essa necessidade de manter e seguir promovendo a histéria, os
valores e a tradigdo social de uma cultura por meio da narrativa. ‘E importante insing o que
aprendi Eu agprendi cum os mais véj e é importante que os &to insine também. Se o mais novo
quiser aprender é bom [..] Cuma nois aprendemo.” (Maria Vilani. Entrevista realizada em 03 de
abril de 204) (informag&o verbal).

Entende-se que aqui o ciclo ganha poder, mesmo com todas as investidas externas,
citadas anteriormente, esse processo pode ‘replicar” relagdes humanas ancestralmente
construidas na Comunidade e garantir a produgdo e a reprodugdo social, cultural, histérica,
pessoal, interpessoal, territorial, ambiental, enfim, tudo que foi “base do existencidlismo” para a

vida individual e coletiva do lugar.

De acordo com Halbwachs (1990), a meméria coletiva ganha forca e da tom a
tradigdo pela relagdo do sujeito com seu grupo de pertenga, a partir das configuragdes que
a historia da em analogia com o que as lembrangas lhe propiciam. Ai funda-se a préxis da
agdo jovem que ao percorrer toda a trajetoria das narrativas dos outros, para se dizer quem
é, para agir segundo sua identidade, agora, formata na sintese dos “outros” também sua

narrativa e, historiando, vai construindo outras histérias de outros sujeitos.
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Obviamente, todas essas agdes, todas essas atitudes de dlteridade, toda a
potencidlidade identitéria das pessoas da Santana s@o, evidentemente, consideradas pelo
povo de la como algo muito natural; é tanto que essa exposigdo que aqui observamos so6
pode ser vista e percebida em um trabalho como este, uma garimpagem sensivel de outras
sensibiidades locais. Segundo Arendt (2007), o labor, o trabalho e a agdo s@o atividades
condicionadas & humanidade; nesse caso, na Comunidade de Santana os fazeres, as multiplas
relagGes e a prépria existéncia social, cultural e politica denotam outra condi¢é@o - a dimens&o
poliica. E essa dimens@o que pragmatiza todas essas construgdes historicas e humanas. Por
mais plurais que sejam as memoérias e os ecos produzidos por elas, valem—se dai a histéria
coletiva, que se forja dentro do agonismo politico do povo, que também é comum nesse tipo

de processo humano.

A propria Arendt (2007) aponta esse processo como “vita activa’, designando
posturas, apegos e relevancias das pessoas quanto aos saberes que os velhos materializam
em suas narrativas e legam para toda a comunidade - o principio da alteridade social, politica,
cultural, filostfica, identitaria, coletiva.. = Enfim... designando um leque de motivagdes para a
composigdo do roteiro da vida na Santana.

Portanto, o comportamento das pessoas de qualquer forma “se condiciona” pelas
transformages ou “é¢ condicionado” pelo ativismo das transformagdes, mas de qualquer
maneira haverd dindmica social, ndo ha como fugir dela. Para as comunidades tradicionais
quilombolas, isso de dinémica do tempo ndo &, nitdamente, levado em conta como foco das

relagGes, mas ¢é feito pelo instinto natural de protegdo e de garantia da soberania de vida.

5 DO CANTO AS CONSIDERACOES

Quando se tratam das histérias orais de “velhos” de uma comunidade remanescente
de quilombo que se localiza no campo, pode-se perceber ai que hd um recorte suficiente para
notabilizar uma forma de educag@o que nGo se encontra estritamente na escola, mas foge as
fronteiras institucionais e transcede para espagos sociais. Portanto, o que se aborda é uma
forma de conhecimento ndo necessariamente escolarizado. E, mais, pode-se perceber que é
uma proposta de formagdo para o exercicio da cidadania politica a partir das fronteiras de
“si” para o “outro’, das histérias locais para a composicdo do “eu’”. Ent&o essa & uma forma

de educagdo a partir da identidade, ordenada principalmente pela alteridade.

E uma constante no texto a relevancia do todo constituido pelos fragmentos
de cada um, pelos pedagos do passado dos outros, pelas lembrangas dinda vivas, pelo

reconhecer do “outro”. Tudo isso é o tecido de um saber, de uma tradig&o, de histérias que se
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formaram e que legam ao “outro” a localizagdo humana de coletivo, de pertenga e de sujeito

de uma agdo politica que ocorreu em um tempo, em um espago e se reproduz socialmente.

Desse modo, o apanhado dessas constatagdes, e de posse da propriedade
fruto da conexdo conceitual, factual e de observagGes, com as andlises permitidas por Bosi,
Halbwachs e Pollak e outros, fica mais fécil elucidar o mote da reflexdo aqui proposta. 0 fato
é que as teorias e as fdlas enumeradas nos remetem para a posicdo satisfatoria de que
ha, sim, uma contribuigGo dos saberes da tradigdo nessa formag&o e até em que momentos

isso vai acontecer.
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