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Resumo: Ao problematizar o patrimdnio histérico das Missées Indigenas-Jesuiticas (1609-1750) a
partir de preocupacgdes tedrico-metodolégicas relacionadas aos estudos de género e patriménio,
este artigo discute: a) representacées sobre mulheres indigenas presentes na documentagaéo histérica
gerada pelos jesuitas; b) ressignificacdo dos espagos femininos em sitios arqueoldgicos atualmente
abertos a visitagdo, tal qual o Sitio Arqueolégico de Sdo Miguel Arcanjo; c) questées surgidas a partir da
relacéo entre género e histéria indigena, em especial quando aplicadas aos acervos dos museus
dedicados as Missées. Pretende-se, com isso, demonstrar a possibilidade de se entender o patriménio
relacionado as Missées vinculado as mulheres indigenas.

Palavras-Chave: Pairiménio;, Mulheres; Indigenas; Missbes; Museus.

Indigenous Women in Missions: Silenced Heritage

Abstract: In a discussion of the historical heritage of Jesuit Missions among Indigenous people (1609-
1750) based on theoretical and methodological concerns related to gender and heritage studies, this
article addresses q) representations of indigenous women in historical documentation by Jesuits; b)
resignification of the women'’s spaces in archaeological sites currently open fo visitation, such as the
Archaeological Site of SGo Miguel Arcanjo,; and c) issues arising from the relationship between gender
and indigenous history, especially when applied fo collections at museums dedicated to Missions. This
work aims to demonstrate that a combined view of Mission heritage and indigenous women is possible.
Keywords: Heritage; Women; Indigenous people; Missions; Museums.

O patrimbnio relacionado as Missdes Indigenas-Jesuiticas da América Meridional foi
construido pautado no silenciamento de mulheres indigenas. “Memdrias exiladas” em “estratigrafias
do abandono” (Cristina Oliveira BRUNO, 2005, p. 237-238), as mulheres indigenas ocupam um
‘ndo-lugar’ na historiografia, em sitios arqueoldgicos e nos museus, o que afeta, entre outros aspectos,
sua representatividade no campo do patriménio relacionado das Missoes.

De fato, estudos historiogrdficos baseados em fontes primdrias sobre Missdes costumam
focar em temas relativos as guerras, comércio, invasdes bandeirantes e liderancas masculinas
(iesuitas, guerreiros, caciques, xamds e cabildantes) — o resultado, entre outros, € a revelagdo de
personagens majoritariamente masculinos, como Nicolau Nongueru, Nezu e Sepé Tiaraju, além de
textos que sequer possuem a palavra mulher ou, quando possuem, o fazem por meio de
representacoes depreciativas em posicées meramente coadjuvantes. J& nas visitagdes aos sitios
arqueolégicos dos povoados missiondis, tal qual o de Sao Miguel Arcanjo, os territérios femininos
sa@o desconsiderados ou tratados como espagos de dominio de severos jesuitas. No que diz respeito
as exposigoes de longa duragdo em museus dedicados as Missdes, como o Museu das Missoes,
ndo apenas as representagoes femininas repousam em estado coadjuvante, como também sdo
tratadas a partir da hagiografia ocidental, colaborando na reducdo da musealizacdo das mulheres
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indigenas a vitéria da ocidentalizagdo. Trata-se, como se percebe, da “masculinidade do
patriménio cultural” (Cecilia Pérez WINTER, 2014), onde se reproduz representacoes associadas a
submissdo, passividade ou irrelevancia das mulheres, exilando-as de seu préprio patrimonio.

Esforcos para superar esta lacuna tém sido realizados. Um novo fdlego surgiu na historiografia
brasileira em fins do século XX, com o ingresso de historiadoras & temdtica das Missdes, campo até
ent@do majoritariamente masculino, por meio de suas teses de doutorado (Maria Cristina Razzera
dos SANTOS, 1993; Beatriz FRANZEN, 1998; Eliane Cristina Deckmann FLECK, 1999; Maria Cristina
Bohn MARTINS, 1999). De I& para cd, demonstrando que o tema veio para ficar, novos estudos
marcados por abordagens contempordneas frouxeram o género para o debate sobre as Missoes.

Também se nota uma “mudanca de mentalidades” nos érgdos federais brasileiros
responsdveis pelo patrimonio (Alejandra SALADINO; Camila WICHERS, 2015, p. 140). AV Primavera
dos Museus, em 2011, promovida pelo Instituto Brasileiro de Museus, contou com o tema Mulheres,
Museus e Memorias. Naquela ocasido, o Museu das Missdes propds um debate onde se procurou
contemplar a meméria das mulheres indigenas, tal qual ocorreu em outros museus do pais,
impulsionando acodes e pesquisas no campo museolégico sobre mulheres (Ana Cristina Audebert
Ramos de OLIVEIRA; Marijara Souza QUEIROZ, 2017).

Jd o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional reconheceu o Sitio Arqueolégico de
Sao Miguel das Missoes, entdo detentor do titulo de Patriménio da Humanidade, enquanto lugar
de referéncia para os Guarani por meio do inventdrio de Referéncias Culturais Tava Miri/Aldeia de
Pedra (José Otdvio Catafesto de SOUZA, 2007) — associava-se, enfim, o sitio aos povos indigenas
contempordéneos, adinda que pautado majoritariamente na narrativa de liderangas masculinas
indigenas.

As préprias mulheres indigenas estdo em um novo contexto. Nas articulagdes sociais e
politicas (Sandra BENITES, 2017; Joziléia D. J. Inacio Jacodsen SCHILD, 2016), na valorizagcdo dos
saberes tradicionais (Nelly Barbosa Duarte DOLLIS, 2017), nas universidades (Clarissa Rocha de
MELO; Eunice Kerexu Yxapyry ANTUNES, 2016), nas discussdes sobre o patriménio indigena e escola
(Maria Cecilia Barbosa KEREXU, 2015; BENITES, 2015; Creuza Prumkwyj KRAHO, 2017), na construcdo
de politicas publicas, entre outros campos, elas ndo sé se confrontam com “outros homens” ndo
indigenas, mas também com sub-representagcdes entre seus préprios povos (Azelene KAINGANG,
2012, p. 411-422). Na aldeia Tekod Koenju, localizada no mesmo municipio onde estd o Sitio
Arqueoldégico Sdo Miguel Arcanjo e o Museu das Missoes, a professora Patricia Ferreira, Mbya-
Guarani, torna-se a primeira cineasta indigena a abordar o tema de suas antepassadas e
contempordneas em suas produgdes (Sophia PINHEIRO, 2017). O surgimento de uma jovem, porém
proficua, produgdo académica de autoria de mulheres indigenas é sem dlvida um dos marcos
que afetardo radicalmente as literaturas de diversas dreas, em especial, para este estudo, aquelas
produzidas pelas préprias mulheres Guarani interessadas na defesa de seu patrimonio.

Embora tais aspectos configurem-se como passos importantes, percebe-se que hd, ainda,
um imenso caminho a se percorrer rumo a compreensdo de que a construgcdo do patrimonio
cultural, quando exclui uma determinada camada historicamente marginalizada, estd, apenas,
reproduzindo valores perversos.

O presente artigo problematiza a questdo feminina nas Missdes Indigenas-Jesuiticas
empreendidas na América Meridional, especificamente aquelas elaboradas entre a Companhia
de Jesus e distintas sociedades indigenas durante os anos de 1609-1770, no que ficou conhecido
como os 30 Povos das Missdes distribuidos entre o atual territério do Brasil (Mato Grosso, Parand e
Rio Grande do Sul), do Paraguai e do norte da Argentina. Tal recorte procura indicar possibilidades
sobre a histéria, memaria e patriménio daquelas mulheres, bem como fornecer subsidios para o
ensino de histéria indigena e abordagens possiveis para a visitagdo em sitios arqueolégicos e
exposicdes em museus dedicados ao tema. Em conjunto, procura-se colaborar na superacdo do
ndo lugar destinado as mulheres indigenas quando o tema é Missdes, bem como propor uma
andlise onde a etno-histéria, arqueologia e museologia possam dialogar e propor reflexdes sobre
demandas patrimoniais contempordneas. Por se tratar de uma pesquisa que se desenvolve hd
mais de uma década, é importante sinalizar que aqui se recuperam algumas andlises e fontes
apresentadas em publicacdes anteriores (Jean BAPTISTA, 2008; BAPTISTA, Tony BOITA, 2011; BAPTISTA,
2015a; BAPTISTA, 2015b; BAPTISTA, BOITA, 2019), agora redimensionadas a partir de uma abordagem
feminista.

| Representacdes femininas na documentacdo histérica

Apesar da auséncia em estudos historiogrdficos relacionados as Missdes Indigenas-Jesuiticas
da América Meridional, as mulheres indigenas estdo presentes na documentagdo histérica deixada
pelos proprios jesuitas. Além das publicagdes de livros e catecismos de proeminentes missiondrios,
boa parte dos documentos histéricos daguele tempo hoje compde os Manuscritos da Colegdo De
Angelis. Parte dessa colecdo foi publicada pelos historiadores e paleégrafos Jaime CORTESAO
(1951; 1952; 1969) e Hélio VIANNA (1970) preferindo-se, nesses casos, documentos relativos a guerras,
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disputas politicas e confrontos com bandeirantes. Para ter acesso a colegcdo completa, a Biblioteca
Nacional microfilmou-a em 45 rolos, entdo disponiveis no Centro de Pesquisas Histéricas da Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul. Com a abertura desses documentos inéditos, fornou-se
possivel investigar outros temas por quem se aventura na leitura dos manuscritos.

A documentagdo missiondria manuscrita investigada nesta pesquisa revela um conjunto
discursivo que, ao ser contextualizado e indiciado, leva a entender sua circularidade com algreja
moderna a eleger a mulher como objeto de culpabilidade (Jean DELUMEAU, 1992, p. 310-314). De
fato, as mulheres indigenas missionais conheceram o esforgo constante dos padres em tentar
controld-las, procurando, nas primeiras décadas do projeto missional, manté-las o mais distante
possivel da construgcdo dos povoados. O controle das mulheres e de sua sexualidade era um dos
mais sélidos pilares daquele projeto, a mola mestra de um sistema politico fundamentado no
patriarcado, ponto que certamente alcanca a contemporaneidade em diversas formas, tal qual
o esquecimento dos vinculos das mulheres indigenas com seus préprios patriménios. Como aponta
Barbara VOSS (2012), o controle da sexualidade, em especial, a feminina, € uma das bases onde
se assenta o colonialismo, um projeto que classifica corpos e produz o ‘Outro’ abjeto, contrapondo
civilizacdo/primitivo € normalidade/perversdo. Contudo, vale lembrar que no interior dos povos
indigenas o controle do corpo e da sexualidade também se fazia presente, o que talvez tenha
facilitado a penetracdo de determinadas representacdes ocidentais.

Ndo obstante, o debate acerca do emprego do conceito de patriarcado na andlise das
relagoes de género em populacdes indigenas, antes da colonizagdo, traz duas visdes antagdnicas:
para um grupo, no qual se insere a antropéloga Rita SEGATO (2012), nas sociedades indigenas
existia, antes da colonizacdo, um patriarcado de baixa intensidade, marcado por uma dualidade
hierdrquica que, apesar de desigual, tinha plenitude ontolégica e politica, a qual teria sido
substituida, com a colonizacdo, por uma estrutura bindria; para outro grupo, no qual se insere aria
LUGONES (2008), assim como a colonialidade trouxe a invengdo do conceito de raca, também
teria significado a criag@o do conceito de género para essas sociedades, pois ndo existiria nestes
contextos, antes do “contato” e da colonizagdo, um principio organizador parecido com o de
género do Ocidente, postura com a qual também concorda Breny MENDOZA (2014). Dessa forma,
é importante privilegiar andlises contextuais e buscar pistas acerca de como essas sociedades
organizavam aquilo que ‘nés’ chamamos de relagdes de género, uma vez que a aplicagdo de
categorias do feminismo ocidental para andlise de outros contextos pode ser compreendida
como uma “coloniza¢do discursiva” (Chandra T. MOHANTY, 1991).

Por maior que tenha sido o esfor¢o dos inacianos, a exclusdo das mulheres jamais se alcangou
naquele projeto. Por desempenharem papéis fundamentais nas sociedades indigenas, elas longe
estavam de serem tomadas como inferiores, pecaminosas ou causas de sedi¢oes pelos povos origi-
ndrios da América Meridional. De fato, a documentagdo permite identificar mulheres horticultoras,
coletoras, ceramistas, educadoras, integrantes dos espagos de decisdo, combatentes bélicas, lideran-
cas espirituais e figuras centrais em rituais (antropofdgicos, iniciantes etc.), entre outras possibilidades.

Analisar as fontes missiondrias apologéticas e interessadas na comprovagdo do projeto de
convers@o implica reconhecer o campo de representacdes que ali circulavam. No que diz respeito
as mulheres, duas representagoes costumam ser majoritdrias nos manuscritos jesuiticos: as
“mancebas auxiliares do demoénio” em oposicdo as “devotas congregantes” (FLECK, 2006). No
primeiro caso, tal qual ocorre em outros campos intelectuais, os padres promovem “uma das
representacdes das mulheres indigenas mais difundidas na histéria do Brasil, aquela que as reduz
a seres de sexualidade pridpica” (Cristiane LASMAR, 1999, p. 144). No segundo caso, vemos
mulheres convertidas ao cristianismo e a superar o que os padres tratam como prdticas abjetas, tal
qual o “amancebamento”, “canibalismo”, “adultério”, “feiticarias”, “chorares copiosos”, entre outros
verbetes coloniais que se referiam a espagos simbdlicos femininos.

O reconhecimento dessas representagdes elementares implica um filiro a ser usado pelas
pesquisas, tornando-se possivel ndo levar adiante representacdes depreciativas em prol de
informagdes etno-histéricas relevantes. Desse modo, torna-se possivel entender que as representacoes
jesuiticas sobre as mulheres vinculam-se a um dos femas centrais dessa documentagdo e da agdo
missiondria: o sistema de parentesco dos povos indigenas conectados as Missoes. E neste campo
onde se concentram os documentos mais significativos sobre as mulheres nas Missdes, abrindo a
possibilidade etno-histérica para entender as tensdes em que estiveram envolvidas no esforgo de se
fazerem presentes em um projeto que abertamente as excluia.

Bom exemplo desse exercicio metodolégico é a superacdo da representagcdo pridpica
sobre mulheres indigenas por meio da andlise de episddios onde elas convidam jesuitas a prdticas
sexuais. A preocupagdo em proteger os padres do sistema de parentesco indigena gera vdrios
protocolos: os claustros e demais aposentos deveriam ser mantidos guarnecidos tanto por homens
quanto por “altas paredes em torno da casa” (Didz TORRES, 1614; Diogo FERRER, 1952, p. 38), bem
como as mulheres deveriam ser evitadas quando sozinhas até mesmo em confissées (Lupércio
ZURBANO, 1952, p. 65). Mas parece bastante possivel vislumbrar que os missiondrios tentaram
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construir uma verdadeira muralha entre eles e as mulheres, procurando, com isso, atingir o sistema
tradicional de aliancas onde as mulheres desempenhavam um papel central.

Em contraponto, para demonstrar o sucesso da evangelizagdo, os missiondrios promovem
em suas cartas a representagdo da virgem martir indigena, elegendo algumas mulheres como
exemplo de convers@o e guarda da castidade. A correspondéncia do padre Diego Altamirano
estd repleta dessa representacdo: ali conhecemos Francisca, uma “doncellita” de doze anos,
“delicados membros” e convicta seguidora da palavra congregada, “enlagada na garganta”
até a morte por um homem que a assediava sem sucesso (Diego ALTAMIRANO, 1952, p. 243, 252).
Quanto mais se avanca na documentagdo jesuitica, intensificam-se os casos de virgens martires
indigenas assediadas e assassinadas por algum “homem”, “verdugo” ou “demobnio” disforme
“tomado pela luxuria”, alguns armados com cordas, paus, pedras, outros aplicando feiticos fatais
(Salvador de ROJAS, 1690). Como se percebe, depurando-se as representacdes majoritdrias sobre
as mulheres, o discurso inaciano dedicado a virgem mdrtir indigena vincula-se a puberdade,
indicando narrativas indigenas sobre o inicio da vida adulta no mundo colonial.

Para assegurar o sucesso da conversdo ao cristianismo em suas correspondéncias, os jesuitas
buscaram ndo apenas representar seu distanciamento das mulheres, mas também dos homens
indigenas considerados convertidos. A documentagdo jesuitica estd permeada de casos de
edificacdo onde homens devotos repudiam mulheres que os convidam para seguir outros rumos
gue ndo agueles recomendados pelos padres. Em 1637, por exemplo, Alonso Tari, jovem assiduo
frequentador da casa dos padres, implora para ser castrado de modo a evitar o pecado. Os padres
negam o pedido, ndo sem antes se encherem de admiracdo (Joseph OREGIO, 1970, p. 152).

Marcado por recuos e avangos, o combate ao que os padres chamam de “poligamia” ou
“amancebamentos” demorou a sumir dos povoados, se € que algum dia sumiu. A historiografia
costuma comemorar vitéria a poligamia por volta dos primeiros cinquenta anos da experiéncia
missional, quando a documentagdo missiondria impressa se cala sobre o assunto. Mas, conforme
indicam documentos manuscritos, nada garante que o debate ndo tenha continuado: em 1690,
por exemplo, encontra-se uma mulher vivendo com dois rapazes em SAo Francisco Xavier e outro
“notdrio feiticeiro” em Sdo Cosme e Damido a viver com trés mulheres (ROJAS, 1690); durante a fome
da década de 1730, quando indigenas deixam os povoados massivamente para formar novas
cidadelas e novas familias sem a presenca dos jesuitas, a monogamia cristd parece ter sido
derrotada (Bernardo NUSDORFFER, 1736, p. 1-2).

Como se percebe, a andlise das representacdes sobre as mulheres nas Missdes, em especial
no que diz respeito a sua sexualidade e conversdo ao cristianismo, leva a entender que os sistemas
de parentesco das comunidades indigenas encontraram caminhos estratégicos relacionados ao
contexto colonial, ressignificaram-se e ganharam proporcdes clandestinas, sem poder se indicar
seu completo banimento. Mas ndo restam duvidas de que a prdtica diluiu-se enormemente em
relagcdo ao panorama inicial. Ao interagir sobre os sistemas de parentesco origindrios, as Missoes
geraram legides de mulheres desconectadas de familias extensas, algo até entdo (aparentemente)
inconcebivel nas sociedades indigenas.

A relacdo entre jesuitas € mulheres, como se percebe, foi pautada no esforco de
distanciamento acompanhado de um mapeamento das singularidades, indicando amplas
possibilidades de novos estudos sobre mulheres. Por outro lado, verificar o combate jesuitico aos
espacos simbdlicos femininos, em conjunto a dimensdo simbdlica dos corpos femininos (Lauriene
SOUZA, 2013), implica depurar as representacdes existentes em seus conteldos, para sé entéo
enconfrar dados sobre a desarticulacdo do sistema tradicional de parentesco e as crises nas
comunidades indigenas operadas pela introducdo de categorias ocidentais relacionadas a
género e sexualidade. Evita-se, com isto, levar adiante interpretacdes tidas como majoritdrias, mas
absolutamente comprometidas com representagdes depreciativas.

De modo prdtico, o combate promovido pelos jesuitas aos espagos simbdlicos femininos
criou um desafio para as mulheres missionais: afinal, em tempos coloniais, com alternativas tdo
estreitas (Elisa Fruhauf GARCIA, 201 3), especialmente para mulheres indigenas, para onde iriam?

I O Cotiguagu nos sitios arqueolégicos das Missées

Em boa parte dos atuais remanescentes arquitetdnicos dos povoados missionais encontra-
se uma estrutura estranha ao modelo monasterial inicialmente sonhado pelos jesuitas. Trata-se de
uma edificagdo ampla, geralmente ao lado do cemitério ou da igreja central: a Casa das
Recolhidas, como ficou conhecida na historiografia, ou o Cotiguagu, como se chamava nos
povoados missionais.

Novidade colonial, esta espacialidade € o campo com maior vocagdo daquelas ruinas
para se tratar da histéria, meméria e patriménio das mulheres nas missdes em uma visitacdo ou no
ensino de histéria indigena, por exemplo, ao mesmo tempo em que os dramas que ali se
desenrolaram revelam profundos aspectos das vivéncias femininas missionais.
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No Sitio Arqueolégico Sdo Miguel Arcanjo, no Rio Grande do Sul, esta espacialidade é
tratada por meio de uma placa que a identifica como uma espécie de presidio feminino
interessado em punir e guardar a castidade das mulheres jovens e vilvas. Entre os guias de turismo
que percorrem o sitio, “hd uma énfase posta na ‘natureza materna’ e na imagem da mulher fragil
que necessita da protecdo e do apoio da Missdo para sobreviver” (Suzana Cavalheiro de JESUS,
2015, p. 68-69). Em poucas palavras, a visitagdo ao sitio representa as mulheres indigenas como
submetidas a ordem missional, unicamente incluidas no processo para serem guardadas — ou
aprisionadas — & sombra dos jesuitas.

De fato, por ironia, ao combater o sistema de parentesco indigena, as Missdes geraram um
contingente feminino volumoso que cobrava seu lugar no novo contexto. Aos jesuitas se imputaram
os contelidos da poligamia, tal qual seguranga, alimentagdo, acolhimento e acomodagdo de
vilvas e érfdos, aspectos semelhantes s cobrangas que outrora pesavam a um cacique poligédmico
(SANTOS, 1993, p. 283; SOUZA, 2002, p. 229). Em troca, relagcdes de fidelidade interessadas na
manutengdo do povoado fizeram-se presentes, como indicam as mdltiplas atividades desenvolvidas
pelas mulheres do Cotiguagu. Se de fato em algum momento os jesuitas puderam comemorar a
derrota das unides poligdmicas entre os indigenas, foi ao custo do seu préprio ingresso simbdlico
nessa instituicdo.

O Cotiguagu nasce conectado ao combate a poligamia, mas foi além. Hd, de fato, periodos
em que as mulheres indigenas configuraram a maioria da populagdo dos povoados missionais
em virtude da presenga masculina em guerras ou servigos prestados a Colénia, e também parece
possivel, sobretudo nos povoados préximos as terras de Charruas e Guenoas, que mulheres ndo
Guarani tenham sido ali incluidas (Maria IMOLESI, 2011, p. 153).

Em geral, as pesquisas que se dedicaram a origem do Cotiguagu o datam na segunda
década do século XVIIl. Contudo, a documentagdo manuscrita traz as primeiras noticias do feito
ao final do século XVII, conforme demonstra Jean BAPTISTA (2015q, p. 82-83): em 1695, o Cotiguagu
j& é sélido ao menos nos povoados de Sdo Carlos, Nossa Senhora da Fé, Sdo Indcio Mini e Loreto;
em 1699, no povoado de SGo Cosme e Damido e de sua vizinha Candeldria, as mulheres solteiras
e orfas estdo “em casa separada vivendo em comunidade”; em 1700, “o recolhimento das 6rfas
estd em seu vigor” no povoado de Sao Carlos. Dai por diante, este espago passa a ser encontrado
nos povoados até ser considerado elemento trivial: “Existe em cada povoado a Casa das
Recolhidas, cujos maridos estGo por muito tempo ausentes ou que se fugiram e ndo se sabe deles”
e “com elas estdo as vilvas, especialmente se sdo mogas e ndo possuem pai, mde ou algum
parente de confian¢ca que possa delas cuidar” (José CARDIEL, 1989, p. 58). Como se percebe, em
boa parte dos relatos assinados pelos padres, insiste-se em classificar o Cotiguagcu como espaco
das mulheres que sobraram (JESUS, 2015, p. 69).

N&o foram poucas as mulheres a ingressarem no Cotiguacu. Os dados populacionais de
mulheres na Casa das Recolhidas costumam ser crescentes ao longo do tempo. Em 1716, por
exemplo, alguns povoados do Tape (atual estado brasileiro do Rio Grande do Sul) superam 200
inscritas em cada Cotiguacu, como no caso de Sdo Miguel, com 247 mulheres, e SGo Luiz, com
506 mulheres, um total préximo a 12% da populagdo de 4.283 individuos (BAPTISTA, 2015q, p. 82-
84). Numeros assim levantam a possibilidade de que o Cotiguagu ndo se restringia ao quadrado
que hoje recebe seu nome, mas se fratava muito mais de uma instituicdo alargada pelas ruas dos
povoados.

Quando se observa a planta baixa dos povoados, percebe-se que a insercdo do Cotiguacu
se dd no que pode ser considerado como drea missiondria, onde se alinham oficina, escola,
claustro, cemitério e igreja. Trata-se de uma drea responsdvel pela criagdo dos discursos oficiais
do povoado, de onde se emana a nhova ordem vigente e suas moralidades, ambas em constante
transformagdo ao longo da histéria. Distintos nas vestes, modos e prdticas, os membros da drea
central opdem-se A chusma corriqueiramente desnuda, moradora dos bairros missionais ou da
drea rural, a quem se deve vigiar por ser mais afeita ao antigo modo de ser. Se no inicio do projeto
os missiondrios tentaram expulsar as mulheres, viram-se ao fim dos seiscentos tendo-as ao lado, em
grande volume, justamente na drea central do projeto. Ndo parece se tratar, portanto, de mulheres
que sobraram naquele contexto. Mais parece a reunido de mulheres interessadas em fazer parte
dos setores diretivos dos povoados missionais.

Da mesma forma que os homens das oficinas e os meninos das escolas (Bianca BRIGIDI,
2005), para citar dois importantes setores sociais produzidos nas Missées vinculados diretamente
A drea central, as mulheres do Cotiguacu também exercem prdticas e regulamentos diferenciados
dos demais moradores dos povoados. Possuindo uma diretora indigena — personagem com atributos
de liderangca que merece atengdo em estudos futuros —, elas ganham seu préprio espago nas
missas, sao volumosas nas congregacoes marianas, permanecem vestidas com a bata branca e
participam do cultivo nas dreas comuns dos povoados (CARDIEL, 1989, p. 98). A produgdo de
tecidos pelas mulheres, ndo apenas do Cotiguagu, tornou-se “um dos pilares econdmicos das
missoes e ocupava todo o universo feminino” (IMOLESE, 2011, p. 143), o que possivelmente contribuiu
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nos interesses jesuiticos em vé-las reunidas em grande volume e das mulheres em integrarem o
sistema econdémico dos povoados. De uma maneira ou outra, este grupo de mulheres passou a
integrar de forma sdélida a drea central dos povoados e junto a ela passaram a produzir novas
moralidades. Em um curto espaco de tempo, lideraram demandas femininas que circulavam
pelos povoados.

Nd&o se fratava de ingressar em uma instituicdo que ndo ofertasse contrapartidas. As mulheres
do Cotiguacgu séo consideradas prioritdrias na distribuic@o de racdes e lenha, bem como est@o
protegidas de estupros e assédios masculinos. De fato, constituiam-se em falta grave violéncias
sexuaqis no sistema penal dos povoados, uma vez que a castidade feminina era uma meta
missiondria. Ingressar no Cotiguagu sem autorizagdo “para o trato ilicito” resultaria em 25 chibatadas
em 1756 ao infrator (IMOLESE, 2011, p. 148), ou certamente seria uma das faltas que poderia
resultar na expulsdo do agressor de uma congregacdo ou ser enviado para a prisdo e desterro,
entre outras possibilidades (CARDIEL, 1989, p. 93; BAPTISTA, 20154, p. 152-163; Antonio Dari RAMOS,
2016, p. 235-243).

Certamente, muitos missiondrios utilizaram de castigos descomedidos para repreender e
manter as mulheres do Cotiguacu em condicdo de cdrcere. Nao foram poucos a aplicar castigos
fisicos, até mesmo em grdvidas, ndo raro provocando abortos, ou a tentar manté-las presas por
fora, o que levou o padre Anténio Machoni a afirmar a seus colegas em 1740: “o Cotiguacu néo é
carcere” (IMOLESI, 2011, p. 140). Também & preciso lembrar que no Cotiguagu eram recolhidas as
“delinquentes”, sem que fossem mantidas encarceradas, algumas sendo acoitadas “pelas méos
da diretora ou de outra mulher” no sigilo do préprio local (CARDIEL, 1991, p. 155). Nesses indicios,
percebe-se o empenho de setores entre os jesuitas que procuravam combater violentamente as
articulagcdes femininas, ao passo que outros, como Machoni, pressionavam para que se
encontrassem alternativas.

Contudo, a documenta¢gdo manuscrita deixa escapar que a populacdo feminina néo
interagiu com a mao de ferro de setores jesuiticos de modo passivo, gerando relatos que
desconstruiam as representagdes de devotas congregantes e de passividade feminina mediante
as tentativas de controle severo. Nesse sentido, o empenho dos inacianos em tentar manté-las
aprisionadas no Cotiguagu acaba por revelar muito mais sobre a realidade inversa. Bom exemplo
disso ocorre em 1730: “Uma india de Candeldria saiu sem licenca do padre da Casa das
Recolhidas”, denuncia um jesuita construindo um caso edificante, “na volta ao caminho, correndo
com outra, sem que vissem uma tormenta se formando, caiu um raio € somente a ela deixou morta”
(ANONIMO, 1730). Trata-se de um evidente discurso a promover os sucessos da Missdo aos
destinatdrios da carta, mas também um caso potencialmente empregdvel em missas na tentativa,
talvez vd, de convencer as demais mulheres a desistirem de suas saidas, certamente ndo raras, do
Cotiguacu. Afinal, ainda conforme essa indigena de Candeldria, os jesuitas contavam muito mais
com raios milagrosos vindos do céu do que com as chaves nos portdes do Cotiguagu para
controlar a mobilidade feminina.

O controle cristdo moralizante, em eventuais lapsos nos discursos missiondrios, revela-se
falho, como se percebe. Indicam-se, com isso, prdticas auténomas distantes das normas regulares
e das representacdes de devotas congregantes, virgens mdrtires ou prisioneiras de cdrceres. Parece
mesmo circular no interior do Cotiguagu uma ordem social prépria, exclusivamente feminina,
distinguindo-se dos homens, com uma percepg¢do de opressdo de género distinta da
contemporénea. NGo se quer, com isso, indicar que o Cotiguacgu é um territério de ampla liberdade
onde a opressdo ndo pudesse estar presente, como de fato estava, mas, sim, que termos como
género e opressdo provenientes do vocabuldrio ocidental nem sempre sdo compativeis com a
percepcdo da diferenca entre indigenas contempordneos (LASMAR, 1999, p. 154; Marilyn
STRATHERN, 2006; Cecilia McCALLUM, 201 3; Luisa Elvira BELAUNDE, 2015, p. 405; LUGONES, 2008),
quicd as de outros tempos. Mais uma vez, as criticas ao “colonialismo discursivo” do Ocidente
devem ser consideradas (MOHANTY, 1991). H4, evidentemente, riscos neste entendimento: trocar
um discurso pelo outro, mascarar multiplos cendrios de opressdo, negar as diferengas reais existentes
entre homens e mulheres indigenas, e estas com os ndo indios, tensdes que necessitam ser
problematizadas e superadas — reside, ai, um ponto de alerta para andlises pautadas na fluidez.
Mas, por outro lado, a julgar pelas fontes, ndo parece possivel construir um discurso onde as
mulheres indigenas sdo passivas mediante o mundo colonial; afinal, mais parecem ser suas
construtoras.

Nesse sentido, a imagem do Cotiguacu enquanto permanente e severa prisdo é
historicamente distante das teias de tensdo cotidianas que as mulheres impunham ao sonho de
padres repressores. Dito de outro modo, aimagem do Cotiguagu como prisdo precisa ser submetida
as fontes histéricas primdrias em novas pesquisas, avaliando-se distensdes entre os préprios jesuitas
sobre como realizar este controle e, sobretudo, apontando ao entendimento de que aquelas
mulheres ndo aceitaram a violéncia missiondria de modo passivo, mudo ou submisso, o que
apenas refor¢aria representacdes cldssicas que justificam a auséncia dessas mulheres em seus
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patriménios. Por fim, resumir o Cotiguagu a um cdrcere permanente, imutdvel ao longo do tempo,
livre de tensbes, controlado mediante severa opresséo, fala muito mais sobre os desejos do dominio
do patriarcado existente no Ocidente do que propriamente de mulheres indigenas.

O Coftiguacu acabou representado na historiografia e nas espacialidades dos sitios
arqueoldgicos contempordneos como um terreno de clausura e controle das mulheres indigenas.
Setores jesuiticos bem que quiseram implantar um controle severo e violento, mas também se vé
nos registros histéricos outras possibilidades. Na contramd@o dos desejos jesuiticos, geracdes de
mulheres construiram novos espagos no mundo colonial onde se inseriram, tencionaram, atuaram
e procuraram se proteger, tornando-se elemento ativo do projeto missional. Ou, nos dizeres da
cineasta Guarani Patricia Ferreira (PINHEIRO, 2017), a representar uma versdo que circula oralmente
entre as mulheres indigenas que hoje circulam pelo Sitio: o Cotiguagu era onde “as criangas eram
criadas por essas mulheres para contfinuar seu nandereko”, espaco “onde as mulheres perpetuaram
a cultura, resistindo ao contato dos jesuitas e ndo-indigenas” (p. 99).

Il Representagcdes femininas nos Museus

Um caminho possivel para se reconhecer as dimensdes do género presente nas Missdes
pode ser encontrado hoje nos museus dedicados ao tema. Centenas de esculturas em madeira
policromada ali produzidas, de séculos distintos, retratam mulheres indigenas elevadas a deidades.
Indica-se, com isso, a possibilidade de os museus, ha qualidade de mediadores entre objeto e
publico, considerarem questdes de género, etnia e raca, “de forma a ampliar a gama de
possibilidades de interpretacdo e de leitura acerca dos sujeitos envolvidos no processo de
decodificagdo do objeto musealizado” (Joana FLORES, 2017, p. 65).

Do modo como estdo dispostas atualmente, quem percorre tais espagos museoldgicos
acaba por considerar que ali se encontram apenas entidades ocidentais submetidas a cldssicas
divisdes de género em um cendrio de vitéria do cristianismo. Isso se deve ao fato de que
majoritariamente os acervos desses museus dedicam-se a classificar tais obras a partir da
hagiografia ocidental. Ou seja, nas exposicoes encontramos apenas entidades ocidentais, como
se |é nas legendas de cada escultura, ainda que as imagindrias tenham cabelos negros, olhos
amendoados e estejam cercadas de simbolos que remetem a tradi¢des indigenas. Bom exemplo
disso é o que ocorre com as chamadas imagens marianas.

Uma rdpida imers@o ao universo linguistico do tempo das Missdes indica outros caminhos
para o entendimento dessas esculturas. No esforco de traducdo, a nomeacdo das entidades
ocidentais entre indigenas enfrentou a antropofagia, como, de fato, demonstram as polémicas
entre os religiosos daqueles tempos (Barfomeu MELIA, 2003, p. 241-248). A traducéo primeira de
Maria para Tupan Sy (Anténio RUIZ DE MONTOYA, 1876, p. 540) j& remete a uma heresia aos olhos
da Igreja: todas as classes de Sy ou Chy sdo as metades indivisiveis da deidade com quem
compartiiham o primeiro nome — no caso, Tupd, a forca tempestade, feita de parcelas femininas e
masculinas.

Outra tfraducdo de Maria deu-se mediante Nande Sy, Nossa Mde, companheira de Nande
Ru, Nosso Pai, o casal indivisivel progenitor dos Guarani nas etnografias do século XX (Graciela
CHAMORRO, 1998, p. 103-106; Leén CADOGAN, 1992, p. 119-136; SOUZA, 201 3), nomeagdo também
empregada para mulheres de reconhecida sabedoria na contemporaneidade (BENITES, 2015, p.
37). “Chamam-na de ‘Nossa M&e’”, garante Ruiz de Montoya (1997) sobre a nomeacdo da entidade
no cotidiano missional, “ndo somente os adultos, mas até mesmo os meninos € meninas” (p. 167).

Uma vez que os povoados missionais contavam com diversas etnias, a Maria ocidental
recebe nomes ndo apenas Tupi-Guaranis, mas também de outros povos Jé e Pampeano. No
povoado de Concepcidon, composto por diversas etnias indigenas, ela é chamada de “Mi Madre,
Santissima, Mi Sefora, Mi Reyna etc.” (BAPTISTA, 2015b, p. 134). Mediante este exemplo breve,
nasce a possibilidade de que a Maria ocidental tenha experimentado considerdveis variantes de
confeudo ao ser traduzida para deidades nativas entre os distintos povos que estiveram nas
Missoes.

Ao redalizar tradugdes de entidades ocidentais para entidades indigenas, os missiondrios
paraguaios recorriam a estratégias de colegas ativos em outros espagos e contextos, manifestando
uma caracteristica dos esforcos de tradugao jesuitica. Criava-se, assim, “uma terceira esfera
simbdlica”, nem cristd, nem indigena (Ronaldo VAINFAS, 1999, p. 209). Para Serge GRUZINSKI
(2001), objetos, divindades, prdticas e crencas sofrem com uma descontextualizagdo: no México,
também a Virgem foi um problema de tradugdo e denominada como uma deusa asteca (p. 89,
291-292).

Se na andilise linguistica os dados apontam para o fato que a Maria ocidental encontrou
outras nomeagdes quando entre os indigenas missionais, a andlise estética indica alteracdes de
forma significativas. Uma escultura sobrevivente do processo apds longos “percursos musedais”
(Zita Rosane POSSAMAI, 2010), atualmente integrante do acervo do Museu das Missdes, em SGo
Miguel das Missdes, no Rio Grande do Sul, € um bom exemplo dessa manifestacdo recorrente
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Figura 1: Nossa Senhora da Conceicdo.

Fonte: Arquivo Museu das Missoes, Instituto
Brasileiro de Museus, Ministério da Cidadania.
#PraCegoVer Esta fotografia apresenta uma
escultura em madeira do século XVIl de uma
figura feminina de cabelos longos e escuros

que estd em posicdo de reza. A escultura estd
exposta no Museu das Missoes.

(Figura 1). Nomeada pelo Museu como Nossa
Senhora da Concei¢cdo, a escultura em madeira
policromada nasceu provavelmente no século XVII.
Embora a histéria da arte a trate como uma
representacdo mariana, aspecto que levou o Museu
das Missdes a assim apresentd-la ao publico, a
escultura expressa um tanto mais em seus tracos. De
olhos amendoados e longos cabelos enegrecidos,
a imagem assemelha-se muito mais a uma mulher
indigena do que a Maria alva comumente
representada na arte ocidental. Ao que parece, se
tfrata de um fendébmeno recorrente na histéria da Igreja,
quando a versatilidade de Maria adéqua-se
formalmente das culturas onde se relaciona,
propondo novas estéticas para a entidade
ocidental. Mas também indica a poténcia da
feminilidade indigena injetada pelo artista, onde a
intengao objetiva de ter um rosto feminino indigena
representando uma entidade atravessou os séculos
em busca de um protagonismo intencional de
género e etnia.

Jd no Museu de Santiago, Paraguai, escon-
dem-se os restos do Ultimo altar dos povoados missio-
nais. Nele se encontra um conjunto de pinturas que
revela uma concepgdo artistica sobre as entidades
maiores divinizadas nos povoados. Para fins deste

estudo, a andilise se concentra na representagcdo mariana ali existente (Figura 2), ainda que muitos

outros elementos essas pinturas estdo a guardar.

O primeiro aspecto que chama atencdo nessa repre-
sentacdo € a plumaria dos anjos e querubins. Ao contrdrio
da tradi¢do alva do Ocidente, as plumas enchem-se de um
vermelho encarnado, bastante préximo daquele utilizado
pelas liderancas espirituais indigenas em seus mantos xama-
nicos, confeccionados com plumas da ave guard — estes
mantos desfrutavam de tamanho prestigio entre os indigenas
que a Igreja procurou eliminar todos que encontrava,
sobrevivendo apenas um exemplar em perfeito estado aos
dias atuais, hoje parte do acervo do Museu Etnogrdfico de
Viena. Do ponto de vista linguistico, a ave guard, as liderangas
espirituais Guarani e até mesmo anjos e santos, s&éo nominados
no mundo missional como marangatu, palavra traduzida
pelos padres por “os bem-aventurados”. A Gléria ocidental,
com isto, passa a ser afetada, ao menos nesta pintura, pelo
vermelho xamdénico dos marangatu missionais.

Os motivos florais da pintura também chamam aten-
¢do. Rodeada de lirios do campo, a pintura parece propor
um cruzamento com narrativas indigenas que no século XX
as etnografias relacionaram com Nande Sy: em determinado
momento de sua trajetdria, a deidade conversa com seu filho,
Kuaray, o Sol, ainda no ventre, fendo os liios como testemunha.
Na&o hd como se saber se as narrativas coletadas no século
XX relacionam-se com aquelas do século XVII, mas a inser¢do
do liio na imagem deixa margens para se entender que
temos ali crengas indigenas que remetem a Nande Sy.

Hd nesta pintura uma representagdo do Jesus Menino,
tfomado por uma auréola solar, também passivel de fluxos
antropofdgicos que remetem & Kuaray, o Sol, filho de Nande

FIGURA 2: Virgem e o Menino.

Fonte: Aldo TRENTO (2003, p. 70).
#PraCegoVer Esta pintura é um de-
talhe de um altar que pertenceu ds
Missbes, onde se vé, ao centro, uma
mulher e seu filho, ambos pisando
sobre uma serpente, cercados de
anjos e querubins com asas vermelhas,
tendo ao fundo motivos florais que
referenciam lirios.

Sy e Nande Ru, entre os Guarani. Assim, do menos um grupo de mulheres indigenas parece indicar
quando explica o motivo das oferendas postas aos pés da imagem da santa ao tempo das
missoes: “Agradecidas, padre, a Nossa Mdée, trazemos as primicias de nossas chdcaras”. O padre,
intfrigado com tamanho ardor, pede maiores explicagcdes: “Como ndo servir a uma Senhora que
com tanta liberalidade se deu e rogou seu filho Santissimo?”, teriam explicado as mulheres sobre

as ddadivas da entidade (Pedro ROMERO, 1969, p. 73).
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Por fim, aos pés da mée e do filho, estd nesta pintura uma serpente, gigantesca, malévola,
reportando ao conjunto de animais mitoldgicos recorrentes nas esculturas e pinturas missionais e
absolutamente distantes dos cdnones ocidentais, parecendo indicar, com isso, a possibilidade
dos corpos femininos e suas dimensdes mitolégicas (SOUZA, 2013) estarem manifestas nessas
esculturas enquanto forgas com as quais podiam se contar.

Na relacdo estabelecida entre os dados linguisticos e estéticos pode-se, portanto, inferir
que as representagdes marianas produzidas nas Missdes da América Meridional referiam-se a
entidades resultantes do processo colonial. Nessas Marias, ndo se vé entidades indigenas anteriores
ao contato, nem mesmo aquelas trazidas pelos inacianos. O que se vé sdo entidades geradas no
processo missional, representantes de uma moralidade e espiritualidade ali surgidas vinculadas
aos corpos femininos e suas dimensdes mitolégicas, hoje possivel integrante de um patriménio
ainda a ser considerado.

Ironicamente, o acervo indigena hoje existente nos museus dedicados a histéria das Missdes
é classificado como “acervo jesuitico”, “barroco jesuitico”, “arte sacra jesuitica”, “imagindria
jesuitica”, “santos jesuitas”, entre outras possibilidades excludentes. O reconhecimento deste acervo
como indigena pode gerar uma importante contribuicdo “para o aperfeicoamento de formas de
convivéncia que, tfranscendendo no¢do moderna de toler@ncia, propiciem respeito ao diferente”
(Claudia Maria Pinheiro STORINO; Mario de Souza CHAGAS, 2012, p. 44). Mais do que nunca, estd
na hora de os museus, sobretudo os federalizados como o Museu das Missdes, superarem a
reproducdo da légica da colonizacdo, hierdrquica e autoritdria (Mdrio CHAGAS, 2017, p. 131).
Dito de outro modo, classificar as esculturas como imagens marianas ou vinculadas a hagiografia
cristd@, conforme as legendas dos museus costumam fazer, € um ato reducionista, capaz de sobrepujar
histérias, autorias indigenas e representatividades no campo do patriménio.

Consideragodes finais

Ao associar a documentagdo histérica base da historiografia, os espagos construidos no
ambito das Missdes e as representacdes femininas nos museus, buscou-se tracar algumas
abordagens possiveis dos processos de silenciamento a que estiveram submetidas mulheres
indigenas nas Missdes. Ampliando o campo de visdo, constata-se que estudos histéricos,
arqueolégicos e museolégicos voltados a questdo da mulher Guarani precisam avangar.

Como apontam os estudos decoloniais, a invencdo do conceito de raga, como instrumento
de dominagdo, insere uma diferenga radical entre os povos, afetando também as relagdes sexuais
(SEGATO, 2012), onde as mulheres, sobretudo as ndo brancas (indigenas e negras), sdo inseridas
em espacos marcados por uma violéncia fisica, simbdlica e epistémica, potencializada por suas
intersecgoes (Alejandra AGUILAR PINTO, 2010). Dimensbes dessa violéncia podem ser encontradas
no escamoteamento de informagdes histéricas documentais, na leitura miségina de espacos
arqueolégicos e na apresentagdo de acervos ao publico geral em museus, conforme demonstrado.
Essa violéncia epistémica € uma forma de invisibilizar o outro, expropriando-o de uma forma de
representacdo: “La violencia se relaciona con la enmienda”, explica Marisa BELAUSTEGUIGOITIA
(2001), “la edicién, el borrdn y hasta el anulamiento tanto de los sistemas de simbolizacién,
subjetivacién y representaciéon que el otfro tiene de si mismo, como de las formas concretas de
representacién y registro, memoria de su experiencia” (p. 237-238).

Para muitas autoras feministas, como a historiadora Joan Wallach SCOTT (1995), mais que a
inclusdo das mulheres e da categoria género na andlise histérica, as abordagens feministas
impdem um reexame critico das premissas e dos critérios de trabalho existentes. Esses estudos
podem desvelar multiplas construgdes daquilo que é denominado como sexo, género e
sexualidade, no tempo e no espago, evidenciando o quanto a nossa categorizagdo de género é
moldada por um olhar moderno e europeu, possibilitando “revisiter le mythe de Ia condition
universelle des femmes”, como nos aponta Azadeh KIAN (2010, p. 1).

O debate sobre o patriménio ndo pode estar indiferente a este aspecto: é inegdvel que a
invisibilidade de mulheres em processos patrimoniais pode ocasionar ndo apenas um silenciamento
desta camada, mas também fortalecer as violéncias sociais a que estdo historicamente submetidas.

Embora ausente das narrativas historiogrdficas, arqueolégicas e museoldgicas dos estudos
e instituicoes que se dedicam a memdria e histéria das Missdes Indigenas-Jesuiticas da América
Meridional, as mulheres indigenas envolvidas no processo missional constam em distintos
documentos histéricos, indicando-se, com isto, que sua presenga longe esteve de ser insignificante
naquele processo.

No mesmo sentido, a presenga feminina no processo das Missdes indicando-se, portanto,
que sua presenga ndo foi insignificante naquele processo de ndo deixar vestigios materiais e
arqueolégicos: o Cotiguagu ndo € uma prisdo, como alguns jesuitas bem parecem ter tentado
concretizar e como comumente a historiografia pretende representar; mais parece ser um espaco
construido também a partir de interesses femininos, sobretudo daquelas empenhadas em elaborar
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um espaco onde sua existéncia passasse a ser possivel no violento mundo colonial, inserindo-se
no campo de poder, controle e manutencdo dos povoados.

O mesmo se dd com as divindades indigenas femininas, comumente reduzidas a hagiografia
ocidental quando materializadas em esculturas hoje musealizadas. Mulheres e deusas, de fato,
reconstruiram-se mediante o contexto se apresentava, cruzando tradigoes e se recriando no mundo
colonial. Dito de outro modo, tratar determinadas esculturas sobreviventes do processo missional
como meras reproducdes de entidades ocidentais € uma redugdo daquele universo, uma violéncia
epistémica que silencia manifestacdes evidentes da cosmovisdo indigena.

Como se percebe, o debate de patrimbnio, quando associado ao de género/etnia, pode
levar a compreensdo de que estas categorias sdo produtivas quanto @ ampliacdo de um
determinado patrimonio. Fortalece-se, assim, a propria poténcia e vinculo que o debate patrimonial
pode ter com o passado e o presente, redimensionando a figura da mulher indigena de criatura
submissa ao dominio do Ocidente a categoria de agente construtora daquele patrimdnio.
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