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REMINISCENCIA E ALMA REMEMORA NO FEDON DE PLATAO

Rodolfo José Rocha Rachid'

Resumo: Pretende-se analisar o estatuto ontolégico e epistemoldgico da alma cognitiva, no Fédon
de Platio, a fim de evidenciar sua capacidade inata concernente & meméria e A reminiscéncia, para a
constituigo da teoria platonica das Formas. Para esse propdsito, visa-se a demonstrar que a atividade
escrita de Platdo ressalta a coexisténcia entre o discurso figurativo e o discurso racional, na qual ele
desenvolve a dialética entre os géneros sensivel e inteligivel. Assim, na primeira segdo, a pesquisa
escrutina a expressao mathésis andmnesis, o aprendizado ¢ recordagio, atestada previamente no Ménon
e no Fédon, como condigio epistemoldgica fundamental para adquirir o conhecimento das ideias.
Na se¢do seguinte, almeja-se explicar como a posse de uma sabedoria numinosa pela alma remémora
estabelece uma forma original de saber, que ndo pode ser adstrita em limites humanos, requerendo,
para seu entendimento, uma nova abordagem hermenéutica, a qual se denomina hermenéutica cultual.
Por fim, demonstra-se, na tltima se¢do, que o escopo fenomenoldgico do mito prevé uma seméntica da
visibilidade, pela qual Platdao descreve a genuina natureza do logos filoséfico, representado no encémio
socratico da meléte thandtou.

Palavras-Chave: Teoria das Formas. Ontologia. Epistemologia. Alma remémora. Discurso mitico.

A Léon Kossovitch

INTRODUCAO

Dos Didlogos platdnicos, o Fédon assume relevincia estratégica, a
medida que enuncia preliminarmente no corpus o que sua fortuna critica
denominari ulteriormente de Teoria das Formas, conformando o momento
inaugural da metafisica cldssica. Por séculos, a leitura e interpretagio do
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encdmio socrdtico do exercicio para a morte, a meléte thandtou, cindindo os
campos ontoldgicos do sensivel e do inteligivel, projeta a figura de um Platao
idealista, avesso a corporeidade, descurando dos componentes cultuais® assim
como mitopoéticos® do texto do fildsofo ateniense, entendidos como recursos

2 Segundo Torrano (TORRANO, 2019, p. 43), “[...] por culto se entende a interpelagio do divino
no humano e o modo pelo qual o homem constitui formas a fim de manifestar essa interpelagio.” A
interpelacdo socrdtica ao seu nume, atestada nos Didlogos, manifesta a postura cultual do dialético em
relagdo ao cardter venerando da verdade. Por hermenéutica cultual, entendo o modelo hermenéutico
de codificacio das formas sagradas existentes na religido grega arcaica e cldssica, presentes na pdlis
ateniense cldssica, em uma linguagem que se pretende uma epistéme. Compreender Platio por uma
hermenéutica cultual nio significa entendé-lo por uma légica apoditica que manifesta as irrevocéveis
exigéncias de completude e consisténcia, prescrevendo na obra auséncias de antinomias e lacunas, mas,
antes, por um discurso no qual o plano conceitual se funda na interpretacio das estruturas miticas do
mundo grego, exemplificada pela correlagio entre o ser, o conhecimento e a verdade, nao denotando
ainda a ulterior cisdo entre o mitico e o l4gico, o retérico e o epistémico, o politico ¢ o cultual. O
filésofo privilegiaria tanto a natureza do discurso oral e o seu consequente registro escrito, imagem do
paradigma oral, quanto as suas presumiveis afec¢oes na alma do ouvinte e do leitor.

3 Repensar o estatuto tanto ontoldgico quanto deontolégico do mito, objetivando recontd-lo, a fim de
aplicd-lo a seus propdsitos filoséficos, dotando-o de um sentido especifico, constitui um dos procedimentos
compositivos de Platdo na elaboragio dos Didlogos, reiterando a perspectiva da hermenéutica cultual,
pois, para o filésofo, a mitopoese nao é considerada nem ancila da filosofia, tampouco cépia degradada
da realidade, mero sucedineo do paradigma, de modo que o mito se manifesta como possibilidade
hermenéutica, chave da compreensao das implicagdes ontoldgicas e gnosioldgicas, porquanto a linguagem
expressiva busca evidenciar pelo recurso 4 imagem, o que a linguagem descritiva ndo tem a fun¢ao de
captar. As pretensas lacunas e as antinomias na escritura platonica, reclamadas pelos partiddrios da leitura
esoterista, como Hans Krimer ¢ Konrad Gaiser, ao invés de denunciarem, pela ética do formalismo
l6gico, as supostas incompletudes e inconsisténcias do sistema, revelam a consciéncia do filésofo mitélogo
em relagio aos limites do discurso declarativo. Os mitos genealdgicos apresentados nos Didlogos, de
acordo com a classificagio proposta por Jean Frangois Mattéi (MATTEL 1996, p. 138), sio considerados
(i) o mito da humanidade primitiva, no Protdgoras, (ii) o mito dos filhos da terra, em Repriblica 11l e 1V,
(iii) o mito aristofanico dos homens primitivos e (iv) o do nascimento de Eros, ambos no Symposium,
(v) o mito da idade do ouro e (vi) o do reino de Cronos, presentes no Politico, (vii) o mito de Theuth
sobre a génese da escrita e (viii) o mito das cigarras, descritos no Fedro, (ix) o mito da antiga Atenas e da
Adantid.a no Timeu e Critias, assim como (x) todo o Timeu, por ser um discurso verossimil (logos eikota)
sobre a génese do cosmo, ao passo que os mitos escatolégicos presentes nos Didlogos se referem (i) ao mito
do Julgamento final, no Gérgias e também no Fedro, (i) a0 mito de Er, em Repiiblica 111, (iii) ao mito
da atalagem alada, no Fedro, aos quais se pode associar (iv) o mito do Critias, porque se trata nio apenas
da origem dos Atlantes, mas também de seu fim, narrando desde a fundagio da ilha, por Poscidon, até
sua completa corrupgao, por Zeus. Tanto o mito do destino das almas quanto o mito escatolégico de seu
eterno ciclo palingenético das almas, expostos no Fédon, explicitam a relevancia concedida por Platao a
funcio epistemoldgica e ontoldgica da meméria e aos cultos mnemosianos, cuja representagio precipua se
dard naimagem da psicagogia executada pelo cortejo divino, no Fedro. Projetando na mitopoese o preceito
filoséfico, com sua implicagao drfico-pitagérica, do perfeccionamento da alma pela metempsicose, o
relato mitico da palingénese, propugnando a vida filésofa, correlata & vida desperta sébia, como #los
da myesis, retém o procedimento cultual do rito purificatério arcaico, em que “[...] a inspiragdo érfico-
pitagorica ¢, sobretudo, evidente no Fedro, no qual Platio trata da ascensao da alma do filésofo no espago
supraceleste, onde se contempla o verdadeiro, o real (0 alethés, t On éntos) e o intelecto (nods), Gnico
piloto (kybernétes) da alma.” (PUGLIESE CARRATELLI, 2003, p. 46).
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tanto estilisticos quanto imagéticos, sem o devido estatuto epistemoldgico
concedido A exposicio das ideias.

Conforma-se, nodidlogo, umaatinadaconcepgao dealma, coligindo seus
aspectos mitico e racional, vinculada 4 sua capacidade cognitiva, proveniente da
fungao epistémica da meméria e da reminiscéncia, imprescindiveis & aquisi¢ao
das ideias e a superacio da pluralidade fenoménica, tendo como escopo a
unidade essencial ingénita e incorrupta. Proponho realizar uma interpretagio
do didlogo, preconizando uma relagio dialética entre o discurso conceitual,
examinado tanto na primeira quanto na segunda se¢io, ¢ o discurso figurativo,
exposto na terceira se¢io, pela qual viso a romper com a anacrénica separacio

moderna entre mito e racionalidade.

Por economia de exposi¢io, circunscrevo a andlise a0 Fédon, visando
a ressaltar o estatuto légico, ontoldgico e epistemolédgico do que denomino
alma remémora, ou seja, a alma capaz da atividade da reminiscéncia, que,
pelo raciocinio da causa, compreende as ideias. Contudo, é preciso proceder
antes a0 exame de que o aprendizado ¢ anamnese (mathésis andmnesis) e, por
consequéncia, da alma imortal, evidenciados no Ménon, mediante a lide entre
Sécrates e o personagem epdnimo a respeito do aspecto da virtude.

1 MATHESIS ANAMNESIS

Em Ménon, Sécrates, a fim de demonstrar que o aprendizado ¢
reminiscéncia, se baseia no relato de Pindaro, pois o poeta tebano declara
que os sacerdotes e sacerdotisas professam ser a alma humana imortal (zén
psychén toii anthrépou athdnaton), j& que, quando advém o término da vida, a
alma renasce, nio sendo jamais corrompida (Men. 81b) e, tendo contemplado
multiplas coisas em vida e no Hades, nio hd nada que a alma nio tenha
outrora aprendido.*

4 Conforme Bernabé, os versos pinddricos citados por Sécrates exprimem uma teoria da alma que
Platio estava disposto a aceitar, pois 1¢ em “Pindaro um orfismo filtrado, moralizado, distante de suas
variantes mais grosseiras.” (BERNABE, 2011, p. 161). Para Pugliese-Carratelli, em seu estudo sobre
as laminas de ouro 6rficas, das quais se destaca, para melhor compreensio da divida platdnica com
o orfismo, a lamina de Hiponion, “[...] sem duvida as teorias pitagéricas da mnéme e as doutrinas
érficas vizinhas correlatas 4 fun¢io da deusa Mnemdsine estavam presentes quando Platdo comegou
a elaborar sua doutrina da andmnesis, preludio a sua teoria das ideias.” (PUGLIESE-CARRATELLI,
2003, p. 46). A reminiscéncia (andmnesis) permite a alma remémora a concatenagio das opinioes
verdadeiras, a fim de que se tornem ciéncias e se tornem estdveis, de sorte que a virtude, porque nao
seja ensindvel, é correlata nio & ciéncia, ensindvel, mas sim 4 boa opinido, prépria aqueles que regem
corretamente as cidades, aos adivinhos divinos e aos vaticinadores, tornando-se meritério denomind-
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O procurar (#0 zetein) e o aprender (20 manthdnein) sio, em seu amplexo
epistémico, para Sécrates, uma rememoragio (andmnesis) (Men. 81 d). A tese
de que o conhecimento é reminiscéncia e de que a virtude ndo é ensindvel,
pois ¢ adveniente da rememoracio realizada pela alma, revela uma etapa
original na elaboracio do didlogo, relativa 4 teoria da imortalidade da alma, de
sorte que saber ndo ¢ aprender, mas rememorar opinioes verdadeiras (aletheis
déxai) dormentes, as quais, despertadas pelo constante questionamento, se
tornam ciéncias (epistémai) (PLATAO, Men. 86 a). As ciéncias advém da
preméncia do nao esquecimento, portanto, da génese da reminiscéncia, pela
qual a alma desvela a realidade. A apreciacio da atividade mneménica acentua
o cardter ingénito e ndo ensindvel do conhecimento, ao passo que a geragao
do esquecimento se refere a0 éxodo da memoria, ao nao saber, & incapacidade
de desvelar o real. A natureza nao empirica do aprendizado ¢ propugnada pela
teoria da alma imortal e pelo consequente poder remémoro.

Seaverdade dos entes (alétheia t6n 6nton) ou, entdo, o nio esquecimento
dos entes, das coisas que sio, reside sempre em nossa alma, a alma é concebida
imortal, pois, se nao conhecemos algo num presente momento, porque nio
0 rememoramos, torna-se preciso, encorajando-se, se empenhar em procurd-
lo e rememord-lo (epicheirein zetein kai anamimnésthai) (PLATAO, Men.
86b), zetésis realizada pelo emprego do processo de refutagio, do élenchos,
permitindo ao interlocutor, o qual tem a presun¢io do conhecimento,
purificar-se dos falsos saberes. Segundo Monique Dixsaut, a anamnese provém
do reconhecimento do nao saber, pelo qual a alma almeja se apossar do saber e
do aprendizado. O esquecimento nio significa “[...] a perda de um contetdo,
pois o esquecido nio ¢ a soma de conhecimentos, mas sim o poder da alma de

apreender a verdade do ser.” (DIXSAUT, 2003, p. 114).

Do uso do método de hipéteses, no Ménon, ao emprego do método de
divisao por formas, no Filebo, se verifica, ao longo dos Didlogos, a relevincia
epistemoldgica da memdria e da reminiscéncia na configuracio sensu stricto

los divinos, haja vista que, nao possuindo nem o intelecto nem a ciéncia, efetuam, pelo emprego da reta
opinido, coisas tidas por valorosas. A boa opinido, eudoxia, partilhada tanto por cidadios participantes
do 4mbito politico quanto pelos vaticinadores e adivinhos divinos, evidencia o percuciente liame,
atestado no pensamento platdnico, entre o horizonte politico e o horizonte cultual, entre 0 mitico e
o légico. A virtude ndo ¢, pelo raciocinio socrdtico, nem por natureza nem ensindvel, mas concedida
como parcela divina sem intelecto aos homens bons, aqueles que regem corretamente as cidades, aos
adivinhos divinos e aos vaticinadores (Men. 100 a). Se houvesse, entre os cidaddos, alguém capaz de
tornar outrem cidaddo, esse seria entre os viventes, no que se refere a virtude, uma coisa verdadeira
em relagdo as sombras (Men. 100a). A virtude, auxiliada pela reta opinido e pela ciéncia, tornaria os
homens despertos, afastando-os da ignorancia e da nescidade.
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da dialética, em Platdo. A compreensio de que o conhecimento é anamnese
impoe a reflexao sobre os limites da aplicagao das modernas categorias 1dgicas
de pensamento no estilo inquisitério socrdtico, haja vista que o recurso
3 memoria permite a Sdcrates realizar a sintese intelectual entre o discurso
mitico e o discurso filoséfico. O processo dialético se revela imbricado com o
saber anamnésico, de modo que Ménon prenuncia o nexo precipuo a formagio
do pensamento filoséfico. Mnemésine, na tradigio hesiddica cosmogénica,
pondera e arbitra entre o ocultamento do Oblivio, dmbito medntico, ¢ a
fulgéncia da Presenca, territério dntico celeste.

O entendimento das fun¢oes da potestade olimpica explicita a heranca
platonica da tradigao teogodnica, jéd que a fun¢io epistemoldgica da memoria,
andloga a funcio simbdlica da deusa, ¢ propiciar a anamnese. Configuram-
se no exercicio socrdtico da bela morte, desenvolvido no Fédon, quatro
argumentos correlatos (i) & afirmagio do aprendizado como reminiscéncia
(mathésis andmnesis); (ii) A evidéncia da imortalidade da alma; (iii) & suprema
congeneridade entre ideias e esséncias e, por fim, (iv) a afinidade ontolégica
entre a alma e as ideias.

O didlogo entre Simias e Cebes, apresentados como pertencentes ao
circulo de Filolau®, e Sécrates, sobre a natureza da alma, no Fédon, realizado
prestes A execugdo desse filésofo, relatado pelo personagem epdnimo a
Equécrates, explicita a parénese da filosofia ¢ sua preparagio para a morte.
Sécrates nio se concebe mitélogo, privilegiando os discursos ante os mitos,
interpretando-os a luz das convicgoes, mas contard sobre a jornada purificatéria
a ser principiada no poente e que o conduzird do reino umbritico, relatado
nos mitos escatoldgicos, & morada sipera em que a alma se revela congénere
a sabedoria. O filésofo mit6logo do rito purificador, da jornada ao ser puro,
opoe-se ao simples fabulista, a0 metrificador dos ditames es6picos. Ressalta-se

a oposigio entre o privilegiado fildsofo e o mitélogo popular, & medida que o

5 Luc Brisson reivindica a aplicagio de um método histérico prudente e licido, para elucidar
os hipotéticos nexos entre Pitdgoras, o pitagorismo e Platdo, firmados pela doxografia aristotélica,
sem o qual a especulagio platonica da palingenesia se revela um decalque pitagérico, tratando-
se de demonstrar como Platio interpreta a tradi¢do pitagérica. Brisson indaga se Simias e Cebes,
interlocutores de Sécrates e personagens do Fédon, sdo, de fato, discipulos do pitagérico Filolau de
Crotona — indaga¢io realizada por uma insuficiéncia mesma de dados precisos fidedignos sobre o
Filolau referido no didlogo, uma vez que “[...] é impossivel saber de onde Filolau ¢ origindrio, quando
viveu, se era coetineo de Pitdgoras ou de Empédocles, se era de Sécrates, porque e como esteve
em Tebas.” (BRISSON, 2002, p. 30). Carl Huffman (HUFFMAN, 1999, p. 16) anui, contrdrio a
duvida enunciada por Luc Brisson, ser evidente que o Filolau do didlogo ¢, de fato, um membro do
pitagorismo do quinto século e ndo apenas um mero personagem homénimo.
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cultor da filosofia se revela apaixonado pela natureza divina, aspirando, pela
sabedoria numinosa, ao convivio dos deuses benfazejos.

A apologia socrdtica da morte evidencia a aspiragdo fildsofa a relagao
convival com o divino e com o imortal, de modo que a teoria da palingénese
apresenta um forte componente ontoldgico, permitindo a Platao interpretar a
tradigio religiosa na perspectiva epistemoldgica.® Se o filésofo é tido por amado
dos deuses, urge expor por que a supressao da vida lhe causa jubilo, em face do
ditame de Cebes, para quem a maior graca consiste em viver plenamente sob a
tutela divina, rejeitando a morte, j4 que se deve provar nao apenas a exceléncia
do rito purificatério, no qual a alma se aparta do corpo, libertando-se, mas a
congeneridade entre o filésofo e o divino.

A filosofia se revela por causa da anuéncia da alma imortal, como um
saber propriamente anamnésico, desvelando as ideias sempiternas, relativo
3 concepgio de que o aprendizado é anamnese. A concep¢io de que os
mortais sio uma parcela do que é préprio a divindade (Fed. 62b), revelando
ser nossa melhor tutora, evidencia o nexo entre os horizontes politico e
cultual, pois os homens providos de sabedoria e de intelecto possuem uma
natureza congénere ao divino. A suprema congeneridade permite a Socrates
o encdmio da preparagio para a morte, pois é considerada a separacio da
alma do corpo. O fil6sofo, libertando a alma da comunidade com o corpo
(tén psychén apo tés todi sématos koinonias), diferencia-se dos outros homens
(PLATAO, Fed. 64 €), sendo congénere ao divino. O corpo ¢ impedimento 2
prépria aquisi¢io de sabedoria (autén tén tés phronéseos ktésin) (PLATAO, Fed.
65a), de sorte que as sensa¢des corpéreas nao sio nem exatas nem evidentes.
Se a alma se empenha em escrutinar algo com o auxilio do corpo (mezi toi
sématos), é por ele ludibriada. A alma, apartada do corpo, nao tendo com ele
nem comunidade nem contato, concentrando-se em si mesma, sem a ajuda
de sensagoes corpdreas, raciocina melhor e aspira ao ser (orégetai toi 6ntos)

(PLATAO, Fed. 65¢).

6 Brisson afirma ser comum considerar a transmigragio das almas como um dogma do Orfismo e do
Pitagorismo, da chamada tradi¢ao 6rfico-pitagorica, tendo Platio o assimilado. A transmigragao das
almas constitui o fundamento mitopoético da teoria da reminiscéncia e da alma remémora, conditio
sine quae non da teoria das ideias, implicando a nogio de forma inteligivel separada, podendo ser
contemplada pela alma purificada do corpo. “Pindare, Empédocle, Hérodote et Platon connaissaient
I'existence de mouvements religieux qui soutenaient la doctrine de la transmigration. Il semble que ces
mouvements eurent une influence sur le Pythagorisme et sur le Orphisme. Dans cette perspective la
question de savoir lequel, du Pythagorisme ou de 'Orphisme, a pu influencer 'autre n’a pas de sens.”
(BRISSON, 2002, p. 42).
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A alma filésofa almeja, recusando o corpo, agregar-se em si mesma,
compreendendo, pelo raciocinio e nio pela sensagio, os entes em si, como
o justo em si (dikaion auto), o belo e o bom em si (kalon kai agathon). A
apreensdo do verdadeiro, do justo, do belo e do bom em si se realiza sem a
miscibilidade corpérea, sem o apoio da visio e de outros sentidos, e a pureza
advém nao do auxilio das sensacoes, mas do emprego do pensamento em si
e imiscido (auté kathautén eilikrinei té dianoia), empenhando-se na caga dos
entes imiscidos e em si (auto kathauto hékaston eilikrinés ton dnton) (PLATAO,
Fed. 66a). A alma fil6sofa, arrefecendo, pela sabedoria, o nexo € a comunidade
com o corpo, esforca-se para atingir, por meio da cuidadosa purificacio, o ser
puro. A purificagao (kathdrsis) consiste em separar, pelo exercicio para a morte,
a alma do corpo (10 chorizein apo toii sématos tén psychén), habituando-se a se
condensar e se agregar em si mesma (PLATAO, Fed. 67 c), de modo que a
morte é a libera¢do e separacio da alma do corpo (Jisis kai chorismos psychés apo

sématos) (PLATAO, Fed. 67 d).

A vida sibia se constitui na prevaléncia da alma racional para comandar
o corpo e seus multiplos padecimentos. O fildsofo, epopra e iniciado no rito
purificatério, habita post mortem o Hades, junto com os deuses. Se o verdadeiro
conhecimento surge, pelo emprego da meléte thandtou, da concentragao da
alma em si mesma, do pensamento sem mistura com o apoio do raciocinio,
¢ preciso, destarte, provar a subsisténcia da alma depois de sua separagao
do corpo. Se, no Ménon, se afere que o aprendizado é anamnese (mathésis
andmnesis) efetuada pela alma remémora’, é necessério atestar, no Fédon, tanto
a imortalidade da alma, a natureza de suas propriedades, quanto sua fungao
epistémica, empregando o método por hipéteses, o qual, acompanhado de
raciocinio e exatiddo, possibilita a compreensio da imortalidade da alma e de

7 Gregory Vlastos ressalta, no argumento da alma remémora, exposto no didlogo Ménon, a
transformacdo de um Sécrates moralista, apresentado nos didlogos iniciais, para um Sécrates
metafisico, presente nos didlogos intermedidrios, havendo a transi¢io dos didlogos iniciais elénticos
para os didlogos intermedidrios maiéuticos: “In the Socrates of this passage Plato has already taken a
giant step, the doctrine of recollection, in transforming the moralist of the carlier dialogues into the
metaphysician of the middle ones. The interrogation is laid on to suport that doctrine, to help Meno to
recollect it.” (VLASTOS, 1994, p. 5). Segundo Dixsaut, a teoria da alma remémora retoma elementos
mitopoéticos. “Il reste bien encore quelque chose de mythique: la representation d’un savoir total que
'ame aurait possédé et perdu. Ce qui est mythique est 'idée meme d’un savoir total.” (DIXSAUT,
2003, p. 116). Jean Pierre Vernant, em seu conspicuo estudo sobre os aspectos miticos da meméria,
correlatos & deusa Mnemésine, de par com a filologia e a arqueologia, afirma que a anamnese em Platdo
nio se refere mais ao passado primordial nem a existéncias anteriores, constituindo-se como principio
epistemoldgico, tendo “[...] como objeto verdades cujo conjunto constitui o real. Mnemdsine, forca
sobrenatural, interiorizou-se para se tornar no homem a prépria faculdade do conhecer.” (VERNANT,
1990, p.161).
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seu parentesco com as ideias, causadoras da gerago, pois ambas, alma e ideia,
participam do divino e incorrupto.

A palingénese remete @ pari ratione 3 comprovagio do saber anamnésico,
de que o aprendizado é anamnese (mathésis andmnesis) (PLATAO, Fed. 72¢)®,
sendo preciso que tivéssemos antes aprendido o que, em dado momento,
rememoramos (PLATAO, Fed.72¢). A anamnese seria impossivel, se a alma
nio existisse antes de devir na forma humana, parecendo ser a alma algo
imortal (athdnaton ti psyché) (PLATAO, Fed. 73a). Se rememoramos algo,
¢ necessdrio que jd o tivéssemos conhecido, de forma que, quando surge a
ciéncia, é anamnese (epistéme paragignetai andmnesin) (PLATAO, Fed. 73c).
A ciéncia, associada & anamnese, ¢ apreendida pela alma remémora, pois, se
contemplamos, se ouvimos ou temos alguma outra sensagio de algo, nio
apenas o reconhecemos, mas temos o pensamento de algum outro, pois o ato
de rememorar consiste na apreensdo da ideia de algo.

A mutua relagdo entre os entes sensiveis, entre o amado e a lira, entre
Simias e Cebes, propicia aduzir as supostas semelhangas e dessemelhangas,
revelando sensagdes antes experimentadas. A afericio sensivel de presumiveis
igualdades ou desigualdades entre os entes visiveis provém da anamnese
do igual em si e do desigual em si, contemplados pela alma rememora, em
vidas primevas, sendo preciso, previamente ao tempo, prever, conhecer, pela
atividade da alma o igual (proeidénai 1o ison), de modo que, contemplando,
primeiramente, as coisas iguais, pensamos que todas essas almejam serem
semelhantes ao igual em si, sendo-lhe, decerto, inferiores (Fed. 75a).

2 A SEMANTICA DA INVISIBILIDADE NA SEGUNDA NAVEGAGAO

A epistemologia, adveniente da comprovagio do nexo iniludivel entre a
alma e as ideias, é tributdria da (i) tese da alma imortal remémora e do (ii) saber
anamnésico, de modo que a epistéme se revela como conhecimento pré-natal

8 Vlastos enfatiza que a concep¢io do aprendizado anamnésico nio remonta aparentemente ao
pitagorismo, pois se atesta nesse apenas a doutrina da transmigra¢io, nio havendo um nexo evidente
com a teoria da reminiscéncia. Se o pitagorismo defende a imortalidade da alma e a metempsicose,
ndo se pode anuir o saber rememorativo, sendo tépico essencialmente do pensamento platonico. “This
doctrine, the only one that would deserve mention in a history of the theory of knowledge, let alone
mention as a milestone in this theory, is the product of Plato’s genius and of his alone.” (VLASTOS,
1971, p. 101). Alberto Bernabé corrobora a posi¢io de Vlastos: “O fato ¢ que Platdo aceita a ideia
érfica de que a alma é imortal, o que sup6e que seja algo separado do corpo que, por sua vez, é mortal.
E, neste caso, o faz porque lhe serve adequadamente para sustentar a teoria da reminiscéncia, que nao
¢, de modo algum érfica.” (BERNABE, 2011, p. 161).
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adquirido pela alma, enquanto o esquecimento (/éthen) é a perda da ciéncia
(epistémes apobolén) (PLATAOQ, Fed. 75 d). Se se supde que, a0 Nascermos,
perdemos o saber pré-natal e, a fim de apreendé-lo, empregamos os sentidos,
o que se denomina aprender (manthdnein) nada mais é do que apreender uma
ciéncia particular (oikeian epistémen analambdnein) (Fed. 75¢). A percepgao
de algo pela visdo, pelo ouvido ou por outro sentido possibilita pensar em
outro que haviamos esquecido e do qual aquele mantém afinidade, sem lhe ser,
porém, semelhante (PLATAQ, Fed.76a). O reconhecimento de determinado
ente ndo se realiza pela experiéncia sensivel imediata, porém, a empiria nos
propicia a anamnese do olvido, de sorte que nio hd o oprdbrio da sensacio,
mas a anuéncia de sua subordinagio epistemoldgica a reminiscéncia. Se hd o
belo, o bom e todas as esséncias congéneres, reportando-lhes todas as coisas
que nascem dos sentidos, entdo a alma existiria anterior as nossas sensagoes,
devendo-se evidenciar a afinidade ontoldgica entre a alma e as esséncias, a
medida que ambas existem previamente aos sentidos e as coisas percebidas.

A alma e as esséncias sio, de um lado, mediante suas naturezas
congéneres, realidades idénticas a si mesmas (aei kata tauta), imutdveis (hosatitos
échei) e incompésitas (#a axyntheta); as sensagoes e as coisas percebidas, de
outro, nio sio idénticas a si mesmas (medépote kata tautd), sendo mutdveis (t
dllot’dllos) e compésitas (syntheta) (PLATAO, Fed. 78 c), de maneira que essas
sao compreendidas pelos sentidos (wis aisthésesin), enquanto aquelas, pelo
raciocinio do pensamento (¢4 s dianotas logismd), havendo duas espécies de
entes: de um lado, o invisivel (0 mén aides) e imutavel e, de outro, o vistvel (o
dé horaton) e mutdvel; este se reporta ao corpo, aquele, a alma (Fed. 79 a). O
corpo compdsito possui mais semelhanca e mais congeneridade (homoidteron
kai syngenésteron) a espécie visivel, enquanto a alma incompdsita ¢ mais
semelhante e congenérica A espécie invisivel.

Segundo David Bostock’, o argumento da congeneridade entre, de
um lado, o incorpdreo, a alma, o pensamento e as esséncias e, de outro, o

9 Bostock elenca quatro argumentos fundamentais no Fédon. “There are essentialy four arguments,
namely (i) the cyclical argument (69¢/72d), (ii) the recollection argument (72¢/77d), (iii) the affinity
argument (77¢/80b) and (iv) the final argument (95¢/106¢). But between the third and the fourth
argument there comes an interlude.” (BOSTOCK, 1999, p. 422). Fabidn Mié, por sua vez, considera
haver trés provas ontoldgicas sobre a imortalidade da alma no Fédon, relativas a (i) equiparagio
entre aprendizagem e reminiscéncia, (ii) afinidade ontolégica entre a alma e os objetos concebidos
indissolviveis e impereciveis do conhecimento, (iii) causalidade da ideia em relagio & génese e corrupgio.
“En la tltima demostracion de la inmortalidad del alma que desarrolla el Fédon, Sécrates introduce la
hipétesis de las ideas de manera mds decidida de lo que lo habia hecho en el ofrecimiento anterior de
uma prueba baseada en la equiparacién entre aprendizage y rememoracién o, a continuacién de ello,
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corpéreo, as sensagdes e as coisas sensiveis com suas formas epdnimas,
subsequente aos argumentos da palingenesia e da anamnese, precede e prepara
o argumento da causalidade necessaria, estratégica para a teoria das Formas, jd
que a espécie invisivel se manifestou ser o principio hegemdnico e comando da
espécie visivel. O argumento da causalidade necessdria estabelece o principio
ontoldgico da hipétese das ideias, necessdria & segunda navegacao.

Sécrates explicita a Cebes o exame da causa (epi tén #és aitias zétesin),
na segunda navegacao (¢on deiiteron ploiin) (PLATAO, Fed 99 d), porquanto
temera que sua alma se tornasse inteiramente cega, se contemplasse as coisas
apenas com os olhos, parecendo-lhe ser preciso refugiar-se em raciocinios (eis
touss logous) e examinar a verdade dos entes (#67 dnton tén alétheian) (PLATAO,
Fed. 99e), de sorte que, tendo instituido como fundamento o raciocinio
(hypothémenos ldgon)'® que aduz o mais sdlido, julga ser verdadeiro aquilo que
lhe for consoante, concernente a causa e todas as outras coisas, e nao verdadeiro
o que nio lhe for consoante (PLATAO, Fed.100a). A segunda navegacio
supera a compreensdo fenoménica, realizada pelos pensadores naturalistas,
examinando a causa, nao na espécie visivel, mas na espécie invisivel, admitindo
a hipétese de duas espécies de entes, de um lado, a sensivel, fenoménica, e, de
outro, a inteligivel, metafenoménica.

O reconhecimento socrdtico de que Anaxdgoras nio considerou
retamente o intelecto como o causador de todas as coisas lhe poe a preméncia
da segunda navegacio (deiteros ploiis), pela qual intenta superar as concepgoes
de seus predecessores, os investigadores da natureza. Sdcrates se esforca
para explicar a Cebes a forma da causa (epideixasthai tés aitias 1o eidos) que

en la segunda prueba, demostrando que el alma, em razén de su afinidade ontoldgica con lo que son
sus objetos de conocimiento, no pertenece al tipo de entidades que se descompone o disuelve. Pero en
la terceira prueba las ideas son postuladas como las tnicas causas que pueden explicar lo que algo es
cuando eso se genera o se corrompe.” (MIE, 2004, p. 31).

!0 Charles Kahn aduz que o Ménon ¢ o primeiro texto do corpus platonico, o qual, ao empregar o
termo Aypothesis, visa a diferenciar com acurdcia e claramente a verdade das premissas e a validade da
inferéncia, favorecendo assim pensar a epistemologia de par com a ontologia: “The early dialogues also
employ the term hypothesis for the position or thesis that the interlocutor seeks to defend. But the
Meno is the first text, to my knowledge, to distinguish sharply and clearly between the truth of the
premiss and the validity of the inference.” (KAHN, 1996, p. 309). Sdcrates solicita o consentimento
de Ménon para que, a0 modo dos gedmetras, em funcio do emprego de hipéteses (ex hypothéseos),
se examine (skopeisthai) se a virtude ¢ ensindvel (didakton) (Men. 86e). Pela expressao a partir da
hipdtese (20 ex hypothéseos), Sécrates se refere & forma como os gedmetras frequentemente examinam
(skopotintai) (Men. 86¢). O dialético, definido stricto sensu pela posse e presenca da alma remémora,
utiliza as hipdteses para obter a defini¢io, almejando o raciocinio da causa. Sécrates emprega as
hipéteses, indagando se a virtude é ou nio ¢ ensindvel, se ¢ ou nio ciéncia, rejeitando a agonistica
baseada em meras refutagées e se apropriando do método de hipéteses adotado pelos gedmetras.

336 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 327-348, Out./Dez., 2021



Reminlscéncia e alma remémora no Fédon de Platio Artigos / Articles

pesquisara, estabelecendo como hipétese haver um belo em si (¢ kalon auto
kathauto), um bom, um grande e todos outros (PLATAOQ, Fed 100b).

Para assegurar o encdmio socrdtico da imortalidade da alma, a lide
propds trés argumentos correlatos (i) a palingenesia, (ii) 2 anamnese e (iii) &
afinidade ontoldgica entre a alma e as ideias, a fim de provar as prioridades
ontoldgica e epistemoldgica da alma em relagio & corporeidade. Se Cebes
aceitar essas formulagoes, Sécrates lhe propoe mostrar e lhe explicar a causa da
imortalidade da alma, pois se consentiu haver a congeneridade entre a alma
incorpdrea e as ideias imateriais. Se hd outro belo que nio o belo em si (auro
10 kalén), é porque aquele belo participa do belo em si (metéchei toii kalod),
porque o que torna algo belo seria ou a presenca (parousia) ou a comunidade

(koinonia) com o belo (PLATAO, Fed. 100 d).

Assim, ¢ necessdrio que cada coisa participe da esséncia particular (#s
idias ousias) daquilo do qual ela participa, j4 que as coisas belas se tornam
belas, porque participam do belo em si. As coisas que participam do belo
recebem sua prépria denominagio, sendo seu epénimo. O contririo em si,
nao sendo forma epdnima, porém,s sendo forma em si, auto kathautd, relativa
a forma inteligivel, ndo pode jamais nem se alterar nem se corromper, nem
devir nem se dissipar, porquanto se mantém sempre idéntico a si préprio,
ingénito e incorrupto, podendo manter relagées intereidéticas com outros
contririos em si, j4 que a alma, depurando-se do sensivel transiente, e pelo
processo epistemoldgico de rememoragio, compreende as possiveis relagoes de
identidade e de alteridade entre as préprias ideias transcendentes.

Da adesdo incondicional 2 ideia ontoldgica da imortalidade, a alma
filésofa, por seu poder e sua sabedoria e tendo o dom divinatério apolineo,
aspira ao divin,o assim como ao ser real inteligivel. O nexo ¢ a comunidade
da alma com o corpo sio pensados pelo intermédio da légica da mutua
relagio entre contrdrios, entendidos como termos antitéticos ¢ como opostos
complementares. Se se atribui ao Fédon, de acordo com a preceptiva filoséfica,
a institui¢do da ontologia canoénica do platonismo, fundamentando em uma
metafisica dos dois mundos a sua teoria das Formas, descura-se da relacio de
inclusio e exclusio entre as préprias Formas efetuada pela alma, promovendo a
comunidade intereidética, tese central da ontologia desenvolvida nos didlogos
finais, particularmente no Sofista, onde o contrério nio ¢ considerado como
simples privagio, mas como exato oposto complementar, acarretando a ulterior
relevincia no platonismo tardio do escrutinio da natureza nao apenas do ser,
contudo, também do género do nio ser, descritas na teoria da comunidade dos
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géneros supremos do Sofista, de sorte que nao hd a recusa nos didlogos finais
da ontologia propugnada nos didlogos intermedidrios."

Propor a segunda navegagio e o refugio nos /dgoi nio obsta Sdcrates a
recorrer ao raciocinio dos coincidentia opositorum, relacionando-o no percurso
l6gico 2 relagao entre forma epdnima e forma inteligivel. A nocio, portanto,
de que as coisas sensiveis participam de suas respectivas ideias, assim como
das ideias que lhe sio contrdrias, configura para o pensamento platonico a
unidade enantioldgica entre génese e esséncia, entre ideia e imagem, enfim,
entre o ser ¢ o nio set, como serd ulteriormente determinada, no Sofisza,
pela referéncia a comunidade dos cinco géneros supremos, em que o sensivel
participa nio somente de seu respectivo inteligivel, de sua ideia correlata,
mas também do inteligivel que lhe é contraditério, conformando uma
complexa estrutura de unidade e multiplicidade, rompendo com a presumivel
légica da nao contradicdo, cara ao pensamento aristotélico e a sua heranca
interpretativa, cuja leitura da ontologia platdnica privilegia a tese do chdriston,
ou seja, dos universais separados e a tese do terceiro homem'?, de maneira que
a compreensdo das relagdes tanto intereidéticas, no plano inteligivel, quanto
intrafenomeénicas, no plano sensivel, depende da abordagem da teoria da alma
remémora, associada 2 tese da imortalidade da alma e, consequentemente, do
argumento epistemoldgico da reminiscéncia. '

! Segundo Fabidn Mié, a conclusio sobre a imortalidade da alma se apoia nas inclusées e exclusoes
cidéticas correspondentes & determinagio propria dessa entidade que é a alma: “El Feddn cuenta,
entonces, con la posibilidad de articular la uniformidade del ¢idos em relaciones ideales, lo cual significa
que la unidad de cada idea envuelve uma multiplicidad y que esa estrutura de unidad y multiplicidad,
que constituye la estrutura de la determinacién e identidad de cada forma, estd implicada en el
contenido especifico de cada idea. La conexién y exclusion (implicacién y no implicacién) entre las
ideas es el fundamento de la episteme en su diferencia respecto de la doxa, segin lo marca el Ménon (98
a) con la férmula aitias logismé.” (MIE, 2004, p. 42).

12 A interpretacio aristotélica do pensamento platdnico € sujeitada as proprias categorias metafisicas
do Estagirita. Charles H.Kahn sustenta que “Aristoteles nao se interessa em reconstituir a dialética
histérica do quinto século, compreendida como uma resposta a ontologia eleata. Aristételes concebe
seus predecessores como interlocutores em uma discussao fora do tempo.” (KAHN, 2001, p. 214).
Alguns autores conspicuos, como Harold Cherniss, Luc Brisson e Monique Dixsaut, corroboram
a premissa de Charles Kahn, para quem o testemunho aristotélico ¢, antes, a interpretagio de seus
predecessores mediante as suas categorias de pensamento, do que a reconstitui¢do fidedigna da
doutrina daqueles.

'3 Charles Kahn evidencia como tanto a teoria da reminiscéncia quanto a tese da imortalidade da alma
fundamentam a ontologia das Formas, nio podendo ser pensadas como meras consequéncias légicas
de que as Formas existem. “The doctrine of recollection and the immortality of soul are not presented
as logical consequences of the assertion that the Forms exist. The epistemology of recollection
and the concept of the eternal psyche have their place in a larger philosophical scheme of things,
whose most fundamental component is the ontology of Forms.” (KAHN, 1996, p. 317). V. Dixsaut
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As relagoes de oposicio complementar entre (i) os proprios fendmenos,
(ii) entre os fendmenos ¢ suas ideias e (iii) entre as préprias ideias sdo atestadas
na relagio antitética entre a alma invisivel e o corpo visivel, reportada a
relagio entre o imortal e o mortal, j4 que o humano precisa conter em si
nao apenas sua respectiva ideia, a qual lhe confere existéncia, a do mortal em
si, mas também sua ideia contrdria, a do imortal em si, reportando a ldgica
de oposicio complementar, remissiva A reflexdo mitopoética, unificando,
pelo raciocinio dialético, os pares de opostos, correlatos a0 mortal em si e ao
imortal em si. A atinada percepc¢iao dessas oposicdes permite aferir o principio
de diacosmese, cara ao pensamento eleata, permeando intermitentemente o
processo metabélico de geragao e do eterno ciclo das compensagées, adverso
3 mera alternincia indistinta dos contrdrios, propugnada pela antilogia
eristica, que ndo diferenciando, adversa a ciéncia dialética, forma ep6nima
e forma inceligivel, confunde, no plano fenoménico no qual se inscreve a
pdlis, o dessemelhante com o semelhante, 0 mesmo com o outro, ¢, no plano
deontoldgico, fundamental para o personagem socrdtico, contracxemplo do
eristico refutador, o vicioso com o virtuoso, o justo com o injusto.

A alma, por ser imperceptivel, invisivel e antitética ao corpo, ¢é
congénere as ideias incorpdreas, contendo em si sua ideia antitética. Os belos
visiveis existem por participagdo na ideia invisivel do belo em si, sendo-lhes
seu causador, principio de causalidade, pois, assim como hd acoes justas pela
participa¢io na ideia do justo em si, sendo-lhes também sua causa, as coisas
sensiveis devem ser apreendidas pelo raciocinio, nio por meio de suas relagoes
reciprocas perceptiveis imediatas, j4 que turvam o reto pensar, mas por suas
ideias correlatas, salientando a relagio entre imagem visivel e ideia invisivel,
entre aparéncia e seu modelo.'* Se se aceita a pré-existéncia da alma, deve-se

(DIXSAUT, 2003, p.115: “Linterprétation de la réminiscence en terme d’innéité des Formes introduit
une hypothése dont Platon fait I'économie: les Formes sont posées par I'élan de 'dme quand elle se
ressouvient de sa puissance de saisir ce qui est véritablement, par elle seule et sans le secours des sens.”

14 A participagio dos entes sensiveis em suas formas inteligfveis nos reporta, sempre, a relagio entre as
formas antitéticas, visivel e invisivel, imagem e modelo, nio ser e ser, reiterando a légica de oposicao
e complementaridade em face da légica apoditica, pois tanto a alma imortal invisivel mantém uma
relagio enantioldgica com o corpo génito visivel quanto o ser imiscido com o néo ser absoluto, de
maneira que o ato real de conhecimento consiste, no pensamento mitico, na hierogamia entre as
potestades olimpias da meméria e as potestades ctonias do esquecimento. A leitura e a interpretagio
dos Didlogos demonstram, portanto, a constitui¢io de uma hermenéutica platdnica do real, que chamo
de hermenéutica cultual, e dos possiveis niveis de visibilidade e invisibilidade, expostos em seus mitos
genealdgicos e escatoldgicos, de modo que, a partir da minudente andlise da existéncia fenomenal,
Platao compde sua ontologia. A assimilagao refletida da oposi¢ao cultual entre os Deuses ctonios e os
Deuses olimpios revelou-se paulatina na mentalidade arcaica e cldssica, registrada tanto na relagao entre
o denso e o raro no poema de Parménides quanto na oposicdo platdnica entre a noite escura e a luz
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admitir sua permanéncia depois da morte fisica, porquanto participa da ideia
do imortal, subsistindo nela a educacio e a nutricao, recebidas em seu liame
com o sensivel.

A tese da imortalidade da alma sucede a de sua indestrutibilidade,
porque, tendo sido considerada primeiramente imortal (athdnaton), nao é
submetida a geragdo, tampouco A corrupcio, de modo que, sendo imortal,
¢ a pari ratione indestrutivel (andlethron) (Fed. 106e), subsistindo no Hades
umbrdtico. A alma, purificada do nexo corpéreo, é conduzida, de acordo com
o mito escatoldgico do destino das almas, para o julgamento pela mesma
divindade numinosa que outrora a teria guiado, na comunidade com o corpo,
de sorte que o deus se manifesta como nume, se devidamente compreendido
por sua relagio com um destino particular, de uma coletividade ou de um
mortal, por ele regido, tal como é preconizado por Sécrates.

A alma filésofa, amante do verdadeiro, do ser e congénere s ideias,
tem a sabedoria numinosa como hegemonica, pela qual pode participar do
ser puro imiscido, libertando-se das cadeias corpdreas relativas as afecgoes
irasciveis, aos prazeres e dores ilimitados, aludidos por Sécrates, no proémio
de sua exposigao. Assim, somente o filésofo desperta e se liberta da dominagao
que esse sonho, correlato a0 mundo da vida, exerce sobre nds, e despertar desse
sonho, assim como desse torpor, é precisamente desfazer-se de hipSteses, nas
quais a interpretacdo do mundo ¢ sedimentada ¢ donde a nossa linguagem
¢ tributdria. Dessa constatagio de que o périplo rumo ao ser real exige o
descensus ad inferus, Platao erige de par com a mitopoese sua original teoria
do conhecimento, cuja compreensdo, principalmente a relativa 2 dimensao
noética, escapa dos pardmetros impostos pela 16gica apoditica.

3 A SEMANTICA DA VISIBILIDADE E O MITO ESCATOLOGICO

A segunda navegacdo, preconizando o principio da causalidade
necessdria, condi¢io de inteligibilidade & realidade fenoménica, afere o
reconhecimento socrdtico da hermenéutica dos cultos érficos, uma vez que
as ideias sio concebidas, por esse principio, depuradas do elemento sensivel,
sendo congéneres a alma imortal. Enunciando em linguagem expressiva a
condi¢ao libertdria do fildsofo, inserto na vida heroica, Sécrates, posicionando-

diurnal, entre o corpo e a alma, entre o ser e 0 ndo ser, territdrios 6ntico e medntico, de sorte que, para
Jean Frangois Mdttei, “[...] as préticas dos cultos ctonios e olimpios na cultura grega se contrapdem
A orientagio celeste dos sacrificios destes a orientacdo terrenta daqueles.” (MATTEIL 1996, p. 109).
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se como um reconhecido mystés, repropée o ditame 6rfico da prevaléncia da
vida incorpdrea em relagdo  existéncia terrena, de modo que o elogio socrdtico
da alma purificada propugna, pela experiéncia do sagrado, o parentesco entre
o fil6sofo e o divino e a consequente participagio da alma filésofa e remémora
nas ideias sempiternas. A hipétese das ideias, escrutinada na segunda navegagao
do Fédon, explicita a condigio de sempiternidade da alma, porquanto se
reconhece sua afinidade ontoldgica, pela teoria da anamnese, com as ideias, e
pela anuéncia de que o aprendizado é reminiscéncia.

O mito escatolégico do destino das almas explicita, portanto, as agoes
necessdrias para que o homem participe, em vida, da virtude e da sabedoria
(aretés kai phronéseos) (Fed. 114c), pois belo é, para Sécrates, o prémio, e
magnifica ¢ a expectagio se regermos a nossa vida por esse mito primigeno. A
récita socrdtica, pertinaz em seu encémio a sabedoria, supera a mera mitologia
popular ou o simples exercicio de fabulagio, porque, hineando o exercicio
para a morte, a fanatomeléte, Sdcrates evidencia uma nova compreensio da
fungio intelectiva da alma humana, superando as descricbes homéricas e
refinando as concepgoes arcaicas pré-socraticas, atestadas particularmente na
filosofia jonica, em Herdclito de Efeso, sobre a alma, e na filosofia itilica,
no que concerne a palingenesia. Nao se deve, pondera Sdcrates, a0 homem
dotado de intelecto, sustentar firmemente a veracidade do relato mitico, mas
belo ¢ o risco, se se supoe a imortalidade da alma e a palingenesia, porque
tais suposicoes produzirio o encantamento, préprio ao éthos filoséfico,
demonstrando o poder da mitopoese, se empregada tendo em vista uma
ortologia da imagem.

A narrativa mitica escatoldgica do destino final das almas reitera os
elementos deontoldgicos necessdrios & constituigao da vida justa feliz, tema
central da ética grega antiga, de forma que o reconhecimento socritico do
mito escatolégico das almas, ratificada sua natureza nio verdadeira, porém,
verossimil do mito, um /logos eikéta, demonstra o equivoco de se pensar uma
relagio antitética entre o mito e a filosofia ou, entio, a prevaléncia desta em
relagio aquele. A prédica mitica nos instrui a reger a vida em concordancia
com a temperanca, sabedoria e justi¢a, verdade e magnanimidade, critérios
designados ulteriormente no Filebo, sobre a vida feliz (bios eudaimon), como
critérios propriamente dianoéticos, indicando nosso fabuloso destino ligado
a possessio numinosa, semelhante ao heréi trdgico, transmudado no discurso
filoséfico ao personagem socrético, 4 figura do filésofo dialético que se prepara
para a libertacdo da alma das cadeias corpéreas.
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A evidéncia socrdtica de que o aprendizado é reminiscéncia (mathésis
andmnesis) permitiu atestar a natureza ingénita e incorrupta da alma remémora,
reportando-nos a concepgio da existéncia das ideias imutdveis e incorporeas,
de maneira que podemos discernir, no didlogo, quatro tépicos precipuos
relativos a epistemologia plat6nica, correlatos (i) a teoria do saber pré-natal,
(ii) & tese da alma imperecivel, (iii) & assungio de ideias incorpéreas e (iv) a
afinidade ontoldgica entre a alma e as ideias, com os quais Platdo constituird o
discurso verdadeiro, opondo-se aos géneros produtores de discursos antilégicos
e eristicos, aos imitadores fantdsticos e aqueles doxdsticos. A concepgio do
aprendizado remémoro, registrado no Fédon, evidencia a prevaléncia do
discurso verdadeiro ante o presumivel discurso persuasivo.

A inspiracio socrdtica do mito remete ao relato drfico do descenso ao
Hades, pois Orfeu, com o auxilio de Hermes, desce ao Hades, regiao invisivel,
locus inferus, a fim de retirar Euridice do reino umbrdtico, territério medntico,
sendo o 4mbito do olvido. Platao empresta da escatologia drfica, pensada em
seus hipotéticos vinculos com o pitagorismo, tanto a imagem da boa rota,
identificada 4 via reta, quanto a imagem da rota a ser evitada, com labirintos
e encruzilhadas, nas quais a alma se arrisca a se perder. Configura-se, nas
imagens da rota benfazeja e da via sinistra, a remissdo as figuras divinizadas
da Meméria, cuja imagem ¢ Mnemésine, e do Olvido, correlato a Léthe,
concebidas como patronas, “[...] esta, da continuidade da expiacio por meio
dos renascimentos; aquela, da liberagio obtida pela mediagao da myesis, cujo

papel essencial ¢ atribuido ao nods.”

Repercutem na figuragio das rotas benfazeja e sinistra, presentes no
mito escatoldgico do destino das almas, os valores ontoldgicos atribuidos aos

> PUGLIESE-CARRATELLI, 2003, p. 17. Jean Francois Mattéi propoe a classificagio dos mitos
platdnicos em mitos genealdgicos e escatoldgicos, pois esses exprimem “[...] o destino final das almas e
seu ulterior renascimento”, enquanto aqueles evidenciam [...] “o nascimento do mundo, dos homens
e deuses ou remontam A génese do conhecimento.” (MATTEL 1996, p. 138). Para cle, a prédica
socrdtica apresenta, a fim de ensinar o destino final das almas e sua palingénese, o trajeto das almas em
seu decurso temporal, no dmbito da topografia infraterrenta e supraceleste, exprimindo, pelo prisma
normativo jusnaturalista, a justica cosmica. A récita mitica exposta no epilogo do didlogo ¢ dividida
em quatro partes, relativas (i) & analogia entre as regies terrenhas, as terras infera e stpera, (ii) a
descricdo do sistema hidrografico subterrineo, distribuido em quatro rios, (iii) as sangoes péstumas
e ao destino final das diversas espécies de alma e, por fim, (iv) & breve conclusdo do ensinamento
do mito, consolidando o aspecto didascdlico e deontolégico da mitopoese. A récita mitica sobre o
julgamento das almas manifesta o que o discurso légico veritativo, com seu raciocinio apoditico, nao
pode evidenciar, de modo que o mito cosmogréfico, elaborado pela escrita platonica, se apresenta nio
como um discurso subordinado a ordem légica das razées, porém, como narrativa verossimil, contendo
a homologia estrutural com o pensamento légico.

342 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 327-348, Out./Dez., 2021



Reminlscéncia e alma remémora no Fédon de Platio Artigos / Articles

lados destro e esquerdo do percurso, respectivamente relacionados a ascensio a
ptria celeste e a0 descenso ao Hades. A descricio minudente do reino cténico
do Hades, com divisdo tetrddica dos rios Oceano, Stix, Tértaro e Periflegetonte,
se associa 0 mito escatoldgico do julgamento final, impondo o lote de cada
alma em face de seus numes correspondentes, relacionando-os. A regiio
sipera, ambito supraceleste, onde habitam os deuses ¢ as formas inteligiveis,
se reporta ao ser puro imiscido, correlato a esfera dntica, enquanto a regido
infera, dominio infernal ctdnico e territério do esquecimento ¢ antitética ao
lugar uraniano, se refere ao no ser absoluto, dominio da privacio, de sorte
que as topologias cosmogréficas corresponderiam os Ambitos ontoldgicos do
ser e do nio ser.

Os lugares 6ntico e medntico se ligam a plenitude do inteligivel e a sua
consequente degradagio absoluta no sensivel, concernentes a alma fildsofa e
a alma abjeta. Ressalta-se o nexo evidente entre a hermenéutica politica e a
hermenéutica cultual, & medida que 2 reflexdo sobre a condicio do filésofo,
na esfera da pdlis, se associa uma especulacio palingenética, presente no culto
a Mnemésine. Se, no campo politico, o saber verdadeiro produz a supressio
da vida, pelo modelo socritico, no campo mitico, 4mbito verossimil, promove
tanto a bela morte, devido a liberacio da alma filésofa do eterno ciclo
palingenético, gragas & ajuda da respectiva deusa, quanto a eternidade jubilosa,
promulgada pela andbase, i.e., pela conversio ao stpero.

A élpis socrdtica em encontrar os deuses benfazejos no post mortem se
atesta nos escritos drficos, precisamente nas liminas de ouro depositadas sobre
os corpos dos mortos, contendo instrugoes para a viagem além tumulo dos
iniciados, de forma que a lamina de ouro mais antiga foi descoberta em 1969,
por Ermanno Arslan, na necrépole de Hiponnion, conforme o estudo seminal
de Pugliese-Carratelli. Na lamina em questio, revelada numa tumba funerdria
de um esqueleto feminino, cuja data remonta provavelmente ao fim do século
V ou inicio do séc. IV a. C., verifica-se, por parte do myistes, uma predicacio
a Mnemésine. Realizando o descensus ad inferus, o mystes, liberto das cadeias
corpdreas que antes o aprisionavam, portando-se na regiio ctonica a direita,
onde hd uma fonte, certamente Léthe, suplica pela dgua fresca (psychron hydor)
que corre do lago de Mnemésine (Mnamosyjnas apo limnas). Mas, para bebé-la,
os guardiaes lhe perquirem, conforme o designio do basileu ctonico, por que
percorre as trevas do Hades obscuro, respondendo-lhes ser filho da Terra e do
Céu estrelado, pedindo-lhes, sedento e desfalecendo, a dgua fresca proveniente

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 327-348, Out./Dez., 2021 343



RACHID, R. ]. R.

do lago da Memoéria, a fim de percorrer, juntamente com outros mystai e
bdcchoi, a via sacra (hodon hieran).

Do rito purificatdrio, observado na lamina de Hiponion, que conduz o
iniciado 6rfico A via sacra, ao exercicio da meléte thanatou, expresso no Fédon,
o qual induz Sécrates a segunda navegagio, fundando a teoria das Formas, se
afere, nesses textos, o trago distintivo sagrado do método, afiancando sensu
stricto a dialética, tal como reconhecida por Platio. Preconiza-se, na recepcio
platbnica, um conceito de dialética que excede os limites epistemoldgicos
impostos a posteriori pela racionalidade moderna, a qual cinde os 4mbitos da
mitopoese e da filosofia. A imagem excelsa da rota benfazeja pode também ser
verificada no poema de Parménides, em que a via das opiniées dos mortais,
onde se manifesta o Ambito medntico, se contrapde a via da verdade, de sorte
que “[...] aimagem do caminho ou, para dizer de modo mais amplo, a imagem
da ‘rota’ como método de acesso a verdade faz sua entrada de forma definitiva
no dominio da filosofia.”*

Pugliese-Carratelli ressalta que a hodos hierd percorrida pelos myistai e
bdcchoi “[...] ndo tem nada em comum com as outras vias sacras reais, seja a
de Eléusis, seja as que conduzem a santudrios, ou com as vias imagindrias,
como a via percorrida pelo 7ods de Parménides sobre o carro das Heliades”
(PUGLIESE-CARRATELLI, 2003, p. 55), j4 que conduz para “[...] esferas
irreconheciveis, onde a auséncia de toda indicagio faz imagind-las como

estranhas a toda experiéncia deste mundo.” (PUGLIESE-CARRATELLI,

'® CORDERO, Néstor-Luis, 2011, p. 26. De acordo com Bernabé, atesta-se tanto em Empédocles
quanto em Pindaro a ideia da hierarquia das metempsicoses, assinalando a transposigio das doutrinas
érficas para o contexto da filosofia itdlica, onde se verifica uma adequagao aos propdsitos moralizantes
dos autores, divergindo, porém, quanto & exceléncia da vida virtuosa, pois se, para Pindaro, a existéncia
magnanima consiste na vida dos “[....] nobres reis, varées impetuosos pela forca e excelsos pela sabedoria”,
conforme se alude no Ménon, a fim de referendar a tese da alma imortal, para Empédocles, ela se realiza
na “[...] dos augures, poetas, médicos e dirigentes.” Discordando das duas referéncias itdlicas, Platao
configura a hierarquia das almas nos preceitos de sua dialética, propugnando a vida filoséfica como a
existéncia excelsa, reservando aos poetas e aos outros imitadores, aos sofistas, artesios, aos demagogos
e aos tiranos, contraexemplos do dialético, enfim, o pior lote, de sorte que “[...] o fato de que o
fil6sofo seja o ponto mais alto da escalada, antes da libertagio final, faz dele o verdadeiro ‘iniciado e
purificado’.” (BERNABE, 2011, p. 176). Com efeito, inexistem, nos textos 6tficos, propriamente nas
lAminas de ouro, nas quais se manifesta o reporte 4 deusa Mnemdsine ¢ analisadas minuciosamente
por Pugliese-Carratelli, quaisquer referéncias & hierarquia das palingéneses, parecendo verossimil a
Bernabé pensar que tal ideia “[...] seja uma inovagdo culta e aristocrdtica, nascida em ambito sul-
itdlico e assumida por Empédocles e por Pindaro, que se vé notavelmente desenvolvida e moralizada
por Platio” (BERNABE, 2011, p. 176), de modo que ndo somente no Fedro, referente ao preceito de
Adrastea, como igualmente no Ménon, no que diz respeito a palingenesia, a referéncia culta platdnica
¢ a do lirico tebano.
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2003, p. 56). Se hd divergéncias precisas em torno dos caminhos das
mencionadas tradicoes, hd um componente especifico que os une, relativo
a relevincia atribuida & Mnemdsine, na medida em que se atesta tanto na
hodos hierd do preceito 6rfico quanto na referéncia a deusa, contida no
proémio do poema do eleata, que toma a mio direita do viajante com sua mao
direita, a alusao, seja explicita, no primeiro caso, seja implicita, no segundo,
a Mnemésine, deidade primordial & concepgio platdnica de alma remémora.
Retendo o gesto da deusa que toma a mao direita do viajante com a sua, o
helenista italiano associa as divindades urdnias o lado destro, enquanto, pela
16gica de oposicio, o lado sinistro é vinculado as divindades ctonicas.

A posse de uma sabedoria numinosa permite a alma filésofa o bem-
aventurado percurso ao Hades, ao descensus ad inferus, de sorte que, tendo
permanecido por certo tempo nessa regido invisivel ctonica, seria reconduzida
pela palingenesia a sua unido com o corpo, sem padecer dos infortiinios
sentidos por uma alma misturada as injusticas e as sedigbes corpéreas. Se a
alma se revelar, em seu nexo corpdreo, racional e magnanima, ela se manterd
acompanhada sempre de um bom nume, mas, se se mostrar inepta e frivola,
padecerd errdtica no Hades, sem a presenca numinosa. A descri¢io do rito
purificatdrio, da conversio animica ao Hades e de sua consequente reconversio
a vida propicia ao filésofo, cultor das Musas e de Mnemdsine, expor a sua
concepgio cosmogrifica, & medida que as almas habitam, na prédica mitica,
tanto as regides inferas, dominadas pelo esquecimento e pelas deidades
ctonicas, quanto os terrenos superos, contemplados pela fulgéncia. Segundo
Torrano (TORRANO, 2013, p. 77), “[...] se a filosofia consiste no constante
exercicio que a antiga tradigio denomina purificagio, o fildsofo ¢ o verdadeiro
iniciado, consistindo a sua verdadeira iniciagdo na purificagio, pela qual se
eliminam do pensamento todos os elementos sensiveis.”

O elogio da alma purificada, cuja natureza incompésita e indestrutivel,
depurada de elementos sensiveis e realizando o descensus ad inferus retratado
em Repiiblica V11, congenérica a natureza das Formas incorpéreas, revela-se
como tanatomeléte, ou seja, como exercicio reiterativo para a morte, ressaltando
o paradigma expositivo da unidade dos contrdrios entre a alma e o corpo,
firmando o eterno ciclo palingenético e, por conseguinte, entre os géneros
visivel e invisivel, entre o sensivel e o inteligivel.
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CONSIDERAGOES FINATS

Nio se podem entender os componentes mitopoéticos presentes na
prédica escatoldgica sobre o destino das almas como elementos extrinsecos e
extralégicos ao processo dialégico e A exposicao das ideias, concebidos como
meros recursos compositivos e simbolicos, alheios & estrutura intelectual, a qual
associa 0 campo conceitual & dimensio imagética do mundo grego cldssico.
Reitera-se, no movimento do texto em questao, uma acurada defini¢io de
alma, conformando os aspectos mitico e epistemolégico, ontolégico e cultual,
dando a ver que o refigio para os /dgoi, em vez de interditar a compreensio
humana da dimensao suprassensivel pertinente as ideias, explicita a dimensao
cognitiva, propriamente noética, da palingénese e de um saber imemorial,
atestado na precipua linhagem de autores cara ao fildsofo ateniense.

A reflexao deontoldgica, preceituada por Sécrates, nao prescinde da
experiéncia do sagrado, de modo que coexistem no corpus platdnico dois
ambitos considerados irreconcilidveis, por parte das categorias modernas de
pensamento: a reflexao filosdfica e a abordagem cultual. Ressaltam-se, na
atividade compositora de Platdo, a hermenéutica de categorias fundamentais
do pensamento arcaico, promovidas pela racionalidade emergente e por seu
acurado esforco de interpretacio da tradi¢do e do discurso mitopoéticos,
emulando-os devido & prépria tradi¢do da agonistica grega. A interpretagio do
Feédon permite aferir o nexo entre experiéncia cultual e andlise racional, de sorte
que a passagem do mundo homérico, repousado na comunidade gentilicia
mnemodnica, para o mundo cldssico, fundado na comunidade politica,
nio consiste meramente na transi¢io do discurso figurativo arcaico para o
discurso conceitual cléssico. O discurso filoséfico, cuja forma completiva na
pdlis ateniense se realiza nos Didlogos, retém os multiplos lugares-comuns do
discurso mitopoético.

Mediante o quadro hermenéutico proposto, o qual conforma na
tecedura comum o Ambito sagrado e a esfera conceitual, se atesta a relevancia
ontoldgica e epistemoldgica concedida @ memoria e & reminiscéncia como
as fungbes cognitivas estratégicas da alma intelectiva, tal como exposta
previamente no Ménon e minudenciada no Fédon, pelo remetimento
gnosioldgico a estrutura das ideias e 4 sua relagdo com o mundo fenoménico,
de modo que o refigio para os /dgoi, tese central da ontologia candnica das
Formas, ndo pode ser interpretado como mero limite do saber humano, mas
como a via ascensional do filésofo iniciado, epopra, representado por Sécrates,
possuidor do saber numinoso.
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RACHID, R. J. R. Reminiscence and reminiscent soul on Plato’s Phaedo. Trans/form/agio,
Marilia, v. 44, n. 4, p. 327-348, Out./Dez., 2021.

Abstract: | intend in this article to analyze the epistemological and ontological statute of cognitive
soul on Plato’s Phaedo in order to clarify its innate ability concerning memory and reminiscence for
the constitution of platonic theory of Forms. My purpose here is to demonstrate that Plato’s written
activity points out the coexistence between figurative discourse and rational discourse, by which
he conceives the dialectic between sensible and intelligible genders. Hence, in the first section the
research scrutinizes the expression mathésis andmnesis, learning is recollection, observed preliminarily
on Meno and Phaedo, as the main epistemological condition to achieve the knowledge of ideas. In
the next section I aim to explain how the possession of a numinous wisdom by a reminiscent soul
stipulates an original kind of knowing, that cannot be restricted in human boundaries, requiring, for
its understanding, a new hermeneutic aproach, which I called cultual hermeneutic. At least, in the last
section I will demonstrate that the phenomenological scope of myth foresees a semantic of visibility,
by which Plato describes the genuine nature of philosophical /ogos, represented properly in the socratic
compliment of meléte thandtou.

KeyWords: Theory of Forms. Ontology. Epistemology. Reminiscent soul. Mythical discourse.

REFERENCIAS

BERNABE, Alberto. Platio e o Orfismo, Diélogos entre religiao e filosofia. Sio Paulo:
Annablume Cldssica, 2011.

BOSTOCK, David. The Soul and Immortality in Plato’s Phaedo. /z: FINE, Gail (ed.).
Plato 2: Ethics, Politics, Religion and the Soul. Oxford: OUP, 1999. p. 404-424.

BRISSON, Luc. Platon, Pythagore et les Pythagoriciens. /n: DIXSAUT, Monique (org.).
Platon, Source des Présocratiques: Exploration. Paris: Jean Vrin, 2002. p. 21-46.

CORDERO, Néstor-Luis. Sendo, se é, a tese de Parménides. Traducio de Eduardo
Wolf. Sao Paulo: Odysseus, 2011.

DIXSAUT, Monique. Métamorphoses de la dialectique dans les Dialogues de Platon.
Paris: Jean Vrin, 2001.

DIXSAUT, Monique. Platon, le désir de comprendre. Paris: Jean Vrin, 2003.

HUFFMAN, Carl. Limite et illimité chez les premiers philosophes grecs. /n: DIXSAUT,
Monique (org.). La félure du plaisir. Etudes sur le Philebe de Platon. 2: Contexts. Paris:
Jean Vrin, 1999. p.11-31.

KAHN, Chatles. Plato and the Socratic Dialogues: the philosophical use of a literary
form. Cambridge: CUP: 1996.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 327-348, Out./Dez., 2021 347



RACHID, R. ]. R.

KAHN, Charles. La Philosophie de Socrate selon Platon et Aristote. /z: DHERBEY,
Gilbert Romeyer (org.). Socrate et les Socratiques. Paris: Jean Vrin, 2001. p. 207-240.

MATTEL, Jean Francois. Platon et le miroir du mythe, de Page d’or 4 PAtlantide.
Paris: PUE 1996.

MIE, Fabi4n. Lenguage, Conocimiento y Realidad en la Teoria de las Ideas de Platén.
Investigaciones sobre los didlogos medios. Cérdoba: Ed. del Copista: 2004.

PLATAO. Ménon. Texto estabelecido e anotado por John Burnet. Tradugio de Maura
Iglésias. Sao Paulo: Loyola, 2005.

PLATON. Phédon. Texte établi et traduit par Léon Robin. Paris: Les Belles Lettres,
2005.

PLATON. Phédon. Traduction, introduction et notes par Monique Dixsaut. Paris: GF
Flammarion, 1991.

PUGLIESE-CARRATELLI, Giovanni. Les lamelles d’or orphiques: instructions pour le
Voyage d’outre-tombe des initiés grecs. Paris: Les Belles Lettres, 2003.

TORRANO, J. A. A. O pensamento mitico no horizonte de Platao. Sio Paulo:
Annablume Cl4ssica, 2013.

TORRANGO, J. A. A. Mito e imagens miticas. Sio Paulo: Cérrego, 2019.

VERNANT, Jean Pierre. Aspectos miticos da meméria e do tempo. /z: VERNANT, Jean
Pierre Mito e Pensamento entre os Gregos. Sio Paulo: Paz & Terra, 1990. p. 133-186.

VLASTOS, Gregory. Anamnesis in the Meno. In: DAY, Jane M. (ed.). Plato’s Meno in
focus. London & New York: Routledge, 1971. p. 88-111.

VLASTOS, Gregory. Platonic Studies. Princeton: Princeton University Press, 1994.

Recebido: 16/6/2020
Aceito: 13/5/2021

348 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 327-348, Out./Dez., 2021



