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TOTALIDADE E FINITUDE: SOBRE A SINGULARIZACAO EM
SARTRE

Marcelo Prates’

Resumo: Este artigo tem por objetivo analisar o problema da totalidade em Sartre, em sua relagio
com a finitude. Inicia-se pelo problema da solidio ontolégica, pelo qual analisamos o Ser enquanto
exterioridade de indiferenca e o acontecimento do para-si ou ato ontoldgico. Postulando esse
acontecimento como processo de singulariza¢io e a prépria vida do individuo, mostra-se como a
finitude afere a totalidade, enquanto totalizago e singularizagio. Imagem condensada pelo universal
singular, a finitude, entdo, ndo é tomada como uma totalidade isolada, mas passa a ser compreendida
por sua abertura do humano, na singulariza¢ao de uma vida.

Palavras-chave: Ontologia. Fenomenologia. Finitude. Totalidade. Singularidade.

A obra O ser e 0 nada é o grande marco da ontologia de Sartre. Por isso,
qualquer critica a0 seu pensamento necessariamente a perpassa. E se se pensa uma
continuidade ou mesmo uma descontinuidade em seu pensamento, é sempre
com referéncia a ela que se procuram os liames que permitem tal investida. Na
querela dessas questoes, encontramos a fragmentagio das consciéncias, seja pela
ideia de que a consciéncia constitui uma “[...] uma totalidade sintética e individual
inteiramente isolada das outras totalidades do mesmo tipo” (SARTRE, 1994a,
p. 48), seja pela impossibilidade de tomar um ponto de vista sobre a totalidade
das consciéncias (SARTRE, 2007a, p. 341), isto ¢, vé-las pelo lado de fora. Isso
renderia a Sartre a conjuntura filoséfica de um “individualismo anarquista”,
como, por exemplo, o quer Mészdros (2012, p. 193), ou simplesmente de um
individualismo, como o quer Renaut (1993, p. 232).
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Nesse caso, pela énfase, quer a ontologia, quer & Histéria, o Ser como
aventura individual demarcaria o individuo por uma solidio ontoldgica, na qual
o isolamento nio se daria mediante apenas uma impossibilidade de relagao
com o outro pelo conflito das consciéncias, na tomada objetivante de uma para
com a outra, mas devido ao préprio estatuto ontolégico do Ser. Com efeito,
duas consequéncias interpretativas podem se seguir disso: em primeiro lugar,
a consciéncia é absoluta e o Ouzro, um ser-outro cujo ser mesmo me escapa, 0
que complica a ideia de mundo como mediagio ¢ o codifica como horizonte
de separacio ontolégica e nao apenas 6ntica, em que a unidade denota uma
muldiplicidade negativa, na qual os outros sao incompossiveis; ou, em segundo
lugar, o enraizamento comum do qual eu sou um particular, tal qual o Outro,
e o mundo aparece com um estatuto transcendente proprio que se estende
a0 outro, nesse caso, mediador da separagio 6ntica, cuja multiplicidade se
opera no seio da unidade ontoldgica, dando a essa multiplicidade o cardter
derivado de uma estrutura secunddria e também negativa, jd que nao é motivo
de sintese, sendo de negatividade.

Ora, tal ambiguidade nio aponta apenas a questao do para-outro, mas ao
ser-todo, forma tomada por essa soliddo ontolégica, devendo ser a ela, portanto,
que precisamos dirigir nossa interrogagao. Trata-se, assim, nao apenas da questao
de fato, que ¢é a existéncia — e sabe-se que Sartre toma a fenomenologia como
uma ciéncia dos fatos e a consciéncia como fato absoluto —, porém, de uma
interrogaco critica, isto é, as condigoes de direito em que essa tomada do ser
o determina, na sua solidio ontoldgica. Assim, talvez, por essa via se consiga
maior arrojo a tal problema. Desse modo, nosso trabalho tem por objetivo
analisar a questio da soliddo ontolégica, a partir da relacio entre totalidade e
finitude, dada a unidade e a totalidade da consciéncia, em sua irredutibilidade.
Nossa hipdtese ¢ que, ao analisar a relagio entre totalidade e finitude, somos
conduzidos a radicalidade, pela qual a finitude é assumida no pensamento de
Sartre, levando-nos, por conseguinte, a prépria ideia de inconsciente como

2'Tal ¢ a sintese da tese ontoldgica: “O ser, com efeito, onde quer que seja, de onde quer que venha,
e sob qualquer modo que seja considerado, quer seja ele 0 em-si ou o para-si ou o ideal impossivel do
em-si-para-si, na sua contingéncia primeira, ¢ uma aventura individual.” (SARTRE, 2007a, p. 644,
grifos nossos). Veja-se que nio se trata de Ser ¢ Nada, porém, de modos distintos de um mesmo Ser,
pelo seu fundamento primeiro que ¢ a contingéncia. Nesse caso, o mundo como resultado da relagio
entre em-si e para-si na sua unidade sintética nao deveria ser tomado pelo principio do Ser e do Nada,
mas por sua aventura individual, isto ¢, sua finitude. Assim, ¢ a finitude que subsume os principios — e
nio o contrério. Embora apareca como um “buraco no ser”, tal imagem nio ¢ o resultado do jogo de
principios superiores, todavia, dado no coragio mesmo da finitude, na imanéncia de um individuo
como sua aventura.
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finitude interiorizada. Com isso, veremos que a finitude nao implica a soliddo
ontoldgica, mas a prépria condi¢io de abertura, por sua singularizagio.

Sartre, em O Ser e 0 Nada, anuncia como seu propésito uma teoria
geral do ser (SARTRE, 2007a, p. 33 e 470), na qual o em-si e o para-
si sio compreendidos como duas modalidades do Ser (SARTRE, 2007a,
p. 669). Esses modos, segundo os quais o ser se manifesta enquanto causa
sui, determinam a sua compreensio como quase-totalidade na esfera de uma
imanéncia de si a si que ¢ o individuo. Ante isso, 0 mundo nio passava do
resultado da tensdo dessas modalidades, nio possuindo, entdo, um estatuto
préprio, pois era o resultado da nadificacdo, modo de ser do individuo como
ser-no-mundo e o modo pelo qual 44 coisas. Fazendo do para-si um fluxo
e nio uma substincia, todo processo de existéncia era visto nio como uma
totalidade, mas como uma totalizagio, ¢ o mundo aparecia 3 consciéncia

enquanto revelagio-revelada (SARTRE, 20074, p. 29).

Ora, se o para-si nao ¢ uno, entretanto, unificacio (SARTRE, 1983, p.
162) (isto é, ndo se fecha numa substancialidade, estd sempre se escapando e se
unifica por seu proprio fluxo) e totalizagao, de forma que o mundo é o resultado
e reflexo dessa mesma totalizagio, logo, é preciso asserir que o0 mundo nio é
nem hipdstase da consciéncia, tal como o multiplo processado do uno, nem
uma esfera unitdria independente, uma espécie de ousro ser, numericamente
uno, mas sem relagio alguma para além de si, que é o caso do em-si. Isso faz
com que o mundo seja resultado da condigio ontoldgica da existéncia. Daf
toda a énfase que decorrerd a ideia de situagdo e de que o sujeito é sua situagio
(SARTRE, 2007a, 595). O que o para-si unifica (a0 mesmo tempo que unifica
asi) ¢ a exterioridade de indiferenca da contingéncia, para a qual tal dispersao
¢ uma realidade amorfa, de sorte que o para-si, como negagao, opera nessa
negagio interna (negago de si) a afirmacéo do ser: “[...] na quase-totalidade
do Ser, a afirmacio ocorre (arrive) no Em-si: a tnica aventura do Em-si é

ser afirmado” (SARTRE, 2007a, p. 253), sendo, entdo, o mundo enquanto

fendmeno o resultado dessa afirmacio.

Com efeito, “[...] o desvelar do em-si é originariamente o desvelar da
identidade de indiferenca.” (SARTRE, 2007a, p. 232). Todavia, se o Ser é
contingéncia e sua indiferenca estd para além de toda individuagao, esta se
torna afirmagio positiva sem denotar um ser absolutamente outro, senio como
diferenga; em outras palavras, devemos, para manter a tessitura dos principios,
o set ¢ 0 nada, aferir que o desvelar do para-si s6 pode ser o da identidade de
diferenga, nio a separagio entre sujeito e mundo, mas a condensagio unitdria
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deles na finitude singular de w7 individuo. Dessa maneira, nio haveria
a necessidade de compreender o ser como totalidade, uma vez que a falta
dessa totalidade nao conduz ao absurdo e irracional, pois a totalidade se torna
categoria intangivel e limitativa, no entanto, nao apreensiva por si, enquanto
condi¢io de apreensio do préprio Ser.?

Assim, o ser-todo enquanto finitude afere ao individuo como
ocorréncia no ser, e esta nio enquanto emergéncia de uma totalidade vinda
de outra, mas a um processo, movimento, um fluxo, o qual se condensa como
finitude, afirmando, concomitantemente, o mundo como condi¢io de seu
escoamento. E, dada a exterioridade da existéncia, j4 que pela consciéncia
tudo se encontra fora e tudo é langado para fora (SARTRE, 2005, p. 57), a
finitude nao é senao uma maneira de ser, um modo como o mundo ocorre; nao
sendo possivel, portanto, a tomada desse mundo numa universalidade, senao
por essa singularidade ou, ainda, a tomada de alguma transcendéncia que
nio seja na propria esfera de imanéncia; é o caso do para-si como “distincia
minima”, “hiato”, “transcendéncia na imanéncia” (SARTRE, 2007a, p. 27,
69), “presenga asi”, (SARTRE, 20072, 113), “imanéncia de si asi” (SARTRE,
2007a, p. 23); eis o solo a partir do qual se dard todo o esplendor para a figura
do universal-singular em sua filosofia, sobretudo nos textos a partir da Crética.

Naio obstante, dado o cardter da relagao sintética, o Ser ¢ apreendido
em sua totalidade, porém, mais precisamente como quase-totalidade, na qual
0 em-si e 0 para-si sio pensados como esbogos dessa totalidade, ainda que ela
seja irrealizdvel, mas que seja real como idealidade ou valor, o em-si-para-si.
Em todo caso, a totalidade nio pertence ao Ser, seja pela indiferenga primeira
do Ser, seja porque ela ¢ pensada apenas a partir do para-si e da ciso. E o que
reclama Barbaras (2002, p. 18), quando pensa a questio da falta como desejo
e infere que Sartre “(...] situa a totalidade ao lado do acontecimento antes que
do Ser”, o que, para ser coerente com sua teoria do desejo, dever-se-ia “[...]
inverter essas premissas metafisicas sicuando @ totalidade do lado do ser e a cisio
do lado do acontecimento absoluto.” A totalidade, como pertencente ao para-si,
enquanto esboco de fundamento absoluto, ratificaria ainda mais a separagdo

3 E essa condigio que leva A separagio entre ontologia e metafisica, em Sartre, isto ¢, entre o cardter
estrutural da ontologia e o cardter genético da metafisica (PRADO JUNIOR, 2006, p. 33; 1989, p.
217). Esta tltima seria tomada nio num sentido heideggeriano, mas resguardando “[...] algo do sentido
quase negativo que recebera na Critica da Razdo Pura de Kant. Nio o sentido de uma ciéncia iluséria
(delirio da Razdo), mas antes o de uma heuristica que nio deixa de ter sentido sem ser constitutiva, algo
como um raciocinio hipotético que se diferencia do cardter apoditico da ontologia fenomenolégica.”
(PRADO JUNIOR, 2006, p. 33).
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entre em-si e para-si e a impossibilidade de se apreender a totalidade, senao
como quase-totalidade, como fantasma da totalidade irrealizdvel ou Deus:

Tudo se passa como se o mundo, 0 homem e 0 homem-no-mundo nio
chegassem a realizar mais do que um Deus faltado. Tudo se passa, portanto,
como se 0 em-si ¢ 0 para-si se apresentassem em estado de desintegragio em
relacdo a uma sintese ideal. Ndo que a integracio jamais tenha tido lugar
algum dia, mas precisamente o contrdrio, ela é sempre indicada e sempre
impossivel. E o perpétuo fracasso que explica a indissolubilidade do em-si
no para-si e, a0 mesmo tempo, sua relativa independéncia. Igualmente,
quando ¢ rompida a unidade das fungbes cerebrais, produzem-se
fenémenos que apresentam uma autonomia relativa e, a0 mesmo tempo,
s6 podem manifestar-se sobre fundo de desagregagio de uma totalidade.

(SARTRE, 2007a, p. 671).

A

Nesse ponto, ji estamos & mercé da hip6tese da metafisica, a qual,
apontada na nota 2 deste trabalho, nio ultrapassa o nivel hipotético. Ora, é
justamente a falta dessa totalidade que faz da realidade-humana nao mais um
momento do Espirito, mas um lapso do ser, seu “[...] esforco abortado para
alcancar a dignidade de causa-de-si.” (SARTRE, 2007a, p. 671). Entretanto,
se a totalidade ndo pertence ao Ser, de modo que o fendémeno enquanto
totalidade homem-no-mundo nio altera a realidade do ser, a diferenca
requerida pelo para-si, como ser que ¢ possibilizacio e historializagao, nio
¢ uma diferenga que corresponda a uma alteragio a essa indiferenca do
ser, de sorte que o acontecimento ndo ¢ uma processio do ser (pois, na
esfera da imanéncia, tudo se resolve e resulta como humano e sem mais),
mas a condicio resultante das relagdes estabelecidas por seus modos, isto é,
enquanto conjuragio prépria da finitude. Por isso —e, adiantamos, contra
Barbaras —, é ao acontecimento que se d4 a irrupgio da totalidade ¢ mesmo,
como veremos, da unidade e da multiplicidade.

Se o0 acontecimento do ser é a irrupgio da totalidade, haveria, entao, se
se segue a logica de Barbaras, uma incongruéncia entre totalidade ontoldgica
e totalidade fenoménica, de forma que s6 a totalidade fenoménica é que seria
propriamente totalidade, porque se assenta na relagio sintética homem-no-
mundo.* Isso exigiria, segundo Barbaras (2002, p. 13), que essa ontologia

4 Nesse sentido, é apenas porque o fendmeno se apresenta como totalidade que ¢ hipostasiado o ser
como totalidade, além de que, sendo o mundo resultado da mediagio entre o ser e o nada, sendo o
nada totalidade destotalizada e 0 mundo totalidade totalizada, o Ser s6 pode ser compreendido como
reflexo dessa mesma totalidade, enquanto sintese impossivel: “O para-si, que se mantém frente ao
ser como sua prépria totalidade, sendo ele mesmo o todo da negagdo, ¢ negagio do todo. Assim, a
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ausente da totalidade no Ser reclamasse “[...] uma outra ontologia, ou uma
outra metafisica’, que situasse a totalidade no Ser. As conclusoes, portanto, sio
negativas: “[...] ora, faltando ao Ser, a totalidade nao pode ser, e nio podendo ser,
ela ndo pode ser verdadeiramente constitutiva do para-si.” (BARBARAS, 2002,
p- 18). Nesse caso, a totalidade do fenémeno fica as expensas da consciéncia,
e justamente por isso s6 chega a ser quase-totalidade, ocasionando sua critica a
fenomenologia de Sartre e sobre a sua ideia de fenémeno enquanto desejo de
ser. Assim, ao invés de procurar uma totalidade anterior da qual o fendmeno se
manifesta e se constitui, é o préprio fend6meno que deveria ser tomado na sua
irredutibilidade. Vemos que é por nio tomar a prépria finitude que Barbaras ¢
levado a reclamar essa totalidade ausente e hipoteticamente constitutiva.

Nas conclusoes de O Ser ¢ o Nada, Sartre afirma que, para que um
existente seja considerado uma totalidade, “[...] ¢ preciso que a diversidade
de suas estruturas seja mantida em uma sintese unitdria de tal forma que cada
uma delas, encarada 2 parte, ndo passe de um abstrato.” (SARTRE, 2007a, p.
670). Mas essa totalidade, embora denote a condicio ontoldgica da realidade,
em nada responde sobre o porqué da existéncia, pois, para Sartre, “[...] nio
faz diferenca para a ontologia considerar o para-si articulado com o em-si
como uma dualidade seccionada ou como um ser desintegrado” (SARTRE,
2007a, p. 672), sendo, portanto, a categoria da totalidade, caso pertencesse
a0 ser, uma dimensio metafisica, mas nio ontoldgica nem fenomenoldgica;
todavia, metafisica, de tal forma que nada nos diz sobre a totalidade
singular do fen6meno, senao que ela é tal qual ¢, dada a inferéncia direta da
contingéncia do Ser e disso a impossibilidade de aprender qualquer processo
genético fenomenologicamente, bem como a impossibilidade de ultrapassar a
esfera do fendmeno, isto ¢, a possibilidade de legitimar o discurso metafisico
(BORNHEIM, 2003, p. 145).

ANesse sentido, a questdo da totalidade reenvia ao ser-contingente, o
ser & contingéncia (enquanto exterioridade de indiferenca) e esta ao fené6meno
enquanto totalidade nadificada na condigio finita, ocorréncia imanente como
reordenamento dessa exterioridade, em um sentido possivel do ser, que, na
concretude fictica ou na sua exigéncia pela fenomenologia, alude a diferenca
singular do mundo como situagio, isto ¢, sua finitude, ou a aventura mesma

totalidade acabada, ou mundo, revela-se como constitutiva do ser da totalidade inacabada pela qual
o ser da totalidade surge ao ser. E por meio do mundo que o para-si faz-se anunciar a si mesmo como
totalidade destotalizada, o que significa que, por seu préprio surgimento, o para-si ¢ revelagio do
ser como totalidade, na medida em que tem de ser sua prépria totalidade de maneira destotalizada.”
(SARTRE, 2007a, p. 217).
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como fendmeno. Dessa forma, o fendmeno ¢ o sentido do Ser, e s6 aqui, em
seu sentido, o Ser se faz total, mas essa totalidade agora j escapa ao préprio
ser-fodo pela abertura mesma de que ela necessita. Essa abertura nao ¢ outra
sendo a singularizagio pela finitude e seu condensamento na situagio singular.
Vejamos melhor essa proposicao.

Ora, sabemos que nio hd uma correlagio absoluta entre as duas
modalidades, pois o ser ¢ independente da fenomenizagio que ocorre sobre
ele, donde se seguia, em O ser ¢ 0 nada, que o para-si sem o em-si era abstrato,
mas ndo o em-si. Isso demarcava nio somente que eles nio correspondem a
uma totalidade, mas que a totalizagio do para-si nada deve ao em-si como seu
constituinte, sendo pelo fato de se afirmar como diferenga sobre sua indiferenca,
ou seja, se singularizar como nadificagio do ser individual. Novamente o
jogo dos principios’ transfenomenais se torna insuficiente e s6 pode resultar
num abstracionismo que nio encontra razio de ser no fendmeno, totalidade-
(destotalizada) concreta e diferenciada, cuja dimensao denota esses principios,
nio como géneros supremos (SARTRE, 2007a, p. 667) ou transcendentais
(dada a esfera da imanéncia do ser), contudo, modalidades cuja forma denega
a generalidade & mercé da finitude mesma.

Com efeito, o que se nadifica ndo é o ser em geral, mas o em-si singular
e individual (SARTRE, 2007a, p. 666, grifos nossos), pois 4 contingéncia
¢ inapreensivel enquanto fendmeno, assim como essa indiferenca do ser
que ela exige, porquanto, se dando na facticidade, esse ser sé6 pode se dar
singularmente, de forma que tal apreensdo do Ser na sua suposta totalidade
indiferente s6 a sentimos em raros fendmenos de quase-indiferencga, como
o tédio. Quase, porque o fenémeno tédio é fenémeno, isto é, consciéncia de,
portanto, nio ¢ « indiferenca do ser que se faz presente, mas o fendmeno
mesmo quase-desnudo da sua diferenca por uma posicio de nulidade ou
abstracdo de sua situagdo. Assim, negativamente, o guase da quase-totalidade,
que ¢ o fendmeno, denota a impossibilidade da totalidade, mas positivamente
ela demarca a negacio imanente ao ser que, na sua determinagio, é condigao
da sua afirmagcdo, ou seja, da diferenca sobre a indiferenca, antes mesmo de se
pensar a totalidade ou de uma totalidade para além da imanéncia.

5 O termo jogo convém mais para nomear tal relagio, pelo fato de nao haver totalidade @ priori a
dimensionar a forma mesma da liberdade e do fendmeno, sendo pela quase-totalidade, a qual, como
vimos, aponta a finitude do empreendimento. O resultado desse jogo ao qual se exigemn nossos lances (j4
que somos nossa livre invengio), essa relagdo ontolégica entre facticidade e transcendéncia, ¢ a finitude
singularizada.
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E por isso que, tomando o fendmeno na sua forma positiva, sua condigio
ontoldgica alude ndo a uma correlagio hipostasiada como em-si-para-si, senao
a esta enquanto singularidade, dada a finitude radical do ser do fenémeno.
Nesse caso, se se pensa ainda que hipoteticamente o ser como contingéncia,
j& que essa contingéncia nunca ¢ dada absolutamente como fenémeno, pois
o fenémeno de Ser apela & prova ontoldgica, nio é & totalidade, ao uno e
ao maltiplo que os principios denotam, e que remetia a solido ontoldgica,
mas a diferenca e 2 indiferenca do ser, no jogo da existéncia, isto ¢, & finitude
singularizada na aventura individual. O guase da totalidade nio é senio esse
lastro irrevogdvel de nada pelo qual o ser se nadifica e que se afirma sobre o
ser como diferenca — do fundo negro da exterioridade de indiferenca o ser
se faz como fendmeno por sua finicude. Assim, ndo seria por uma fala da
totalidade que o acontecimento ontolégico perde sua dimensio no fenémeno,
entretanto, justamente, ¢ afirmando a ordem das razées da filosofia de Sartre,
¢ o acontecimento que sobrepuja a totalidade pela nadificagio enquanto
totalizacio do Ad enraizado na prdpria finitude do acontecimento singular.

Nesse caso, a totalidade é condizente ao fend6meno, mas isso deveria
supor que, se 0 acontecimento opera essa totalidade, a qual nao é a dimenséo
prépria do ser, nem do ser-todo, ela entdo nio passa do resultado da nadificacio
do ser como limite finito e negativo dessa mesma totalidade: “[...] ¢ justamente
por isso que a totalidade nada acrescenta ao ser, pois nao passa do resultado da
apari¢do do nada como limite do ser.” (SARTRE, 2007a, p. 217). Em outras
palavras, o fendmeno é ao mesmo tempo limite do acontecimento e esfera
prépria do acontecimento, em sua imanéncia. Novamente ¢ a finitude do
acontecimento que afere sua totalidade e nao a totalidade que afere a finitude,
como o universal ao particular. E também por isso que insistimos na forca da
ideia do singular como singularizacio e a dimensao limitativa da totalidade
fenoménica apenas como momento a##al do movimento do processo.

Assim, se Barbaras (2005, p. 136) aferiu que, por partir, nio da
fenomenalidade, mas de sua reconstituicio mediante uma relacio de ser,
a fenomenologia de Sartre deveria ser considerada uma “fenomenologia
sem fendmenos”, é preciso reconduzir o discurso ao acontecimento do
fendmeno como finitude e garantir que uma fenomenologia condizente,
nao 2 generalidade hipostasiada do ser, porém, 4 vida concreta, deve revelar
0 acontecimento como este acontecimento, ou seja, ndo uma singularidade
abstrata, mas o fenémeno enquanto singularidade concreta indicada no
individuo como polo da aventura do ser; nesse caso, trata-se, sim, de uma
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fenomenologia que expressaria fenémenos, contudo, cujo fenémeno por
exceléncia é uma vida, “aventura individual” (SARTRE, 20073, p. 664).

Por isso, aambiguidade da ontologia sartriana se deve a radicalidade com
a qual essa ontologia quer operar. No fundo, a fenomenologia nio se radica em
ontologia, senio enquanto esta é condicio propria de explicitagio da finitude,
mas, nesse caso, ela jd nao pode ser somente uma ontologia do Ser-fodo ou do
sentido geral do Ser. Dai que nos encontremos na encruzilhada dificil entre
descri¢do empirica e hipétese metafisica. Poderiamos argumentar, ¢ claro, que
nao se trata de um caminho ou outro, como o quer Thana Souza (2012, p.
160), ao enfatizar que nio se trata mais do infinito-finito, mas do “infinito no
nito”, seguindo a alusio de Sartre, na Introducio de O ser e 0 nada, ou mesmo
finito”, seg ¢
dizer, como Jeanson (1947, p. 158, 254), que ¢ uma ontologia direcionada a
prética e sem nenhuma relagio & metafisica ou ao ser. Assumindo essas duas
perspectivas, acrescentarfamos que, se hd uma fenomenologia em Sartre, essa
fenomenologia é a do individuo singular, concreto, datado: uma ontologia
da finitude, para seguir a esteira de Bornheim (1998, p. 14). Dimensio
ontoldgica que se envereda constantemente com a hipétese metafisica, por seu
limite fenomenolégico; fenomenologia que privilegia o acontecimento como
vida concreta e singular; finitude que expressa todo o ser em seu movimento
de emergéncia; tal ontologia da finitude é o coracio da filosofia sartriana.

Esbogadas as condicoes de direito, as condigoes de emergéncia do
fendmeno em sua tessitura prépria, o que nos permitiria aferir ainda dessa
soliddo ontolégica? E-nos ainda exigido assombrarmo-nos perante essa ideia e
a de ser-todo que ela carrega?

O acontecimento, ou para-si no em-si enquanto singularidade, nio
¢ o resultado de um jogo entre Ser e Nada transcendentes entre si, mas uma
ocorréncia imanente no Ser, esse afo 0nt0/0’gico, no qual o ser se cinde e aparece
como situagio concreta e totalizada na ordem do fendémeno (o nada como
verme no coragio do Ser, para lembrar a imagem presente em O ser e 0 nada).
Com isso, j4 apontamos — e agora reiteramos — a totalidade, mas também outras
categorias, que sdo ali determinadas segundo a lgica da negatividade enquanto
determinagio. E o caso da multiplicidade ¢ mesmo da unidade do para-si
como unificagio, pois, sendo um fluxo, escorre no mundo, mas permanece na
sua unidade transcendental enquanto mesma consciéncia. Essa condigio de

escorrer para fora de si, sendo a mesma, leva 4 imbricagio entre transcendéncia
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e facticidade.® De fato, seja a totalidade, seja a multiplicidade, elas sao sempre
remetidas a sua tessitura singular. Por isso, elas nio aparecem como géneros
supremos do ser, todavia, como determinagées que exigem sua singularidade:

Pois a totalidade s6 pode vir ao ser pelo para-si. Uma totalidade, com
efeito, supde uma relagio interna de ser entre os termos de uma quase-
multiplicidade, da mesma forma que uma multiplicidade supée, para ser
esta multiplicidade, uma relagio interna totalizadora entre seus elementos;
¢ neste sentido que a prépria adigio ¢ um ato sintético. A totalidade s6
pode vir aos seres por um ser que tem de ser, na presenca a eles, sua propria
totalidade. E precisamente o caso do para-si, totalidade destotalizada que

se temporaliza num inacabamento perpétuo. E o para-si na sua presenga
ao ser que faz com que haja todo 0 ser. Com efeito, entendemos bem que
este ser determinado s6 pode ser definido como isto sobre um fundo de

presenca de zodo o ser. (SARTRE, 2007a, p. 216, grifos nossos).

Nesse caso, aparecendo sempre sob o fundo, mas como um nada
determinado, essa negatividade se qualifica tanto como um nada geral quanto
como essa negagdo particular, como privagio singular deste ser, deste em-si
individual (SARTRE, 2007a, p. 666). Isso quer dizer que, ao realizar a pura
soliddo do conhecido (SARTRE, 2007a, p. 215), embora ainda assombrada
pela dualidade do sujeito-objeto, alude-se a um modo especifico de como essa
totalidade conjura a multiplicidade dos termos que a singularizam, para a
qual ndo pode entrar um novo elemento (porque nio é dado, mas constituido
na liberdade ¢ na contingéncia do forz) sem que este se torne totalizado por
mim, isto é, que ele advenha ao sentido do Ser por minha singularizagio.
Dessa forma, fago o fodo como situacio, mas por este todo ser abertura pela
abertura que sou (hiato, fissura, negatividade), sempre ent7a nele o escoamento
féctico dessa mesma exterioridade; quer dizer, zorna o mundo fictico sempre
contingente, mesmo quando o para-si 0 amarra com sua paixdo.

Eis, pois, a fragilidade do todo do fenémeno e da existéncia e a ideia
mesma de esfor¢o de fundamentagio: dois movimentos divergentes (nadificagao

¢ Observemos: “[...] a negacao que sou e que desvela o isto tem de ser  maneira do ‘era’. Essa pura negagio
que, enquanto simples presenga, nao é, tem seu ser atrds de si, como passado ou facticidade. Enquanto
tal, ¢ preciso reconhecer que ele jamais é negagao sem raizes. Ao contrério, ¢ negagao qualificada, sc
quisermos entender com isso que traz sua qualificagdo atrds de si como o ser que tem de ndo ser sob a
forma do ‘era’. A negagio surge como negagio nio-tética do passado, a0 modo da determinagio interna,
enquanto faz-se negagdo tética do isz0.” (SARTRE, 2007a, p. 238, grifos nossos). Assim, a negagio é
sempre uma tomada conjunta com a facticidade e nao algo que se opera sobre ela. Mesmo que haja uma
anterioridade légica do Ser, o surgimento do nada ¢ o préprio surgimento do 44 e do mundo. Sé por
abstracao ¢ que podemos purificar esses principios, os quais, na realidade, sao sintéticos.
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e contingéncia, esta ultima pela fugacidade da exterioridade), no 4mago da
totalidade do fendmeno, o qual, nesse caso, ¢ tomado como totalidade apenas
pelo limite do horizonte fenoménico atual. Em outras palavras, a totalidade
e a muldiplicidade sdo unificadas no meu projeto sempre aberto e pronto a
desmoronar e a se reerguer ante o real: tal é o peso da paixao e da contingéncia
da existéncia e, a0 mesmo tempo, sua mais doce e angustiante leveza.

O fundo da contingéncia, que sé aparece como facticidade pela
transcendéncia do para-si individual como sua aventura, se torna, por sua
prépria exterioridade, um dominio de uma multiplicidade fictica que, ao
mesmo tempo, me escapa, pois nao é nem constituida e nem desfeita por mim.
Tal dominio, todavia, ¢ totalizado na medida em que refaz constantemente
essa mesma totalizacio pela subsequente variagio do campo fictico. E por
isso, voltamos a assentir, que tal processo ¢ singularizante e nio totalizante,
no sentido de uma ascensio ontoldgica ou metafisica, dado que o campo
transcendental permanece na imanéncia como sendo o mesmo, porém, como
variac¢do continua, fazendo dessa diferenca dada pela condigio de finitude a
singularizagio como sentido do préprio Ser.

Ora, em O Ser e 0 Nada, Sartre sempre constrdi a imagem do fendmeno
andloga & imagem das teorias da Gestalt, na qual o isto ganha seus contornos,
mediante o fundo, visto que o fundo ¢ condigio de evidéncia de um iszo
qualquer, pois, pela férmula geral, todo nada é negacio do ser. Isso se adapta
a totalidade, de forma que encobre a multiplicidade que o fendmeno implica,
além de dispensar a condi¢io de ser que nio sé ¢ temporalidade, mas ¢é
temporalizado pelo desdobramento mesmo de uma vida. De fato, o fator da
muldplicidade deveria trazer uma nova perspectiva ao fendmeno que Sartre
nio explora, devido a correspondéncia do fendmeno com a forma da Gestalt
e a exterioridade da contingéncia, em sua opacidade, tal como ele mesmo
ird requerer, posteriormente, na Critica, dada a complexidade do mundo
circundante e sua positividade. O fato é que, tratando o fendmeno dessa
maneira, o fundo aparece como “totalidade indiferenciada” (SARTRE, 2007a,
p. 44) A margem da minha atencio que destaca determinado iszo ¢ faz da prépria
relagao entre o isto € o todo “uma relacio de exterioridade” (SARTRE, 20074,
p- 219), cuja consequéncia é a impossibilidade da singularizacao, de modo que
o real seja apreendido como tensdo e impossibilidade do fundamento.

As relagoes de exterioridade sio compreendidas por Sartre tal qual a
indiferenga do ser, de sorte que a relagio de exterioridade seria uma guase-
relagdo, cuja dimensio vem pela infinitude suposta pela totalidade fundo do
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fendmeno. Essa infinitude como horizonte de transcendéncia na imanéncia
demarca, na negatividade da transcendéncia, essa indiferenca enquanto
exterioridade, cuja multiplicidade é suposta, mas ndo associada ao ser-todo,
pois s6 se torna tangivel pela nadificagio do fendmeno na quase-totalidade.
Aqui, a tensdo da negatividade dd todo o contorno da totalidade aberta e
da dimensio multipla que a compoe, porque a relagio é sobreposta a essa
exterioridade de indiferenca, a qual permanece como fundo infinito e opaco.”
Assim, entre o para-si como totalizacdo e a exterioridade de indiferenca
enquanto relagdo, que é o mundo fitico, a relagdo ¢ de singularizacio.

Por isso, ndo ¢ que Sartre nio considere a multiplicidade, entretanto,
ele apenas a subjuga 2 rtotalizagio®, a qual, tendo em vista esse fator de
multiplicidade pela relagio entre totalizagio e exterioridade, nio deve ser
tomada como uma totalizagio metafisica enquanto guinada ao fundamento, ou
sua impossibilidade, mas como singularizacio ontoldgica. Tal multiplicidade,
que permite a variagdo do campo prdtico e, com isso, a da propria consciéncia,
em sua sintese no fendmeno, faz do horizonte fenomenoldgico nio um isto sobre
um fundo, porém, um conjunto complexo de relagoes que se complexificam, na
medida em que se unificam s0b uma vida. Tal movimento s6 pode se dar como
singularizagio e finigio na aventura individual da liberdade, haja vista que

7

7 Isso porque “esta desvela-se a mim pelo fato de que a negacio que sou é uma unidade-
multiplicidade, mais que uma totalidade indiferenciada. Meu surgimento negativo ao ser
fragmenta-se em negacées independentes que s6 tem como nexo entre si o fato de serem negagées
que tenho de ser, ou seja, que tomam sua unidade interna de mim, e nio do ser” (SARTRE,
2007a, p. 226 — negrito meu). Disso se segue: “Assim, a unidade e a pluralidade supéem originalmente
um ser que realiza a unidade e a pluralidade no Ser, isto ¢, que seja ele mesmo sua prépria relagao.
Portanto, o Ser nio ¢ antes do surgimento da falta, nem uno nem multiplo. Nao que ele seja outra
coisa, mas simplesmente porque um ser s6 se manifesta como um ou como plural com a aparicio
do “hd”. Nés poderfamos opor 2 teoria da unidade progressiva a coesio do Em-si. Mas este nao é
unidade — pois a unidade supoe justamente a diversidade — ela é pura densidade ou compressio. E
precisamente a descompressio que, criando o recuo, produz ao mesmo tempo a quase-pluralidade.
Mas ¢ ela também que coloca a pluralidade e a exterioridade, pois o Para-si se determina como ndo
sendo o conjunto dos seres” (SARTRE, 1983, p. 163, negrito meu). Observamos que é sempre pelo
para-si que a exterioridade se torna essa pluralidade que invade o campo prdtico, mas que, por ter seu
ser préprio (tese da transfenomenalidade do ser), ele nao ¢ constituido em seu ser pelo para-si, mas se
constitui concomitantemente na situagio.

8 Complementamos: “Sartre nio estd alheio & multiplicidade que compée o objeto de sua andlise; no
entanto, compreende que o multiplo apenas pode fazer sentido caso se constitua como um todo. Essa
exigéncia se aplica devido ao mérodo progressivo-regressivo, afinal, o sentido da andlise se encontra na
sintese, isto ¢, a partir do existente apenas se justifica a totalizagao dialética. A totalizagio ¢ responsdvel
pela organizagio e unificagao da pluralidade, e ela apenas se possibilita num cendrio humano” (SILVA,
2010, p. 216).
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[o] em-si ndo ¢ diverso, ele nio é multiplicidade e para que ele receba a
multiplicidade como caracteristica de seu ser-no-meio-do-mundo ¢ preciso
o surgimento de um ser que seja presenca simultaneamente a cada em-si
isolado em sua identidade. E pela realidade-humana que a multiplicidade
vem ao mundo, é a quase-multiplicidade no seio do ser-para-si que faz que
o niimero se desvele no mundo. Mas qual ¢ o sentido dessas dimensoes
multiplas ou quase-multiplas do para-si? Sao as diferentes relagées com
seu préprio ser. Quando se € o que se é, pura e simplesmente, nao hd
mais que uma sé maneira de ser o seu préprio ser. Mas, a partir do
momento em que nio se é mais o proprio ser, surgem simultaneamente
diferentes maneiras de sé-lo nao o sendo. (SARTRE, 2007a, p. 172,
grifos nossos).

Em outras palavras, nao hd singularizagio sem complexifica¢io, ¢ esta
sem ao menos relagoes multiplas. Sem essa dimensao, a facticidade apareceria
como um bloco de identidade na sua indiferenca. Do mesmo modo, o para-si
nao és6 relagio, mas um sistema de relagoes pela condigio de ser um “sistema de
negacoes internas” (SARTRE, 2007a, p. 222). Por isso, nunca se trata 4o Em-
si, mas de um em-si individual, cuja totalidade nao é um bloco de identidade
do fendmeno, mas a prépria totalizacdo do para-si.” Mas como exige ser um
nada qualificado, essas mirfades de nadificacbes entram na trama unificante
do para-si como seu ser, isto é, enquanto sua finitude ¢é singularizagio. Por isso
mesmo, nio hd o todo do ser, nem o todo da contingéncia.

Em consequéncia, reconhece-se que a totalidade do fenémeno nao
aparece como indiferenciada (até porque o aparecer ji é diferenciagdo), visto
que ja se d4 como mundo, e 0 mundo fenoménico e fictico “parece sempre
prestes a abrir-se como uma caixa para deixar aparecer um ou vérios ‘istos’
que jd eram — no Amago da indiferenciacio do fundo — aquilo que sdo agora
como forma diferenciada.” (SARTRE, 2007a, p. 219). Facticamente, os

istos e, sobretudo, o prdtico-inerte mantém uma continuidade para além da

? Acrescentemos: “[...] concebemos bem o que isso significa: se nés supomos a unidade antes do todo
do Ser (absoluto espinozista), nés nio poderemos descender 2 nenhuma determinagio particular, pois
nio hd nenhum meio para a plenitude absoluta conter nela mesma sua prépria negagio de um ponto de
vista individual (que seria 0 modo). De outra parte, do ponto de vista préprio da negagio pura, nds s6
podemos conceber que ela apareca sobre o fundo de uma unidade absoluta, porque, entao, é preciso
a0 mesmo tempo negar a unidade na sua simplicidade prépria. De resto, a unidade ¢ necessariamente
unificagdo. E nio é jamais um dado, mas um ato. O dado ¢ necessariamente plural e ele apenas aparece
como um dado a um ser que ¢ sua prépria unidade.” (SARTRE, 1983, p. 162).
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indiferenciagio do ser, enquanto facticidade deste mundo histérico.”® E por
isso que o mundo extrapola os limites da totalidade do para-si, embora s6
possa aparecer a esta nadificacio individual que sou, entrando na mrama de
meu préprio escoamento intencional, porque, tal como elaborado em O Ser
e 0 Nada, ou um isto é relacionado atualmente por um para-si, ou ele se perde
na exterioridade de indiferenca da facticidade, a qual nio ¢ simplesmente
uma desconstrucio do espago'' empirico, mas uma condi¢io ontoldgica que
constitui o fendmeno enquanto tal.

Ora, o mundo assim considerado nio ¢ um plano espacial, mas um
plano situacional. De fato, o para-si define-se na sua trama por sua situacio
enquanto sintese entre a transcendéncia e facticidade que ele é. Assim,
contra o monismo do fendmeno como imagem da Gestalt, como um isto
sobressaltado por um fundo, o qual Sartre denota indiferenciado, tanto com
relagdo a si quanto com relagio ao isto que se sobressalta, é preciso aferir que
o fendmeno ¢, se se quer manter sua realidade concreta, uma situagio. A
situacdo, com efeito, jamais é um fundo indiferenciado, mas ¢ justamente a
consolidagao dessa singularidade vivida pelo individuo como mundo, de modo
que nio hd singularidade sendo constituida na conjuntura de uma situagio:
“Assim, o surgimento da liberdade ¢ cristalizagio de um fim através de algo
dado, ¢ descoberta de algo dado a /uz de um fim; essas duas estruturas sao
simultaneamente insepardveis.” (SARTRE, 2007a, p. 553, grifo nosso).

Na situacao, ¢ estabelecido um “[...] sistema de relagdes entre ‘os’ em-
sis, ou seja, entre o plenum de ser que entdo se revela como mundo e o ser
que ela tem de ser no meio desse plenum, o qual se revela como um ser, como
um isto que ela tem de ser.” (SARTRE, 2007a, p. 532). Hd esse plenum, essa
totalidade, porque nio hd como apreender algo sem inseri-lo na prépria trama
da unificagdo da situacdo: “[...] isso porque, escolhendo um fim, escolho ter

' Na verdade, ¢ sobretudo pela tese da Histéria na filosofia de Sartre que tal afirmagio ganha mais
legitimidade e fundamento. Trata-se de tese complexa, que exigiria maior trabalho e foge ao escopo
proposto; apenas a indicamos mais  frente, neste trabalho.

! “Assim, o mundo, como correlativo de uma totalidade destotalizada, aparece como totalidade
evanescente, no sentido de que jamais ¢ uma sintese real, mas limita¢ao ideal obtida pelo nada de uma
colegao de istos. Assim, o continuo como qualidade formal do fundo deixa aparecer o descontinuo como
tipo da relagio externa entre o isto ¢ a totalidade. E precisamente esta evanescéncia perpétua da totalidade
em colegio, o continuo no descontinuo que nés chamamos espago.” (SARTRE, 2007a, p. 219, grifos
nossos). Encontramos aqui, ainda, os resquicios de idealismo de tal ontologia pela determinagio do
mundo como ideal. Nio obstante, com a determinagio dialética do mundo e a entrada da Histéria, é um
lugar-comum no pensamento de Sartre aceitar essa posicdo e a sua reparagio posterior. Em todo caso,
para maior aprofundamento, veja-se o trabalho de Donizetti da Silva, aqui utilizado.
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relagbes com esses existentes ¢ o fato de que esses existentes tenham relagoes
entre si: escolho o fato de entrarem em combinag¢io de modo a anunciar
a mim aquilo que sou.” (SARTRE, 2007a, p. 553, grifos nossos). Diante
disso, ndo posso confinar-me ao um, ainda que a multiplicidade nio me seja
apreensivel também por ser apenas postulada e ser a dimensdo mesma dessa
infinidade na imanéncia, jd que ela mesma se dd nesse limite de unificagao e
totalizagio, mas que ndo é mais opaco e afogado na indiferenca, mas unificado
por mim na minha situacio.

Com isso, a situagio é uma agio, uma composi¢ao de si ¢ do mundo
concreto como resultado da sua totalizacio, contudo, que nio cessa de se
totalizar, porque, mesmo nio sendo a situagio apenas a soma de objetos (pois
¢ a transcendéncia que unifica), a inser¢io na trama de um dnico objeto,
dada sua potencialidade prépria (SARTRE, 2007a, p 549), pode trazer uma
modificagao radical a situagdo' (SARTRE, 2007a, p 550), mas que, como
j4 salientado, s6 pode aparecer 3 consciéncia entrando na trama dessa mesma
consciéncia, ao retirar o dado do seu “exilio de indiferenca” (SARTRE, 2007a,
553). Assim, e uma vez que isso ocorre, “[...] certas alteragoes empiricas de
seu meio podem inclind-lo a modificar seu projeto original ou, a0 menos, ser
a ocasido de fissuras ou de distirbio no interior deste projeto.” (SARTRE,
2007b, p. 96). Por isso, nem mesmo a situacio deve ser vista como um bloco
de identidade, mas uma constante singularizaciao pelo seu movimento de
escoamento como mundo.

Destarte, o que muda nio ¢ a forma da situagdo (unificagdo), pois as
mudangas (que ocorrem ante essa multiplicidade) que descubro é somente sob
a condicdo de ser mudangas “em minha vida”, ou seja, nos limites unitdrios
de um mesmo projeto (SARTRE, 2007a, p. 598). E que, portanto, nada
impossibilita a vastidao do mundo para além de minha suposta solidao, pois
justamente a requer enquanto condic¢ao de sua singularizagéo, todavia, que
aparece como meu projeto existencial. Ademais, Sartre mesmo assevera que a
situagdo nao ¢ nem subjetiva, porque nao é a soma de impressoes do para-si,
nem objetiva, j4 que ndo ¢ apenas um conglomerado de coisas, mas ele mesmo
enquanto fomprometido nas coisas. Por conseguinte, “[...] a situagio é o sujeito
inteiro (ele nao é nada mais do que sua situagio) e é também a ‘coisa’ inteira

!2 Novamente, o fazer pressupdoe a autonomia da consciéncia se se quer enquanto fazer, sobretudo
como prdxis: “Se estou em condigoes de poder fazer qualquer coisa em geral, ¢ necessdrio que exerca
minha agdo sobre seres cuja existéncia é independente da minha existéncia em geral e, em particular,
da minha agdo [...] a liberdade, portanto, encerra a existéncia de arredores a modificar, obstdculos a
transpor, ferramentas a utilizar.” (SARTRE, 20074, p. 551).
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(ndo hd jamais nada mais do que as coisas.” (SARTRE, 2007a, p. 594). Logo,
a situacdo ¢ a imagem propria da transcendéncia nessa facticidade. A isto Sartre
denomina “estrutura primitiva da situacio”™

E pelo ultrapassamento (dépassement) mesmo do dado rumo a seus fins que a
liberdade faz existir o dado como sendo este dado —anteriormente no haviam
nem isto, nem aquilo, nem aqui -, e o dado assim designado nio é formado
de qualquer maneira, é existente em bruto, assumido para ser ultrapassado.
Mas, a0 mesmo tempo que a liberdade ¢ ultrapassamento deste dado, cla se
escolhe como sendo este ultrapassamento do dado. A liberdade ndo é um
ultrapassamento qualquer de um dado qualquer; mas, assumindo o dado em
bruto e conferindo-lhe seu sentido, ela se escolhe a0 mesmo passo: seu fim é
justamente mudar este dado, da mesma forma como o dado aparece como
sendo este dado 2 luz do fim escolhido. Assim, o surgimento da liberdade é
cristalizacio de um fim através de um dado, e descoberta de um dado 4 luz
de um fim; essas duas estruturas sao simultineas e insepardveis. Com efeito,
veremos mais adiante que os valores universais dos fins escolhidos somente
se desprendem por andlise; toda escolha é escolha de uma mudanca concreta
a ser provocado em um dado concreto. Toda situagio ¢ concreta. (SARTRE,
2007a, p. 553, grifos nossos).

Ademais, essa indicagdo nio ¢ apenas restrita a O ser e 0 nada, mas é o
horizonte préprio que, em sua filosofia, tomard a figura do universal singular.
Toda situagio ¢ histdrica, porque alude a essa facticidade mundana que me
ultrapassa, nio somente enquanto polarizada pela contingéncia, porém,
pela dimensio mesma da facticidade, como jé apontado. O fato é que cada
objeto, sobretudo a partir da Critica, enquanto fato social'® ou prético-inerte,
carrega essa condicdo de universalidade interiorizada pela dialética entre a
materialidade passiva e o projeto existencial humano.

Por isso, o universal nio serd tomado apenas como valor impossivel
(em-si-para-si), nem como algo que subsiste por si, num hiperurénio, no
entanto, como algo que s6 ¢ dado finitamente e interiorizado finitamente: “O
universal ou esséncia, como eu mostrara (E.N.), s6 pode aparecer a partir
de uma limitacio de ponto de vista. O universal ou possibilidade de
ultrapassar perpetuamente minha finitude.” (SARTRE, 1983, p. 509, grifos

'3 Embora o objeto entre em minha trama existencial, ele ¢ tomado em geral na sua indiferenca social
¢ historica: “Com efeito, no campo prtico-inerte, é a indiferen¢a a tonica de nossa (falta de) percepcao
cotidiana do outro: s6 o notamos, de fato, quando ele interfere diretamente em nossa vida, nossos
interesses, etc. No dia a dia, presos a0 modo de vida serial, praticamos efetivamente aquele “solipsismo
de fato” pelo qual se definia ontologicamente a indiferenca em O ser e 0 nada.” (SANTOS, 2014, p.
182, grifo nosso).
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nossos). Ultrapassamento que nio ¢ outra coisa que a retotalizacio constante
de meu ser, enquanto singularizacio dessa finitude, numa radicalidade que
a singularidade exige enquanto tal: todo universal é universal singularizado,
jamais puro ser. E como ¢ ultrapassamento de si, s6 posso ultrapassar em
direcio a minha finitude. Paradoxalmente, sou minha prépria transgressio,
cujo refluxo é a singularizacio dessa finitude. Ultrapassar o universal é requeré-
lo apenas por sua especificidade. Assim, nao hd universal senio na prépria
finitude em seu ultrapassamento, isto é, como singularizacdo. Em suma, o
universal singular é singularizagio.

7

E se ele é o préprio projeto existencial, essa interiorizagio ji passa
por um crivo préprio que é a personalidade do individuo que vai assimilar
segundo seu modo de ser e exteriorizar consoante a escolha prépria, pois essa
interiorizagio “[...] contém e sustenta estruturas abstratas e universais, mas
deve ser entendida como a fisionomia singular que o mundo nos oferece,
como nossa oportunidade tnica e pessoal.” (SARTRE, 2007a, p. 595, grifos
nossos). Trata-se, assim, de minha oportunidade, mas ela implica o0 mundo
com tudo aquilo que a conjura. Se niao compreendemos a multiplicidade
(a partir da nadificagio e da exterioridade), nao podemos entender como
algo novo (como nova aventura, portanto, horizonte novo de liberdade e de
configuragio do humano enquanto singularizagio) possa ocorrer no mundo
histdrico ou como poderia esse mesmo mundo se diferenciar.

Além disso, Sartre ainda pensa a situagio isolada em O Ser ¢ 0 Nada
e apenas na Critica a insere numa aventura mais ampla (SARTRE, 2002a, p.
158), dai a ideia de alargamento da situacio proposta por Donizetti da Silva
(2010, p. 105). Por conseguinte, sem a historializagdo, a negacdo seria apenas
“[...] um nexo categorial e ideal que eu estabeleco entre eles, sem os modificar
no que quer que seja, sem os enriquecer ou os empobrecer da menor qualidade”
(SARTRE, 2007a, p. 211), porque o que se teria, entdo, é a determinagdo do
transcendente como objeto', mas este como objeto gualquer, numeragao tal
que corresponde apenas 2 adicdo indiferenciada e nio singularizada de vérios
istos quaisquer; em suma, estrutura geral e abstrata, e nio como esse 0bjeto na
conjuntura de uma situagao singular confluente a0 mundo, tal como assumida
por Sartre, sobretudo a partir da Critica.

Embora a ontologia apresente essas estruturas abstratas, é apenas devido
20 seu movimento de andlise, pois, reiteramos, a filosofia de Sartre sempre

14“[...] ¢ impossivel para mim ter qualquer experiéncia do objeto, como objeto distinto de mim, sem
constitui-lo como objeto.” (SARTRE, 20074, p. 212).
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assume essa dimensdo sintética entre transcendéncia e facticidade. Uma melhor
traducio desse acontecimento, enquanto ato ontoldgico na determinacao de suas
estruturas' para o acontecimento enquanto universal singular, encontramos
em Defesa dos Intelectuais:
[...] um fato que carrega uma ideia, quer dizer, um universal singular, porque
limita a ideia carregada, em sua universalidade, por sua singularidade de

fato datada e localizada, que tem lugar a um certo momento da histéria
nacional e que a resume e a totaliza, na medida em que ¢ seu produto

totalizado. (SARTRE, 1994b, p. 37).

H4, assim, uma determinagio um pouco diferente na nogio de
acontecimento, tal como colocada em O ser ¢ o nada, como ato ontoldgico
e assumida depois do “encontro” com a Histdria. Tal diferenca é que essa
aventura individual é tomada na sua concretude histérica, da qual é impossivel
ser dissociada, pelo fato de agora se assumir a facticidade como Histéria ou
Epoca. Poderfamos dizer que sé ali a fenomenologia encontrard o seu fendmeno
préprio, a finitude na Histéria como acontecimento concreto. Minha vida como
paixdo na histéria, como processo singularizador, ultrapassa tanto a dimensao
de uma alienacio insuperdvel (a0 menos como possibilidade ontolégica e
histdrica) quanto a ideia de uma totalidade fechada, mesmo que a verdade se
faca devinda como Epoca.

Para Sartre, todo esse processo histérico nio tem outra inteligibilidade
sendo o individuo em sua irredutibilidade, isto é, em sua finitude, na forma
como os universais sao singularizados. Por isso, qualquer sombra de totalidade
é subjugada ante a finitude: ela, na sua livre invencio de fins (SARTRE, 2007a,
p 612), é quem determina a concretude dos universais. Essa determinagio revela
que o acontecimento absoluto s6 pode se dar como acontecimento histérico,
donde resulta que, na finitude mesma desse acontecimento, se denote o
fend6meno como totalidade histdrica, mas totalidade que remete as vidas que

> Com relagio a isso, ¢ preciso observar, em O Ser ¢ 0 Nada, a nogio de ante-historicidade:
“Também meu ser-para-outro, tal como o surgimento ao ser de minha consciéncia, tem o cardter de
acontecimento absoluto. Uma vez que este acontecimento ¢ a0 mesmo tempo historializagio — pois
eu me temporalizo como presenga ao outro — e condigio de toda histéria, vamos denomind-lo por
historializagdo ante-histérica.” (SARTRE, 2007a, p. 322). Ante-histérica, no no sentido de um tempo
anterior & histéria, “[...] mas que faz parte desta temporalizagio original que se historializa e torna a
histéria possivel.” (SARTRE, 2007a, p. 322). Com isso, ndo que essa dimensao fictica esteja ausente,
pois é dada conjuntamente, mas por conta desses resquicios idealistas ou mesmo pelo grau de abstragio
em alguns momentos da obra, costuma-se relegar tal dimensio sintética.
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os totalizam na sua totalizagio vivida'®, conforme o exemplo de Valéry, na
Critica, que nio pode ser reduzido ao seu ser-de-classe, a qual justamente é
posta em questdo pela vida singular desse individuo. Isso ndo quer dizer que os
universais sejam subjetivos, contudo, que ¢ a aventura mesma dos individuos
que os animam e nio o contrdrio, sendo por uma condi¢io de ma-fé. Por isso,
seria incoerente pensar o mundo com suas institui¢coes, firmes e solidificadas,
animadas por algo que nio o préprio projeto existencial e humano.

Mas é o que encontramos como exigéncia, nas anélises de Mészdros
sobre a ideia de totalidade em Sartre. Sua acusagio ¢ justamente sobre o
problema da mediagio entre esses universais. A primeira critica que ele
dirigia 4 totalidade era com respeito ao dualismo que a fraturava, segundo seu
dualismo imanente, do em-si e do para-si, fazendo dessa distincia a sua lei
ontoldgica (MESZAROS, 2012, p. 108), de modo que “Sartre, porém, nunca
tenta seriamente enfrentar a alternativa monista, pois esse tipo de confronto
iria briga-lo a tentar justificar suas préprias suposices.” (MESZAROS, 2012,
p. 110). Sem mediacio ante o dualismo, o que restava para Mészdros era uma
“[...] ontologia de uma rozalidade radicalmente dilacerada, na qual a mediagio ¢
eliminada, com as antinomias necessariamente inerentes a esse dilaceramento.”

(MESZAROS, 2012, p. 110).

Todavia, Mészdros critica justamente o que aqui se procura afirmar,
o ser na sua unidade sintética e, portanto, a vida concreta como mediagio.
Se o individuo ¢ esse medium entre ser e nada, universal e singular, de modo
que ele vive o universal como particular, Mészdros (2012, p. 121) alude a
pseudomediagio que tal ideia traz, porque tal ideia evita o que para ele é
o verdadeiro problema da mediagao: “[...] como ¢ possivel viver o universal
como particular?” Segundo ele, seria apenas por “[...] mediagoes especificas
(0 que, certamente, requer a identificacio precisa dessas especificidades) e nio
‘vivendo-0’ — que ¢ a resposta de Sartre — , o que ¢ incorrer em petigio de
principio.” Mas viver ndo é tomar um modo geral pendente de especificidades
exteriores que medeiam o que sou e o que interiorizo de fora como meu eu.

!¢ Acrescentamos: “[...] o cendrio humano é o campo especifico que totaliza a pluralidade, mas a

totalizagio estd sempre em curso; ainda que o objetivo almejado seja a totalidade, apenas sao alcangadas
totalizagoes parciais e deficitdrias, porque a totalidade se define ontologicamente por um ser que nao é
a simples soma de suas partes. Por exigir reconhecer-se inteira e em cada uma de suas partes e necessitar
de contato consigo mesma na relagao entre suas partes e na relagio dessas partes consigo, a totalidade
apenas existe no Ambito do imagindrio. A totalidade ¢ correlata de um ato de imaginagio e ¢, a0 mesmo
tempo, o objetivo almejado das totalizagoes presentes.” (SILVA, 2010, p. 216).
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Viver nio remete sendo a essa singularidade mesma que ¢é a existéncia prépria
do individuo.

A mediagio ¢ condicionada pela prépria finitude, porque o universal
nao se dd sendo por essa singularidade que o vive, contudo, viver para o para-si
¢ interiorizar sua facticidade, imprimindo nele a condigio prépria da Epoca,
seja para manté-la e prolongar o momento da Histdria, seja para alterar esse
mesmo momento, tal qual como ocorre segundo a situacio vivida. Nesse caso,
nao ¢ o particular que medeia, mas ¢ a singularidade a condi¢io de mediagio
e de universalizacio, de modo que nao hd universal, senio por sua mediago.
Nao hd, per se, instituicio sélida. Portanto, se aludimos a vida como mediacio,
o individuo como mediagio, nio ¢ simplesmente porque ele representa uma
estrutura especifica, porém, é que a vida enquanto finitude irredutivel requer
para si mesma qualquer especificidade, justamente por ser o motor da finitude,
isto é, aquilo que confere a especificidade as coisas, mediando as estruturas
gerais homem-mundo e, com ela, os universais enquanto vida singular neste
mundo. Por conseguinte, o conflito entre universais no é outro a nio ser a
relacio prépria entre os individuos em suas singularidades, as quais, na trama
da histéria, confluem ou nio segundo o mesmo passo. Como muito bem
esclarece Rizk,

[...] as universalidades singulares sio fundadas sobre as mesmas
significagdes gerais, no sentido de condiges prdticas, sociais, culturais,
que afetam um conjunto prético. Estas significacoes sdo, contudo, vividas
em uma pluralidade de microtemporalizacées. Isso quer dizer que estas
microtemporalizagdes, proprias das existéncias singulares, se modificam, se
opoe e se complementam. (RIZK, 2011, p. 233).

E por isso que o plano situacional nio é constituido tio somente por
minha situagio, mas por uma “pluralidade situacional” (SILVA, 2004, p.
125). Essa malha de situacoes ¢ que constitui a Epoca. Disso se inferem os
conflitos existenciais como conflitos estritamente praticos e associados s
relagdes que se tém concretamente com o outro, na Histéria. Sartre expressa
isso tanto horizontalmente, pelas relagdes concretas, como verticalmente, pelo
conflito das geragoes. Em todo caso, o outro, mas que frente a singularidade
que apontamos nos exige dizer os outros, aparecem nio somente como #szos
particulares, mas como “[...] centros de escoamento de realidades” (SARTRE,
2002a, p. 215), e a relagao do dois é vista ndo mais como entre duas substincias
ou seres, ou particulares, mas como “[...] dois deslizamentos centrifugos e
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divergentes no 4mago do mesmo mundo”, constituindo uma relagio de
reciprocidade que “[...] transcende minha prépria percepeio” (SARTRE,
2002a, p. 216). Sob esse aparente enigma ontoldgico, encontramos, no
Cabhiers, um ponto decisivo:
O Ser puro nio ¢ amdvel na sua total exterioridade de indiferenca. Mas
o corpo do Outro é amdvel enquanto ele ¢ a liberdade na dimenséao
do Ser. E amar significa aqui absolutamente outra coisa que desejo de
apropriar. E, a principio, desvelamento-criador: aqui, também, na pura
generosidade eu me assumo como perdendo-me para que a fragilidade
e a finitude do Outro exista absolutamente como reveladas no mundo.
[...] Mas eu niao me limito a dar-lhe uma outra dimensio de ser: em

outras palavras, eu me fago o guardido da sua finitude. (SARTRE,
1983, p. 523, grifos nossos).

Isso se torna crescente na filosofia de Sartre, na qual o nao tematizado
nao serd o indiferente e o contingente, mas fard com que a facticidade seja
integrada a Histdria, paraa qual a contingéncia apenas intensificard a liberdade,
enquanto possibilidade histérica, e nao somente enquanto falta de sentido
do objeto por sua opacidade. Estes passam a ser determinados enquanto
relacionados 3 Histéria, a qual subjaz A situacdo particular e a confina na
pluralidade situacional como Epoca. A Histéria, assim, me pertence, porque
sou ela, mas me escapa, seja porque o outro também a faz (SARTRE, 2002a, p.
75), seja pela materialidade inerte e passiva do prético-inerte, seja pelo fundo
da contingéncia que a calca sempre no inesperado. A indiferenca do ser, assim,
aparece como um revés da coisa historicamente constituida, a qual é inserida
na multiplicidade situacional da Epoca. Para o homem, nada escapa 3 Histéria,
embora tudo ainda seja ontologicamente contingente, no entanto, a Unica
forma de eu assumir essa contingéncia é fazendo-me na histdria enquanto sua
singularidade pela finitude que sou. Assim, o individuo nio é confinado em
sua soliddo, mas integrado numa multiplicidade de relagées e situagdes que
ele exige para sua prépria composi¢io situacional e singularizagio. E sobre
essa forma que Sartre assumird a dialética como “[...] a lei de totalizacdo que
faz com que existam wdrios coletivos, vdrias sociedades, uma histéria, isto é,
realidades que se impoem aos individuos; mas, a0 mesmo tempo, deve ser

tecida por milhoes de atos individuais.” (SARTRE, 2002a, p. 156).

Ora, o que passa a ser, entdo, tal existéncia frente a esse fdo, cujo fundo
revela uma multiplicidade histérica como teia de relagoes, na qual eu sou minha
propria relacdo e situacio como projeto, o qual, a0 mesmo tempo, resgata e
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d4 unidade a Histéria, na medida mesma em que, para ser essz relagdo, exige
seu ultrapassamento? A resposta s6 pode ser a singularizagio, contanto que essa
relacao implique, justamente, a prépria nadificagio enquanto essa singularizagio,
enquanto negagio qualificada. E essa nadificacio que possibilita a abertura,
enquanto essz abertura, que, sendo ao mesmo tempo escolha, ¢ singularizagio.
Assim, mais que a imagem de uma totalidade-destotalizada, e com isso a prépria
imagem do nada como um buraco no ser (SARTRE, 2007a, p. 115, 531), tal
fissura pela nadificagio ¢ a imposicao de uma existéncia na ordem do mundo.
S6 se move a Histdria, s6 se abre o campo de possiveis pela negatividade, quando
um possivel se erige no mundo, por sua singularizacao. Por isso, a possibilidade
nunca é abstrata, pois ela exige, para abalar tal malha da Histéria, a singularizagao
como presenga real e concreta nessa Histéria. Aqui tal negatividade aparece em
toda sua concretude e o fendmeno em seu acontecimento.

Observamos que a interioriza¢do nao pode ser tomada apenas como
um processo intimo, mas como minha condigao de relagao, tal que o mundo
seja essa pluralidade de relagoes que me escapa e me obsidia, sob o fundo da
contingéncia do ser. A relagio ao todo ndo é o fechamento por uma unidade,
porém, uma abertura enquanto modo (instauragio de um possivel concreto) de
assumir os universais histéricos (que nao subsistem por si e por essa necessidade
s6 aparecem singularizados), ante a teia de relagdes singulares das quais minha
existéncia conflui e, por sua vez, singulariza-os por sua prépria medida. Assim,
esse nada que irrompe a totalidade e a impede de ser é a prépria singularizagao
enquanto forma pela qual o mundo se abre a seus possiveis. E por isso que,
seja a aventura individual, seja a aventura histérica como aventura mais ampla
(SARTRE, 2002a, p. 158), ambas sao um processo cujo invdlucro é a finitude:

A relagio original a0 mundo nio poderia ser dada, nem pode existir
em poténcia nem permanecer em suspenso em algum flutuamento
inerte: ¢ preciso que ela seja vivida, existida; isso quer dizer que cada
realidade humana deve se fazer ela mesma e sempre (2 neuf), relagéo
singular ao Todo. O ser-no-mundo é um ultrapassamento da
pura contingéncia singular rumo a unidade sintética de todos
esses acasos; € o projeto de jamais tomar a aparicao particular

senao sobre o fundo do Universal e como uma certa limitagao
concreta do todo. (SARTRE, 2007b, p. 94 ¢ 95, grifos nossos).

ADessa maneira, como movimento sem pausa nem intervalo de
mediacdo, sendo ele préprio mediagio, pois o para-si nio é um termo da
relagio, mas ¢ ele préprio a relacio (SARTRE, 20072, 672), ainda que nio
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seja uma relagio reciproca com o em-si, ele ¢, por conseguinte, relacio
singular. Por isso, mesmo que o para-si seja “[...] interiorizagio da sua propria
finitude” (SARTRE, 1983, p. 549) e que, com isso, “[...] seus limites existem
na liberdade profunda de seu ser”, no sentido de que “[...] existir sua prépria
finitude ¢é fazer-se como nio sendo o Todo do Ser” (SARTRE, 1983, p. 549),
esse fazer alude a essa condigao multipla e singularizante que é tal movimento.
Se a existéncia ¢ fluxo, ela jamais pode ser um particular de um universal. E se
hd algum sentido de soliddo ¢ apenas porque o para-si se torna absolutamente
“responsdvel por sua maneira de ser” (SARTRE, 2007a, p. 593), enquanto
subsume “[...] as formas de eu ser meu prdéprio nada® (SARTRE, 2007a, p.
490), uma vez que o homem nio cria o ser, mas se cria enquanto maneira de

ser (SARTRE, 1983, p. 543).

Essa maneira, enquanto singularidade, que na finitude é um processo
e uma limitagio ou ponto de vista (SARTRE, 1983, p. 509), pressupoe,
entio, que as situagoes sao relagoes, € a propria finitude para se ﬁnitizar na sua
singularizacio exige essa dialética das relagdes. Assim, somos levados a assun¢ao
da ambiguidade da totalidade apontada em O ser ¢ 0 nada: nem sintese, nem
colegio, mas os dois a0 mesmo tempo (SIMONT, 1998, p. 137). Sintese e
dispersao: didspora, em outras palavras, relagies: “...] nao hd senao homens e
relagbes reais entre os homens; desse ponto de vista, o grupo em certo sentido
nao passa de uma multiplicidade de relagdes e de relagoes entre essas relagoes.”

(SARTRE, 2002a, p. 67).

E, se nessa trama social, sobretudo pelo grupo, apontard Sartre na
Critica, o individuo compord nio uma comunhio com o outro, mas uma
relagio de ubiquidade, é porque nela acontecem “[...] relagdes novas entre
os individuos que nao sao atomizados, mas se totalizam para tecer uma
resposta inédita a uma situagio original.” (REIMAQ, 2005, p. 339). Ora, ¢
pela abertura enquanto negagao do 7do e nao pelo préprio todo que essa teia
situacional enquanto Histdria é possivel, e ndo mais por um fundamento que
unifica, como o Ser-Deus, enquanto “[...] consciéncia-testemunha exterior
que realiza sua prdépria unidade como consciéncia-testemunha de uma
exterioridade de indiferenca (esta exterioridade de indiferenca das unidades
acabadas que ¢ a pluralidade).” (SARTRE, 1983, p 163). E por isso que o
peso sobre a maneira de ser recai no préprio para-si enquanto relagao e por
isso o peso ¢ a propria finitude como responsdvel por sua maneira de ser, por
sua singularizacdo, enfim, por sua “livre invengao” (SARTRE, 2002a, p. 622;
2007a, p. 612) ou por seu nada de fundamento.
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Eo que bem nos recorda Simont, contra a psicologia empirica e contra
a psicologia substancialista, de que a pessoa humana deve ser considerada uma
“livre unificacdo” (1998, p. 170). Assim, por mais que a negagio seja sempre ao
todo, isso nio alude nem 2 totalidade da contingéncia, que nos é inapreensivel
pelo limite do fen6meno, nem a tomada da Histéria e da facticidade, numa
opacidade absoluta e invaridvel, contudo, ao contrdrio, na multdplicidade que
minha abertura exige pelo fato mesmo de que a situagdo supde que o para-si,
enquanto relagio singular, denote que “[...] essas relagdes sao moleculares
porque sé existem individuos e relagbes singulares entre eles.” (SARTRE,
2002a, p. 121, grifos nossos).

Nem sujeito de identidade, nem mundo idéntico a si, mas uma abertura
singularizante, eis a forma da mediacio, eis a relacio ao Todbo:
O Ser me reenvia ao que eu sou pois, uma vez que sou a Relagio, quanto
mais o mundo ¢ multiplo, mais eu me perco para que esta multiplicidade
exista, eis minha riqueza (je suis riche). Assim, nés encontramos, na
pequenez (humilité) da finitude, o éxtase da Criagao divina. (SARTRE,
1983, p. 513, grifos nossos).

Dessa feita, Sartre assevera a impossibilidade de separar a causa sui
da causa mundi (SARTRE, 1983, p. 542), uma vez que, tal como o deus
aristotélico ndo poderia encontrar motivagao para criar fora de si (SARTRE,
1983, p. 542), o para-si s6 pode ser neste mundo. Logo, essa criagio nao é uma
assungao ontoldgica, senio ontoldgico-6ntica (SARTRE, 1983, p. 533), o que
assegura que a facticidade é condi¢ao imprescindivel para que o ser se dé nas
suas maneiras de ser e como sua finitude, na pluralidade situacional. Sendo a
causa sui, ipso facto, causa mundi, a condigao 6ntica no é menosprezada pela
ontoldgica, mas justamente a ontoldgica a requer como condi¢do multipla,
concreta e finita. Sé salvaguardando o aspecto 6ntico no ontoldgico é que
a multiplicidade das relagoes como mundo encontra todo o seu peso, ante
a finitude, e a finitude sua dimensao de finito, por sua singularizacio. Do
contrério, cair-se-ia num abstracionismo intangivel, e da incomunicabilidade
das consciéncias passarfamos & incomunicabilidade dos seres. Nesse ponto,
a separagio das dimensbes apenas traria um prejuizo, nio sé ao dntico,
mas também ao ontoldégico, que faria da prépria fenomenologia aquela
fenomenologia sem fendmenos de que Barbaras acusava Sartre.

Claro que nao se trata apenas da consideracio 6Ontica, pois, como ja
alertava Bornheim (2003, p. 242), “[...] nao existe problema filoséfico que
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possa sé-lo fora da consideragio ontolégica.” E filoséfico ndo apenas no
sentido reflexivo, mas existencial, pois, do contrério, seria também entregar
a existéncia 4 sua absurdidade fictica, cujas relagées e ela mesma enquanto
relagio se perdem na indiferenca do ser. Também nio se trata de considerar
a extensdo do mundo, porque a totalidade aparece como limite da minha
finitude, na qual, portanto, a diversidade 6ntica nio ¢ considerada na sua
numeralidade nem infinidade, contudo, como possibilidade multipla sempre
latente no mundo, enquanto fato desse mesmo mundo na trama de suas
relagoes histdricas e conjuradas ante minha situagio enquanto finitude.

Dai porque a consideragio dialética seja ontoldgica e oOntica, mas
numa ontologia que nao é antes da condigio 6ntica, nem a ultrapassa como
Espirito ou Natureza, porém, que se exerce como prdxis histérica e humana.
E justamente disso que o método regressivo-progressivo deveria dar conta,
porque, como o lembra Donizetti da Silva (2010, p. 295, grifo nosso), essa
md dialética se dd por conta nio da oscilagio entre ser ¢ nada, nem de um
idealismo ou realismo, mas porque “[...] a totalizagdo é sempre parcial, trata-
se do homem em sua prdxis, e Sartre é o primeiro a reconhecer que a bistdria sé
é histdria se estiver inconclusa.”

Assim, o aspecto ontoldgico e 6ntico se complementam e se limitam.
Complementam-se porque, ja que o ontolégico nao conduz a uma totalidade,
para nio cair no absurdo dos principios, ele exige a concretude Ontica
como multiplicidade fictica, isto é, qualitativamente diferenciada — finitude
singularizada. Esta, por sua vez, para nao cair na totalidade de indiferenca do
ser, exige o movimento de diferenciagio que resguarda o Ser como Histdria, no
campo material e fictico, como reflexo das relagoes singularizadas. Mas também
se limitam, porque a multiplicidade ontica assegura que a dialética nao caia
no abstracionismo ontoldgico, e 0 aspecto ontolégico impede que essa dialética
ontica se reporte a irracionalidade da natureza que Sartre rejeita em Engels.

Tal é a coroagdo da finitude, esse ponto de singularizagio do Ser, no
qual o “[...] chassé-croisé do ser e do nada é projetado na serenidade (calme) do
Ser” (SARTRE, 1983, p. 534), o todo do ser; ou

[...] “o mistério em plena luz” ou a “face escura da lucidez”. H4, com efeito,
um inconsciente no coragdo da consciéncia. Ele nio ¢ alguma poténcia
obscura e nés sabemos que a consciéncia é consciéncia de ponta a ponta. E
a finitude interiorizada. Mallarmé ¢ afetado e esmorecido até ao coragio
de sua intimidade pelo que nds sabemos Aoje, mas ele nao sabia (SARTRE,
2007b, p. 89, nota do autor, grifos nossos).
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Ora, a impossibilidade da identidade entre o Ser e a totalidade sugere
nao apenas uma auséncia metafisica, mas a tomada do ser préximo a algo que
Sartre sempre rejeitou, a saber, o inconsciente. Todavia, como salienta Simont
(1998, p, 185), este em nada tem a ver com o inconsciente dos analistas. E
todo o efeito desconhecido que, desde o surgimento da crianga de sorte'’ na
sua condi¢io de necessidade da liberdade e, portanto, de interiorizacio do seu
meio'®, vai “4s cegas” adentrando ao campo fictico pelo transcorrer de sua
vida. Desde essa condigio de constituicio passiva até a revolta personalizante
e o limite vivo do projeto, é na prépria consciéncia pré-reflexiva (SIMONT,
1998, p. 185) que prefigura tal inconsciente, na medida mesma em que o
horizonte fenomenolégico é, a0 mesmo tempo, um horizonte centrifugo
(pois o ser ¢ sempre sem relacdo e, por isso, exterioridade de indiferenca)
na tomada centripeta da consciéncia enquanto finitude singularizada ou
processo de finigdo. Uma vez que ele designa um “[...] vivido original, ele é

'7'Tal é a empreitada psicanalitica (e, dizemos, ontolégica e fenomenoldgica) realizada em O Idiota da
familia: “O que procuramos aqui, nds, ¢ a crianga de sorte, 0 encontro de certo corpo com certa mie:
lago ndo-compreensivel visto que duas séries se encontram sem que possamos explicar o cruzamento;
e, a0 mesmo tempo, compreensdo primeira, fundamento compreensivel de toda compreensio: de
fato, essas determinagoes elementares, longe de somarem ou afetarem uma a outra em aparéncia, sao
imediatamente inscritas no campo sintético de uma totalizagéo [...] Por fim subimos o curso dessa vida
até o seu comego: nés a interrogamos sobre o primeiro acaso ultrapassado, isto ¢, sobre a caracteristica
fundamental de seu destino.” (SARTRE, 2013, p. 59, grifos nossos). Observemos que, com isso, o
processo ndo é de rodo conhecido, totalidade impossivel para um ser que ¢ totalizagao, mas totalidade
compreensivel, na medida em que sox essa totalizacdo. Por isso, “[...] a compreensao refere-se sempre
a um processo, e ¢ a antitese do saber absoluto.” (SILVA, 2003, p. 57, grifos nossos). Portanto, “[...]
a compreensao nada mais é que minha vida real, isto é, 0 movimento totalizador que retine meu
préximo, eu préprio e o meio ambiente na unidade sintética de uma objetivagio em andamento.”
(SARTRE, 2002, p. 116, grifos nossos). Assim, se enfatizamos a singularizagdo como vivéncia e a vida
como essa mediagio vivida, é porque o que o vivido aponta ¢ justamente a sua compreensio e nao o seu
conhecimento: “Quando eu mostro como Flaubert nio se conhece por ele mesmo e como ao mesmo
tempo ele se compreende admiravelmente, eu indico o que eu chamo de vivido, isto ¢, a vida em
compreensdo consigo mesma, sem que seja indicado um conhecimento, uma consciéncia tética. Essa
nocio de vivido é uma ferramenta que eu me sirvo mais que eu ainda nao teorizei. Eu o farei em breve.
Se vocés querem, em Flaubert, o vivido ¢ quando ele fala das iluminagées que ele tem e que o deixam
em seguida na sombra sem que ele possa reencontrar os caminhos. De uma parte, ele estd na sombra
antes e na sombra depois, mas, de outra parte, hd 0 momento onde ele vé ou compreende alguma coisa

sobre si mesmo.” (SARTRE, 1976, p. 111).

'8 Reiteramos: “Ignorancia multiforme que se apossa de minha liberdade e a aliena sem que ela seja
avisada, a partir dos espessos deformantes da matéria ou das novas verdades dos séculos porvir.
O inconsciente, esta discordancia inaparente entre o investimento univoco de minha subjetividade
em tal ou tal escolha e a objetividade plurivoca que a petrifica e a desvia — sincronicamente pela
contra-finalidade, e diacronicamente pela inevitdvel infidelidade do mundo depois do amanha e das
geragdes futuras.” (SIMONT, 1998, p. 186, grifos nossos).
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obrigatoriamente pré-légico e nio pode ser deduzido, mas apenas encontrado
(récontré).” (SIMONT, 1998, p. 171, grifo nosso).

Entretanto, o que se interioriza e o que escapa nio é a contingéncia
indcua, senio a prépria materialidade histérica, meu horizonte presente e seu
transcorrer temporal. Assim, seja sincronicamente, seja diacronicamente, o para-

si se faz “[...] interiorizagio da finitude histérica” (SIMONT, 1998, p. 185):

A ambiguidade desta relagio vem de que ela ndo ¢ [relagao] do Todo a si
mesmo, mas pro-jeto de uma certa realidade contingente eacidental, perdida
no 4mago dos fenémenos, e que se constitui como ultrapassamento de si
rumo 2 totalidade que o esmaga; é, portanto, a0 mesmo tempo, explosio
de uma singularidade que se projeta sobre o infinito dos fenémenos e
que se perde para que possa existir alguma coisa como um Mundo [...] E
a0 mesmo tempo abdicacio da finitude original e a resolucio de se fazer
anunciar esta finitude pelo mundo como uma existéncia particular que
aparece sobre o fundo obscuro da Totalidade. (SARTRE, 2007b, p. 95,

grifo nosso).

Justamente por isso ndo se poderia fazer da finitude uma totalidade
isolada ou do ser uma totalidade perdida. Esse processo de fini¢io, que ¢ a
singularizagio existencial, ¢ o “[...] modo de viver o puro fado contingente de
nosso ser-ai ¢ uma maneira de ultrapassi-lo.” (SARTRE, 2007b, p. 95). Porém,
uma vez que tal finitude arroja sua concretude fictica, ndo apenas como seu
limite, mas como sua condigdo pela qual sua transcendéncia se configura na
sua facticidade enraizada como seu ultrapassamento, ao reclamar a finitude do
acontecimento, esse acontecimento nio é apenas uma irrupgio como origem,
todavia, todo deslizar como singularizacio concreta. E porque o Todo s6
aparece na universalidade singularizada, ou finitude interiorizada, essa realidade
“contingente e acidental” (SARTRE, 2007b, p. 95), como “maneira de viver e
de se fazer existit” (SARTRE, 2007b, p. 95), é a nossa forma de “saborear” o
mundo. E, enquanto relagio singular a0 Todo que me compde e me escapa, nesse
processo, nossa “[...] atitude em relagio ao Ser se desvela aos nossos olhos como
nossa qualidade pura e inefével, aos olhos dos outros como nosso indefinido
estilo. Resumindo, ¢ a estrutura a priori de nossa afetividade.” (SARTRE, 2007b,
p. 95). Tal ¢ a tarefa que uma psicandlise existencial ¢ uma fenomenologia
devem visar a constituir: a singularidade ou a finitude do finito, como sempre o
reclamou Bornheim (2003, p. 193), mas que o mesmo acusava faltar a ontologia
fenomenoldgica sartriana. Cremos que, pelo movimento de nosso trabalho, tal
tarefa se torne mais legitima e, quicd, a tarefa prépria de tal filosofia.
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Ora, que deve isso a solidio ontolégica? De fato, a totalidade
nos escapa, e so entra em nosso horizonte como nossa propria totalizagao
enquanto conflui & temporalizagio histdrica tecida pelos “[...] milhoes de atos
individuais.” (SARTRE, 2002a, p. 156). Nao experimentamos esse sem-fundo
da contingéncia, porque somos seu ultrapassamento enquanto singularizacao
como resultado dessa negacio do Todo, tal é a condi¢io de absoluto da
consciéncia intencional. Um todo que nos escapa e constitui apenas enquanto
nossa totalizagdo, a qual ¢ interiorizacio do fundamento como ser que ¢
responsdvel por seu préprio nada e dispensa o homem da necessidade analégica
do ser. Entregue a si mesmo, responsdvel por seu ser, ultrapassamento do
Todo, assumindo a criacdo divina pra si, ele parece, assim, encarnar a prépria
soliddo divina. Tal é o sentido absoluto da revolta e da liberdade. Essa condicio
centrifuga do real (seja pela nadificagio mesma do para-si, seja pelo para-
outro, s¢ja ainda aquilo que, pela facticidade, adentra conjuntamente 3 minha
nadificagio) alude a0 mesmo tempo 2 total responsabilidade sobre o que entra
em minha vida, mas, a0 mesmo tempo, 2 total gratuidade dessa dispersao
sempre recomecada, que ¢ o real e a Histéria.

Bornheim (2003, p. 151) afirmava que a filosofia de Sartre é aquela
que levava as dltimas consequéncias a crise do fundamento pela assungio da
finitude do finito, embora criticasse o filésofo por nio ter atingido tal finitude,
mas que, em nosso trabalho, cremos ter apontado como o oposto. Essa finitude
enquanto singularizacao alude a si mesma como o coroldrio do Ser. Se é sempre
pelo jogo do ser e do nada que o real é posto, Sartre sempre requer a unidade
desse lance, isto ¢, a raiz féctica da transcendéncia, cujo ato unitdrio no langar
desses dois dados exige a singularidade do processo ou lance como sex ser, ou
melhor, seu nada de fundamento. A finitude do finito traduz a filosofia de Sartre
aquelas que, como resposta a tal crise do fundamento, erigem o humano como
esfera propria do ser. Para lembrar Mallarmé, dirfamos que o lancar dos dados
¢ a finitude desde seu principio, sob o fundo da contingéncia e da Histdria,
os dados o ser (em-si) e o nada (para-si), e 0 movimento tnico entre o lance
e o resultado ¢ a singularizagio. No entanto, o jogo, para nds, ¢ rotalmente
humano. Partindo do fundo inconsciente da exterioridade de indiferenca,
traduzidos j4 no imediato em nossa facticidade pela malha da Histdria com
seus universais, jogando e dangando entre o ser e o nada, deslizamos por esse
movimento como nossa singularizagio. Finitude de ponta a ponta, a liberdade
enquanto singularizagdo ¢ a nossa vitéria pela finitude.
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Novamente nos deparamos com aquele gosto da solidio ontoldgica.
Mas, frente & abertura do #0do, uma vez que basta um ato, um acontecimento,
para que tudo se rasgue, se rompa, € que esse acontecimento mesmo sou eu
(SARTRE, 2006, p. 74); que liberdade por vir e que condi¢ao humana poderd
nos aparecer, no irromper de uma vida humana? Nesse sentido, uma solidio,
que ¢é abertura do humano por sua existéncia mesma, jd nio é rotalmente
soliddo, mas, justamente, possibilidade do absolutamente Outro (no) homem:
“Que gléria, se bastasse que Genet comegasse um sonho para que todas as
consciéncias fossem por ele afetadas, para que a humanidade inteira perdesse
a bussola, abandonasse o leme ¢ se deixasse deslizar para o impossivel.”
(SARTRE, 2002b, p. 397, grifo nosso).

PRATES, M. Totality and finitude: on singularization in Sartre. Trans/form/agdo, Marilia,
v. 46, n. 1, p. 177-206, Jan./Mar., 2023.

Abstract: This article aims to analyze the problem of totality in Sartre in its relation with finitude.
We begin with the problem of ontological solitude by which we analyze Being as the exteriority of
indifference and the event of the it-self or ontological act. Postulating this event as a process of
singularization and the life of the individual, we show how the finitude affects totality as totalization
and singularization. Image condensed by the singular universal, the finitude, then, is not taken as
an isolated totality, but is understood by its opening of the human in the singularization of a life.

Keywords: Ontology. Phenomenology. Finitude. Totality. Singularity.
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