-} EHEL ISolgieIFia}c,i y Relilgié')n: Sgciologl'a, Antropologia e Historia de
-* [ a Religion en el Cono Sur

.r' :CC“ED'\D ) ISSN: 0326-9795

} \ RELIGION ISSN: 1853-7081

revistasociedadyreligion@gmail.com
Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas
Argentina

Levine, Daniel H.
Elementos para repensar el estado del arte en sociologia de la religion1

Sociedad y Religion: Sociologia, Antropologia e Historia de la
Religion en el Cono Sur, vol. XXX, ndm. 53, 2020, -Junio, pp. 10-38

Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas
Buenos Aires, Argentina

Disponible en: https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=387264556002

Como citar el articulo @98\3@@@
Numero completo Sistema de Informacion Cientifica Redalyc
Mas informacion del articulo Red de Revistas Cientificas de América Latina y el Caribe, Espafia y Portugal
Pagina de la revista en redalyc.org Proyecto académico sin fines de lucro, desarrollado bajo la iniciativa de acceso

abierto


https://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=387264556002
https://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=3872&numero=64556
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=387264556002
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=3872
https://www.redalyc.org
https://www.redalyc.org/revista.oa?id=3872
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=387264556002

SOCIEDAD
Y RELIGION

ELEMENTOS PARA REPENSAR EL ESTADO DEL
ARTE EN SOCIOLOGIA DE LA RELIGION'

Elements to review the state of the art in Sociology of Religion

DANIEL H. LEVINE

Universidad de Michigan / Pontificia Universidad Catoélica del Perti
dhldylan@umich.edu

Recibido: 22.01.2020
Aceptado: 19.02.2019

Resumen

Cualquier esfuerzo por repensar el estado del arte en el estudio de la religion, la
sociedad y politica en América Latina comienza con repensar a la sabiduria
convencional de hace medio siglo, centrada en los conceptos de modernizacion,
secularizacién y consenso. Tanto la religion como la politica han sufrido
grandes transformaciones, con el surgimiento de un notable pluralismo en cada
campo. El cambio es general y continuo, y presenta una serie de sorpresas y
desafios para el analisis. En un mundo definido por la presencia de multiples
opciones, cambia el caricter de la membrecia y la obediencia en los grupos
religiosos. Esta ya no se puede ser concebida como automatica: hay maés
autonomia y mayor posibilidad de libre eleccién por parte de los miembros. La
construccion de un nuevo estado del arte debe incluir elementos surgidos de la
sociedad civil y repensar elementos basicos como las definiciones operativas de
“religion” y “politica”. Para poder ver y explicar la nueva realidad se requieren
nuevas teorias y metodologias adecuadas a un mundo plural, las cuales deben
incorporar elementos estructurales, de organizacion y de significado.

Palabras claves: América Latina, religion, politica, metodologia, teoria.

1 Una primera versién de este articulo fue presentada como discurso de orden en el
Congreso de la Asociacién de Cientistas Sociales de la Religién del Mercosur,
Santiago de Chile, Noviembre 2018. Agradezco a los colegas alli presentes por sus
valiosos comentarios.
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Elementos para repensar el estado del arte 11

Abstract:

Reflections on the evolution of the state of the art in the study of religion,
society, and politics in Latin America over the last five decades begin with a
critical assessment of the conventional wisdom of fifty years ago, as conveyed
in texts and in graduate education. Stress was placed on modernization and
secularization (with religion depicted as static and destined to decline) on
consensus as a foundation for social life, and on drawing clear lines between
religion and politics. These concepts were of little use when confronted in the
late 1960s with a reality of continuous change, conflict, and efforts from left
and right to assert a public role for religion. Working concepts of religion and
politics had to be broadened well beyond church and state. Conceptual space
had to be found for religious pluralism as the emergence of Pentecostal and
evangelical churches was putting an end to centuries of Catholic monopoly:
Latin America was becoming religiously plural. The state of the art is now
much improved. Current and future research could usefully focus attention on
issues like sexuality, gender, and identity, spirituality and encounters with
charismatic power, and the new realities of religion and violence. Mid-range
theories that give prominence to change and to the relation among social levels,
and mixed methodologies that highlight meaning and significance will be
central to any future state of the art that can make sense of a reality marked by
continuing waves of creative change.

Keywords: Latin America; religion; politics; methodology; theory

INTRODUCCION

Las siguientes son reflexiones personales sobre el estado del arte en el estudio
de religién, sociedad y politica en América Latina en el curso de mas de
cincuenta afios de estudio y publicacion. Soy un académico de origen y
formacién norteamericano, con fuerte influencia de fuentes europeas y
latinoamericanas. Reconozco mi deuda con colegas y estudiantes
latinoamericanos, de quienes tanto he aprendido: muchos vienen citados
abajo. Comienzo explicando la necesidad de “desaprender” gran parte de lo
que me habian ensefiado en el posgrado, para asi poder aprender y realmente
ver la realidad relativa a las relaciones entre religion, sociedad y politica que
encontré cuando llegue por primera vez a la regién hace cinco décadas. Luego
del apartado autobiografico, presento un conjunto de temas centrales y
desafios contemporaneos, entre ellos el pluralismo religioso y sus relaciones
con la politica. Me propongo generar la pregunta acerca de si estamos mejor
ahora que hace cincuenta afios: mejor en el proyecto de entender, identificar y
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12 Daniel Levine

explicar una realidad que cambia continuamente en oleadas de creatividad
cultural. Luego, esbozo elementos para la construccién de una futura agenda
posible. Concluyo con un conjunto de ideas sobre opciones tedricas y
metodolégicas para el futuro.

Antes de entrar en detalle, sefialaré tres puntos que considero util tener
presente. Primero, como es siempre el caso, la problematica de religién y
politica es sencilla y complicada a la vez. Es sencilla porque es evidente que
tener una multiplicidad de actores y sitios religiosos (iglesias, movimientos,
medios de comunicacidn, internet, etc.) crea mas puntos de contacto con la
politica -o mejor dicho, con lo politico- en comparaciéon con lo que existia
cincuenta afios atras. En segundo lugar, la cuestiéon se complica al extender y
enriquecer el sentido tanto de la religiéon como de la politica. Ya estamos
mucho mas alld de “iglesia y estado” y mucho mas alld de las elites
tradicionales y lo que puedan decir y escribir. Existen mas actores, nuevas
generaciones de lideres, gente con mayor acceso a la informacién, mayores
posibilidades de seleccion y de alianzas. También se nos abre el estudio de la
relacion  entre niveles: individual, de grupo, local-regional-nacional-
transnacional. Entonces, en cualquier estudio nos toca entender quiénes son
estos nuevos actores, (seguidores y lideres), de donde vienen y cémo se
relacionan. Se trata de una relacién con movimientos que se producen desde
las dos esferas. Desde la religion, deben y quieren actuar en el mundo, quieren
recursos, quieren reconocimiento, buscan contactos y acceso. Desde la politica,
buscan apoyos, buscan votos, buscan clientes. La relacion ahora es compleja y
se desarrolla en multiples sitios, multiples niveles Es decir, tenemos por
delante un campo de estudio y una realidad muy amplia y muy rica en
posibilidades.

DESAPRENDER PARA APRENDER

Hace mas de cincuenta afios pisé tierra latinoamericana por primera vez,
llegando a Venezuela en 1967. Vine directamente del posgrado en la London
School of Economics, Yale University, donde me habian educado en la
sabiduria convencional de aquel tiempo con énfasis en conceptos como
modernizacién y secularizacion. Se suponia que ambas se desarrollaban juntas
en un proceso lineal e irreversible de progreso.

Desde esta perspectiva, la religién era considerada como un fésil, algo estatico
destinado, a largo plazo, a desaparecer frente al avance de la ciencia y la
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educacién y, a corto plazo, a perder miembros y posiciébn publica. Por
definicion, se la veia como una aliada con el orden (o0 mas bien, el desorden)
establecido. Era un representante perfecto de la "tradicion" frente a lo
“moderno". Al llegar me encontré con una realidad bien distinta. Eran
momentos de gran cambio. En la iglesia catdlica se veian los primeros
impactos del Concilio Vaticano II, de las reuniones de Medellin, de los
origenes de la teologia de la liberacién y de movimientos tanto de izquierda
como de derecha religiosa en varios paises (Oro y Saman, 2000; Chesnut, 2003,
1997; Parker 2005; Steigenga, 2001; Steigenga y Cleary 2007; Levine, 1996,
2012b; Stoll, 1990). También era posible entrever los comienzos del
surgimiento de las iglesias evangélicas y pentecostales que pronto se
transformarian en una oleada que, a largo plazo, cambiaria la vida y la practica
religiosa y, por lo tanto, la presencia de la religién en la esfera ptblica.

Todavia tengo una foto que saqué en 1968 en Guatemala en el pueblo de
Solala. Solala es un pueblo indigena a las orillas del Lago Atitlan (ver Figura 1)

Figura 1. Solala Guatemala, 1968

Foto del autor
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14 Daniel Levine

La foto capta la imagen de un predicador evangélico hablando en el mercado
semanal. El mercado estaba en plena actividad, colmado de gente. En medio de
la gente se encontraba el predicador, parado delante de un gran lienzo pintado
a mano que mostraba el cielo y el infierno, el camino de los justos y el de los
pecadores, todo ello ilustrado con vivas imagenes y sendas citas biblicas.
Guardé la foto muchos afios como algo bello e interesante pero sin captar su
significado. Solo tiempo después pude entender que este sefior era un
verdadero precursor.

Ahora, nos encontramos con sus sucesores en cualquier plaza publica, estacion
de tren o de bus, o simplemente en las calles. Hablando, predicando con un
altoparlante, ofreciendo folletos, invitando a reuniones, construyendo iglesias
y comunidades. El ejemplo del predicador guatemalteco sirve para subrayar un
punto central en cualquier intento de evaluar el estado del arte de la
sociologiaa de la religion.

Y es que la realidad viene primero y la teoria después, con frecuencia con un
retraso notable. La realidad cambia continuamente y la teoria debe alcanzarla.
Esto implica que debemos, siempre, estar abiertos a las sorpresas, listos para
tratar de captar lo que no cuadra en nuestros esquemas, captarlo y buscar
como entenderlo, como hacerlo cuadrar dentro de la explicaciénn tedrica
debemos componer.

Desde la perspectiva del siglo XXI es, por demas evidente, que lejos de
desaparecer la religion es ahora vigorosa, dindmica y creativa en gran parte del
mundo. Lejos de estatica, cambia continuamente en forma y expresion. Lejos
de limitarse a lo personal y privado, reclama un rol en la vida ptblica.

En América Latina ya no se trata de “la iglesia” sino de muchas iglesias, no de
una tendencia sino de muchas iglesia y movimientos ligados a la religion que
luchan entre si por recursos, por compartir la escena publica, por conseguir
recursos, oyentes y apoyos. Ha sido comuan hablar de estos fenémenos como
un ‘resurgir de la religién”, pero creo que seria mejor hablar de un
reordenamiento de relaciones ya existentes. La religiéon ha estado siempre
presente. Lo que cambia son las voces, los actores y lideres, los sitios de accion
y conflicto, las formas de comunicacién, los temas que motivan a la gente y
que les da legitimidad y urgencia.

Soy politélogo por entrenamiento y profesién. En mi disciplina, era comtn,
en aquel entonces, trazar lineas claras entre religién y politica (identificados
efectivamente con "iglesia y Estado"). Se trabajaba con el concepto de
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"politizacion de la religiéon", como si existiera un termémetro que podria
mostrarnos el nivel de politizacién donde alto era supuestamente malo y bajo
era bueno.

Viendo el proceso desde otro angulo, hubiera sido posible y 1til preguntarse
no solo por lineas de separacién, sino también por las sintesis. Es preciso y
posible reconocer que lo interesante no viene solamente de un supuesto grado
de politizacion (si fuera posible en realidad medirlo) sino también de
preguntarse quién estd activo, con cuales motivos, cuales fines, aliados y
recursos, en que sitios, bajo cuales condiciones, etc. Hubieran sido buenas
preguntas, pero en mi caso venian mas tarde con el impacto de la experiencia
que distaba mucho de lo que mi educacibn y me preparacibnn me
predisponian a esperar.

Luego de mi primera experiencia en Venezuela, algunos afios mas tarde
organicé un estudio comparado de religion y politica, con base en trabajos de
campo en Colombia y Venezuela. Me entreviste con sesenta obispos catolicos e
hice extensos trabajos de campo en distintas regiones y niveles de los dos
paises. La idea era comparar dos casos bastante diversos de iglesias
reaccionando frente a la vida moderna, frente al cambio. Se tomaba por
supuesto que la fuente del cambio era externa a la vida religiosa y a las iglesias.
Otra vez la realidad tenia algunas sorpresas para mi.

Al comenzar el trabajo, me encontré con una iglesia catélica en fermento, llena
de conflicto y con grandes debates internos. El cambio no venia
exclusivamente como reaccibn a presiones externas sino también, y
notablemente, como efecto de transformaciones internas, debates sobre ideas,
conflictos entre grupos, sobre todo con respecto a cual debia ser el rol social y
politico, tanto de instituciones como de personas motivadas por su fe. En
Colombia, pocos afios antes, habia muerto en combate Camilo Torres, un
ejemplo temprano de cura guerrillero. Para él, la revolucién era un imperativo
cristiano, y portar armas un acto de caridad en pro de la justicia. Era, también,
el momento del surgimiento de Cristianos para el Socialismo en Chile, de los
Sacerdotes del Tercer Mundo en la Argentina, junto con grupos parecidos en
otros paises, por no mencionar los de derecha. En aquel momento, también
estaban apareciendo los primeros trabajos dentro de la teologia de la liberacién
donde, entre otras cosas, se rechazaba de lleno la separacion entre la religion y
la politica como excusa para seguir afirmando el orden establecido.
Mantenerse neutro se veia como una ilusion. Todavia recuerdo el impacto del
primer gran libro de Gustavo Gutiérrez (1971).

SOCIEDAD Y RELIGION N°53, VoL XXX (2020)



16 Daniel Levine

Lejos de buscar salidas de la politica, lo que estaba en juego era nuevos
intentos de entrar, pero ya no sélo en la politica partisana, sino en acciones de
todo tipo para cambiar las relaciones de poder. Todo esto me afecté6 como un
reloj de alarma. Me abrié los ojos y me hizo ver todo desde otro dngulo. Mi
preparacién formal no me permitia entender los cambios en marcha y me
habia dejado desprovisto de herramientas tedricas y metodologicas para
entender la realidad que tenia delante. Era necesario despertar y repensar. Tuve
que repensar lo que me habian ensefiado y recurrir a otros conceptos, otras
metodologias, si queria captar la realidad que tenia delante mio. Tuve que
repensar el presupuesto de cambio solamente como reaccién a presiones
externas. También era preciso cuestionar el supuesto de que la separacion entre
religién y politica era logica, deseable y, en todo caso, inevitable.

Tuve que desaprender para entonces poder aprender algo valido respecto a la
religién, la sociedad y la politica. Ante todo, era necesario deshacerme de las
teorias dominantes sobre la modernizacién y la secularizacién. Confieso que
nunca me habia convencido mucho el concepto de modernizacién. Era
demasiado neto, demasiado lineal y, particularmente, no creo en lo
supuestamente irreversible. Era comin, entonces hablar del "despegue", cuando
todos sabemos que el despegar no garantiza la calidad del vuelo. Desde
entonces, a lo largo de mi vida profesional, he preferido siempre trabajar con
cosas y conceptos mas basicos: ideas, organizaciones, conflictos y poder, y ver
hacia donde conducen. Con respecto a la secularizacién, tampoco resultaba
util, por lo menos en su forma cruda, limitada a la separacién de instituciones
y el supuesto proceso irreversible de reducir el alcance de la religion a la esfera
privada.

Lo que tenia por delante era mas complejo y mas interesante: una ola de
innovacién creativa en lo religioso, que surgia junto con una notable
autonomia personal y de grupo. Lo que tenia por delate era secularizacion en
el sentido de autonomia, pero con vitalidad religiosa en la blsqueda de
conexién y de significado dentro de un mundo que cambia a alta velocidad.

La bibliografia disponible en aquel entonces no ayudaba mucho. La gran
mayoria de las obras disponibles sobre temas de religion, sociedad y politica en
América Latina era obra de historiadores bastante tradicionales. Con raras
excepciones, trabajaban con un enfoque narrativo, enfocado en la Iglesia y el
Estado, tomando como datos basicos los documentos formales de las
instituciones y las declaraciones de las elites. El criterio de seleccion de datos
(casi nunca formalizado) era su adecuaciéon a lo formal y legal. Es decir, un
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enfoque estrechamente institucional. El estado del arte de la sociologia
religiosa tampoco ayudaba. Era demasiado formal y, por lo menos en los
Estados Unidos dominado por supuestos funcionalistas que tenian como
elemento principal la idea del consenso como elemento basico para la
modernizacién. La obra de Ivan Vallier (1970) es ejemplar. Con sus
investigaciones en Chile, Vallier era pionero del estudio sociolégico empirico
de la religion, la sociedad y la politica. Iba mas alld de los documentos y las
instituciones, ofreciendo un cuadro sistematico de datos empiricos sobre las
actitudes de lideres catdlicos. El trabajo era innovador e influencié a una
generaciéon de socidlogos interesados en el tema. Sin embargo, habia un
problema fundamental con los trabajos de Vallier. Su tesis basica (influenciada
sin duda por la democracia cristiana chilena de aquellos afios) hacia hincapié
en la necesidad de “consenso” general (y del papel de la Iglesia Catélica como
fuente indispensable de valores basicos para este consenso) en el momento
preciso en el que se asistia a un proceso de gran contestacién y conflicto
dentro de la misma Iglesia, con presiones tanto de la izquierda como de la
derecha religiosa que reclamaban un rol en la politica. Las teorias que insisten
en el consenso resultaban de poca utilidad en ese momento.

También era necesario ampliar los conceptos basicos de religion y de politica.
Tal como la politica no se puede limitar al gobierno o a canales formales
(elecciones, burocracia, reglamentos), tampoco la religiéon puede limitarse a las
estructuras formales de las iglesias. En mi experiencia, es un error fatal
identificar religién y politica con Iglesia y Estado en términos estrechos. Desde
luego, las instituciones formales de la Iglesia y el Estado son importantes.
Controlan recursos y comandan lealtades, aunque siempre serd una cuestién
empirica cuéles, cudntos y hasta qué punto. Pero hay mucho mas en juego. Era
indispensable ampliar el campo de trabajo, mas alla de los limites formales de
Iglesias o Estados, para llegar al comportamiento de individuos y grupos. No
podemos quedarnos solamente con el analisis de documentos referidos a las
elites. La gran mayoria de las personas no leen documentos. Tenemos que
mirar mas alld y tratar de entender como es que la gente recibe mensajes y
cobmo se organizan para valorar al mundo y actuar dentro de él. Cémo ellos
mismos entienden el hecho de ser “miembros” de una iglesia, de ser fieles o
creyentes.

Ademais, en mi experiencia, no ha sido posible reducir el campo religioso a
una sola posicién respecto a lo social y lo politico. Siempre hay tendencias
dominantes y otras que las cuestionan y desafian. Es cuestion de contestacién
y de poder, una cuestién que se debe examinar con otros criterios. En todo
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caso, si ubicamos la cuestion de la orientacién politica de la religién dentro en
un amplio contexto histérico, es posible verla como un espacio capaz de
llenarse con compromisos y convicciones bien diversas: desde lo
revolucionario en la reforma protestante inglesa o Cristianos para el
Socialismo hasta lo conservador de movimientos de Tradicién, Familia y
Propiedad; desde el movimiento de derechos civiles (impulsado en los Estados
Unidos por las iglesias africano americanos (Branch 1986, 1998, 2006; Morris
1984; Harris, 1999) hasta la derecha religiosa norteamericana, ahora en auge y
metida de lleno en la lucha politica al lado de Donald Trump.

En resumen, cuando inicié mis estudios en Colombia y Venezuela, la realidad
pronto me convenci6d de que era indispensable estudiar y entender el proceso
desde otro angulo. Me proponia llegar mas alld de los lideres y los
documentos, mas alla de lo que dicen los tedlogos. Queria saber cémo las
ideas llegaban a las personas, quiénes las transmitian, de qué manera. La idea
era entender el proceso de transformacion desde adentro explorando, en lo
posible, como los mismos actores, tanto las elites como la gente comtn y
corriente, entendian el proceso y como se organizaban para actuar, con qué
fines, qué valores, qué principios de legitimidad, con cuiles modelos de
organizacion.

En lo que a marco tedrico respecta, parti de la centralidad de la significacion,
de qué significan las acciones y los compromisos para las personas. Es decir,
no verlos solamente a la luz de mis cuestiones (y decidir que eran incapaces si
no respondian en los mismos términos) sino esforzarme por entrar en la
realidad de los demas, y en lo posible usar sus categorias, sus palabras (Weber,
1978b). No es facil hacer esto, y muchos dirdn que no es posible: que las
diferencias culturales, étnicas o de género no son superables. Pero creo que no
es preciso ser el otro para, sin embargo, lograr entender al otro y trabajar con
los valores que rigen su vida. Junto con mis entrevistas a los obispos, me
adentré en los debates del momento, lei teologia por primera vez, me entrevisté
con el clero y agentes pastorales, observé numerosas reuniones de grupo y
comunidad y estudié la historia de las organizaciones (Levine, 1981).

En un trabajo posterior, diez afios mas tarde, tomé todo el proceso desde
abajo, trabajando con comunidades eclesiales de base y trazando sus lazos con
otros niveles, tanto de iglesia como de sociedad y politica. Llevé a cabo un
extenso trabajo de campo en distintas comunidades y regiones, con el fin de
entender el mundo desde su perspectiva y sus categorias. Vivi durante tres afios
viajando en el campo y la ciudad de dos paises, tragando polvo en buses
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rurales. Iba donde me decian que nadie iba, hice entrevistas que me decian no
era posible hacer. Hice historias de vida, observé reuniones de comunidad e
intentos de educacién popular (desde el estudio biblico a reposteria, desde
dieta a historia nacional) organizados por las mismas comunidades. Terminé
con mas de tres mil paginas de entrevistas y notas de campo (Levine, 1996).
Era un trabajo para alguien joven y robusto como entonces era, por lo menos
relativamente. Hoy dia, no me atreveria.

Para nutrirme intelectualmente, retomé el interés que ya tenia en la sociologia
del conocimiento (correspondia a mi tesis de pre grado). El problema central
de la sociologia del conocimiento consiste en preguntarse por qué, déonde y
como surgen las ideas, cbmo encuentran oyentes, cudndo, como y bajo qué
condiciones las ideas tienen impacto sobre las acciones organizadas. Como dije
antes, no es facil hacer esto, pero es posible. Requiere entrar de lleno en el
contexto, estar presente, ver, hablar y escuchar alli mismo, sobre el terreno. No
se puede depender de datos hechos por otros y tampoco de los bancos de
datos. Esto sugiere que cualquier trabajo debe ubicarse en un rico contexto de
experiencias y de conexiones entre niveles de la vida social (local-regional-
nacional-transnacional).

En todo caso, me lancé a leer y educarme, traté de aprender el lenguaje
religioso y entender cémo se formaban percepciones, juicios y modelos de
organizacién. Busqué nuevos modelos teédricos lejos de los conceptos con los
cuales me habian educado. Traté de ubicar mis trabajos, como ha dicho el gran
socidlogo Wright Mills en su libro La Imaginacién Sociolégica (2000) (el cual
deberia ser de lectura obligatoria para todo sociblogo), en el espacio entre la
biografia y la historia, con énfasis en las conexiones. Al fin, creo que si era
posible desaprender lo que me habian ensefiado y, entonces, entender algo
nuevo e interesante a lo largo de una vida de investigacion.

He entrado en un extenso detalle autobiografico con el objetivo de subrayar,
otra vez, la leccion del ejemplo del predicador Guatemalteco, del precursor. La
leccién es que la realidad cambia més rapidamente que los conceptos y que,
por lo tanto, es preciso mantenerse abierto a lo inesperado, listos para tratar de
captar lo que no cuadra en nuestros esquemas, captarlo y buscar cémo
entenderlo, como hacerlo cuadrar dentro de otro cuadro tebérico, cuya
construccidn serd nuestra tarea. Lo dicho hasta ahora me lleva a una pregunta
por demas obvia: ;Hemos hecho progresos? (Estamos mejor que hace
cincuenta afios?
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¢ESTAMOS MEJOR QUE HACE 50 ANOS?

Sinceramente creo que si, que ahora estamos bastante mejor. A continuacion,
presento algunos elementos que dan cuenta de ello. Primero, en el actual
estado del arte como lo entiendo yo, queda superado el enfoque exclusivo en
estructuras formales. Desde luego, éstas siguen siendo importantes -manejan
recursos y lealtades-, pero la realidad va mucho mas alld. Ya tenemos una
riqueza de estudios que reconocen la realidad de la "religién" en muchas
formas y muchos niveles.

Ademas, con notables excepciones, ya no se concibe ni a las iglesias ni a las
comunidades religiones como monoliticas, sino que se reconocen y se estudian
las mualtiples tendencias y sitios de conflicto dentro de ellas (Romero, 2009). A
la vez, se comienza a tomar en cuenta, de manera sistematica, el rol de las
grandes transformaciones demograficos y culturales (migracién interna,
alfabetizacién masiva, acceso a los medios de comunicacion y a Internet) como
elementos que nutren el cambio, ubicando a las personas en nuevos sitios y
situaciones y abriendo acceso a fuentes de informaciéon y posibilidades de
accién antes inexistentes (Parker, 1996, 2005). Esto, en efecto, ha puesto fin a
algo que en un momento he llamado “la ley del embudo”, comun en las zonas
agricolas en Colombia hace cincuenta afios, donde toda noticia, toda
iniciativa, todo modelo de lo bueno y lo malo viene filtrado por medio de la
Iglesia Catolica y sus agentes.

Lo antedicho tiene un impacto sobre la calidad de la afiliacién a grupos y
sobre las expectativas de obediencia. La membrecia ya no es automatica, como
muchos imaginan que lo era en una supuesta edad de oro ya pasada. Si bien,
quizas, nunca fue asi, lo cierto es que, en todo caso, estas formas de membrecia
han quedado definitivamente superadas. Este modelo ya no tiene vigencia. Hay
muchas fuentes y muchas opciones. En mis propios trabajos de campo muchas
veces he tropezado con grupos fantasma. Existian solo en el papel. Prelados y
lideres solian referirse a los grupos, o decian que “aqui no, pero en el proximo
pueblo si, ahora no, que venga la semana que viene”. * Algunos verin esto
como una decadencia del orden natural de las cosas, pero se entiende mejor
como una apertura, una oportunidad para la gente (Levine, 2009, Romero,
2009).

2 Por esto es riesgoso referirse a listas de grupos patrocinados por la instituciéon
eclesiastica como “recursos” sin mayor investigacion.
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Como consecuencia de todo esto, por fin se reconoce al pluralismo religioso
como un elemento central de la realidad contemporanea, contexto y fuente de
innovacién cultural y de competencia. Se reconoce su relacion con el
surgimiento de una sociedad civil abierta y con la politica democratica, tras la
resolucion de las grandes guerras civiles y el fin de los regimenes militares en
toda la region en los afios 80. La existencia de una sociedad civil mas abierta,
con reducidas barreras y costos de organizacién, estimula la creacién de grupos
nuevos, atrayendo nuevas generaciones de lideres y seguidores que buscan
avanzar personal y colectivamente, creando comunidad en las nuevas
situaciones en las cuales se encuentran (Parker, 1996, 2005; Levine 2009, 2012b;
Hagopian, 2009a, 2009b).

La relacion entre la pluralizaron de las opciones religiosas y la calidad abierta
de la sociedad y la politica es sencilla y complicada a la vez. Es sencilla porque
el mero hecho de tener una profusién de actores y sitios religiosos (iglesias,
movimientos, medios de comunicacién como radio, televisiéon e Internet,
colegios, universidades, publicaciones) crea mas puntos de contacto que hace
cincuenta afios. Claro, siempre han existido miltiples opciones, pero la
situacion actual es cualitativamente diferente, en parte por la velocidad y la
facilidad de las comunicaciones, (Parker, 1996, 2005). No se puede hablar de
“la Iglesia” como si existiera solamente una, con rol y presencia publica.
También existe algo como una sociedad civil dentro de las iglesias, con gran
cantidad de personas y grupos que buscan voz y un rol legitimo en la vida
publica (Romero, 2009).

La problematica se complica atin mas cuando tratamos de ampliar y
enriquecer el significado tanto de “la religion” como de “la politica”. La
dindmica de la realidad nos ha llevado mucho mas alla de la problematica de
Iglesia y Estado que dominaba a otra generacion de estudios, y mucho mas alla
de las elites tradicionales y de lo que digan o escriban. Existen mas actores,
nuevas generaciones de lideres, potenciales seguidores con mayor acceso a la
informacién y mayor posibilidad de decisiéon entre grupos y lideres. Estos
cambios también nos abren a la relacién entre niveles de accioén: individuo y
grupo, local-regional-nacional-transnacional. Cualquier estudio riguroso tiene
que hacer un esfuerzo para identificar a estas nuevas generaciones, de dénde
surgen, como forjan y mantienen lazos sociales. Los lideres y grupos religiosos
buscan reconocimiento, buscan legitimidad y aliados confiables. Al mismo
tiempo, los actores politicos cultivan apoyo, buscan votos, construyen
relaciones clientelares que les daran un apoyo continuo.
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Es importante registrar unos cambios basicos en la orientacién del
protestantismo evangélico y pentecostal. Ya quedan superados los modelos
tradicionales del nuevo protestantismo como huida del mundo en la basqueda
de salvacion personal y la creaciéon de una comunidad de los “elegidos” (Lalive,
2009; Willems, 1967). Ya uno encuentra una perspectiva bien diferente, la cual
llama a los hijos de la luz a llevar la luz al mundo. Encontrindose en un
mundo politico, grupos e iglesias nuevas se han organizado para entender,
evaluar, y actuar dentro de este mundo, no separarse del mismo (Algranti,
2011; Lépez, 2008).

Pero el resultado, con frecuencia, dista mucho de lo que los mismos actores
esperan. Muchas tentativas de formar partidos politicos o bloques legislativos
evangélicos han fracasado, terminando presos de elites politicas que los han
usado y traicionado. Tanto lideres como seguidores con poca experiencia
politica han entrado ingenuamente en alianza, habiendo sido mas utilizados
que eficaces. Buscando reconocimiento y legitimacién han seguido a lideres
tan diverso como Hugo Chavez de Venezuela, Alberto Fujimori del Perd, con
el nuevo presidente del Brasil Jair Bolsonaro y, desde luego, con el mismo
Donald J. Trump, como antes con George W. Bush. En el mejor de los casos,
la experiencia ha sido mixta y recuerda las palabras de Max Weber. En su
ensayo sobre “La Politica como Vocaciéon” de 1919, Weber advertia a sus
oyentes sobre el peligro de entrar en la politica para lograr la salvacién del
alma, o del alma de la sociedad. Los objetivos de la politica son muy diferentes
y s6lo se consiguen por medio de la fuerza. Actuar en la politica buscando
salvacién pone en peligro tanto la politica como la misma salvacién (Weber,
1978a:223). Tocqueville (1967) escribié algo parecido ochenta afios antes,
cuando estudiaba la vida democratica de los Estados Unidos en los afios 1840.
Le impresionaba mucho la vitalidad religiosa del pais, tan diferente del ancien
regime que habia conocido en Francia. Segin Tocqueville, la fuente de esta
vitalidad estribaba precisamente en la distancia entre gobierno y religion en los
Estados Unidos. Cuando se encuentran estrechamente unidos, como en la
Francia previa a la revolucion, quien se opone al primero se opone al segundo.
Concluy6 que las religiones prosperan mejor en el mercado abierto de una
sociedad abierta.

Lo antedicho sugiere que cualquier grupo religioso nuevo que busque un rol
en la esfera publica en América Latina hoy en dia, enfrenta el desafio de
educarse en la politica, de buscar aliados confiables (siempre pocos) y dirigir el
esfuerzo a construir comunidades, formar lideres y elaborar proyectos que sean
tal vez menos amplios pero con mayor posibilidad de éxito (Algranti, 2011;
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Lopez, 1998, 2008). La experiencia reciente de América Latina nos ofrece gran
nimero de instancias de coaliciones en las cuales grupos de inspiracién
religiosa o con alguna conexién con las iglesias han trabajado duro, a largo
plazo y con alglin éxito en temas que van desde los derechos humanos al
divorcio o el aborto, de subsidios educativos a campafias locales para
transporte o seguridad publica, agua y alcantarillado, ayuda a migrantes o
presos en las carceles o por la integracién de ex miembros de pandillas (Levine,
2015b).

La pluralizacién religiosa ya es evidente. Digo pluralizacién y no pluralismo,
para subrayar una distincion. La primera identifica el proceso de
multiplicacién de alternativas: nuevas iglesias, nuevos lideres, nuevos modelos
de participacién y de informacién. La segunda se refiere més bien a la posible
coexistencia de grupos en un mundo plural, compitiendo para conseguir
miembros, recursos, acceso al escenario ptblico, y para los grupos nuevos,
reconocimiento y legitimidad. En el curso de los tltimos cincuenta afios,
grupos nuevos (desde grupos locales hasta mega iglesias) han ganado espacio y
la otrora dominante Iglesia Catdlica ha perdido terreno. Tenemos el caso de
Brasil, que ahora tiene la mayor poblaciéon catdlica de cualquier pais vy,
también, la segunda poblacién pentecostal después de los Estados Unidos.

Es importante reconocer que el surgimiento pentecostal no se limita al
protestantismo. Tenemos la Renovaciéon Carismatica Catdlica, que también ha
crecido a un ritmo fuerte. En ambos casos, el crecimiento no tiene un solo
origen. Son casos de innovacién y creaciébn multiples, con un proceso
posterior de consolidacién y btsqueda de enlaces y legitimacién. Visto en un
cuadro histérico y comparado, esta experiencia tiene sentido. La experiencia
intensa de cambio y movimiento, de alfabetizacion y acceso a la informacién
ha sido fuente de innovacién religiosa en muchas tradiciones y muchos
periodos.

Tenemos ya la experiencia de una gran variedad de coaliciones en las cuales
han participado individuos o grupos de inspiracién o conexién religiosa:
derechos humanos en el pasado, divorcio o aborto, subsidios educativos,
campanas de casa o techo, o tal vez algo local como conseguir una linea de
bus, reintegrar en la comunidad a ex miembros de una pandilla o trabajar con
migrantes, o con presos. Todo tiene implicacién politica, nos abre a desafios
pero también a oportunidades.
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En un libro publicado hace unos afios, Joaquin Algranti (2011) examina la
experiencia de mega iglesias argentinas en su empefio por ubicarse en una
sociedad en cambio y preparar miembros y lideres para participar. Algranti
lleva el analisis mas alla de las dicotomias faciles como fe o politica, oraciéon o
acciéon, cuerpo o espiritu La dicotomia es falsa. Los dos fenémenos estan
presente simultdneamente, y juntos logran “fortalecer el sentido de pertinencia
ante una sociedad que se presenta muchas veces de forma excluyente y
coercitiva.” (Algranti: 2011: 219). Las iglesias usan sus recursos materiales y
simbolicos, y su acceso organizado a la sociedad civil, para trabajar en los
problemas concretas de la gente (sea casa, sea trabajo, sea alcoholismo, sea
droga o lo que sea). Asi, la iglesia, como una institucién dinidmica y con un
laicado activo, tiende a moldear los recursos materiales y simbdlicos con los
que cuenta, en funcién de los problemas concretos que identifica dentro y
fuera de la comunidad. La versatilidad de sus ritos, discursos, y practicas en
correspondencia con la estructura flexible de los espacios de intervencion le
permiten adaptar el lenguaje religioso a las demandas subjetivas [...] Esto
significa que la persona encuentra en el “evangelio” no solo un modo de
formular estados informulados, o sea, de poner en palabras la situacion de
crisis externa que vive como dramas personales, sino también el modo de
actuar sobre ella a través de pautas de accibn mas o menos preestablecidas y
partir del respaldo institucional de la iglesia (Algranti, 2011:218)

No quiero idealizar a las nuevas iglesias. Muchos tienen una vida interna
bastante autoritaria, con lideres dominantes y directivas. Pero, el punto que
quiero subrayar, es que lejos de una huida del mundo, la mirada del neo
pentecostalismo alimenta una orientaciébn practica, transformadora en el
entorno en donde la experiencia subjetiva de reconocimiento de una
dimensién espiritual y de cambio tiende a proyectarse sobre la sociedad [...] Al
reconocer que los problemas de la familia, en el trabajo, o en el plan intimo
tienen un correlato espiritual, desde donde es posible abordarlos con la ayuda
de las redes de la iglesia, el sujeto recobra, en parte, el control sobre el curso de
su vida (Algranti, 2011:165).

Este trabajo, junto con muchos otros recientes, me parecen muy productivos.
Nos abren la posibilidad de entender cémo y bajo qué condiciones el
pentecostalismo, con un nuevo conjunto de lideres (ya no importados, sino
locales) se organiza para trabajar en el mundo usando nuevos medios técnicos,
usando un lenguaje netamente popular y entrando con posibilidades en el
espacio publico.
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El significado politico de todo esto se da, solo en parte, por resultados
electorales o politicas publicas realizadas o evitadas. También tiene que ver con
el proceso por el cual las iglesias crean y ofrecen valores y modelos de
legitimidad de lo bueno y lo malo para sus miembros. Cémo valorar un lider
bueno o malo. Como juzgar a una politica ptblica (por ejemplo de desarrollo
econémico que dafia al medio ambiente, o tal vez el aborto o la pena de
muerte). La religiéon no se enfoca en el otro mundo, es practica, creativa y
liberadora en este mundo. La dimensién politica de las iglesias se encuentra,
entonces, no solamente en las relaciones entre elites o en alianzas con partidos
politicos, sino también, como bien ha dicho Algranti:

en los margenes de estas instituciones, y en los espacios exclusivamente religiosos:
en las federaciones, en las campafias y el trabajo evangelistico, en los discursos de
los lideres, en los 4mbitos de sociabilidad de los creyentes, en las 4reas de trabajo
ministerial, en las representaciones y practicas con respecto al mundo, en la
construccién de anclajes identitarios y en la produccién de imagenes religiosas que
orientan la accién. Pareciera que el neo pentecostalismo logra proyectarse en las
estructuras de poder de la sociedad, negociando su lugar en la esfera politica, solo a
condicién de proponer, primero y antes que nada, una cierta forma de andar en el
mundo, o sea, un modo de ser evangélico que nace en la iglesia y se extiende
después a todos los planos de la vida social (Algranti, 2011: 23-24).

ELEMENTOS PARA UN FUTURO ESTADO DEL ARTE

¢Cémo construir una agenda para el futuro? ;Qué se debe incluir? ;Donde
mirar y cémo? En otro trabajo (Levine, 2015a) presento algunos elementos
que, en conjunto, podran disefiar la columna vertebral de un futuro y
productivo estado del arte en el estudio de la religion, la sociedad y la politica
en América Latina®. Por cuestiones de espacio me limitaré a hacer referencia a
tres de ellos: 1. sexualidad, genero e identidad; 2. espiritualidad y el encuentro
con el poder carismatico y 3. la relacién entre religiéon y violencia. Como
veremos, en cada caso, las iglesias y los actores especificamente religiosos
participan y, a veces, son objetos de accidn, pero menos como fuentes inicos
que como actores (con muchos) dentro de un contexto plural.

3 1. sexualidad, genero y identidad, 2. espiritualidad y encuentros con el poder
carismatico, 3 religion y violencia, 4. secularizacion, 5. ciudadania, 6. etnicidad, 7
ecologia, 8. nuevas generaciones de lideres y miembros, 9. comunicaciones y medios
de comunicacién masivos.
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El tema general de sexualidad, género e identidad ha cambiado a un ritmo
veloz en formas que lo hace un 4area de primera importancia para cualquier
estudio de religién, sociedad y politica. Aqui, el cambio ha sido avanzado por
parte de actores de la sociedad civil, quienes han avanzado sus preocupaciones
y sus temas en acciones y campafas que implican a la religion y las iglesias. El
proceso ha sido un campo de contestaciéon y conflicto intenso con gran
impacto en la vida personal y las condiciones sociales, con nuevos modelos de
lo posible y legitimo avanzados en muchos paises.

Cuando empecé mis propios estudios en este campo, los temas principales
(por lo menos en la esfera ptblica) tenian que ver mas que todo con cuestiones
de contracepcién y aborto, matrimonio y divorcio, y legislacion de familia. El
concepto tradicional de patria potestad, que afirma a la autoridad masculina
en materia de familia y propiedad, seguia vigente en muchos paises. (Htun
2003, 2009). Cuando llegué por primera vez a Colombia, era tan ingenuo que
le pregunté a un amigo si existia el divorcio civil en el pais. La respuesta no
demoré: “sDivorcio civil?, ni siquiera tenemos matrimonio civil en este pais.”
En aquellos afios, para contraer matrimonio civil, la pareja debia hacer una
declaracion publica de haber abandonado la fe y la iglesia. Claro, esto
constituia una fuerte falta de incentivo, por lo que muchas parejas decidian
irse del pais para casarse®.

Claro estd, temas como contracepcién y aborto todavia son sujeto de
contestacion y conflicto. Pero, hoy en dia, deben compartir la esfera ptblica
con temas también candentes como, por ejemplo, derechos de género, de los
homosexuales, matrimonio igualitario y, desde luego, con la oleada reciente de
casos de abuso sexual por parte del clero y prelados asi como de los intentos
por encubrirlos (Goodstein, 2018; Robertson, 2018). Como parte de sus
multiples viajes a la region, el Papa Francisco ha tomado la delantera en alzar
la voz sobre importantes asuntos (migracion, ecologia, desigualdad, violencia),
insertindolos en la agenda publica, asi como en el apoyo a muchos activistas
(Levine, 2016b). Pero, en materia de sexualidad y género y, sobre todo, con
respecto a la transparencia y la rendicién de cuentas, de estar abiertos y sujetos
a la ley, ha hecho muchos traspiés. Dentro de América Latina, el caso de Chile
ha sido especialmente visible, con arrestos, redadas policiales en los archivos
eclesiasticos y la renuncia de todos los obispos del pais. Las acciones y

4 Ocurre lo mismo, hoy en dia, en Israel, donde el establishment rabinico oficial
controla cada matrimonio. Muchas parejas viajan a Chipre para contraer
matrimonio civil.
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posiciones del Papa han sido contradictorias. En una visita desastrosa al pais (a
principios de 2018) acus6 de calumnia a quienes buscaban juicios criminales
para el clero y los obispos acusados de abuso. Mas tarde se retracto, pidid
disculpas y exigi6é renuncias e investigaciones a fondo. Un elemento notable en
este caso, como en otros, desde los Estados Unidos a Alemania, de Australia a
Irlanda, es que la Iglesia Catélica ya ha perdido su condicién de intocable’.
Procuradores y policias exigen acceso a los archivos de las iglesias, hacen
redadas en busca de datos. Sacerdotes y obispos van a juicio. Todo esto era
impensable cincuenta afios atras.

Es un mundo nuevo. Desde luego, en afios pasados también se daban notables
conflictos, a veces intensos, entre Estado e Iglesia, a veces con violencia, con
expropiaciones y con expulsiones del clero y obispos. Pero, en general, aquellas
disputas se centraban en temas clasicos de control de propiedad o de
educacién. La dinidmica contemporinea, centrada en sexualidad y abuso
clerical, es bien diferente. Tanto el proceso como los actores y, desde luego, el
contexto, divergen notablemente respecto al pasado.

Esta nueva problemética no ha surgido de la nada, de la noche a la mafiana,
por decirlo asi. Lo que tenemos por delante, hoy en dia, es el resultado de afios
de organizacién y de presion social, impulsado por grupos de la sociedad civil,
sobre todo grupos de victimas o gente marginada de las instituciones, junto
con colegios de abogados, de médicos, de trabajo social, y con coaliciones de
derechos humanos. Es el fruto de luchas llevadas adelante durante décadas con
el fin de abrir la agenda publica a sus reivindicaciones. La cuestiébn que nos
preocupa aqui y ahora es analizar por qué han tenido éxito en estos momentos
y por qué de esta forma. Por qué ha sido posible, aqui y ahora, ganar acceso a
la esfera publica, romper el silencio y exigir voz y justicia. Encontrar respuesta
requiere trazar la historia de los actores y entender como estos han construido
y mantenido sus redes. Cualquier estudio tendra que trabajar en muchos sitios
y con una gran variedad de datos, incluyendo el analisis de movimientos
civiles, el estudio del proceso legal, prestando atencién al discurso ptblico de
iglesias y lideres politicos, asi como a las conexiones trasnacionales del
movimiento (Friedman, 2000, 2018).

Bajo el rubro de la espiritualidad y el encuentro con el poder carismatico, hay
dos puntos que deben tenerse presente. Primero, como hemos visto, la gran

5  La reciente (marzo 2019) condena del australiano Cardenal George Pell a seis afios
de encarcelamiento por abuso sexual es un ejemplo espectacular de esta tendencia.
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oleada de innovacién y de crecimiento en la religién en América Latina es
altamente influenciada por creencias y practicas pentecostales (Chesnut, 2003,
1997; Steiganga, 2001; Lopez 2008; Algranti 2011). El fenémeno no se limita a
las iglesias protestantes viejas o nuevas. También tenemos a la Renovacién
Carismatica que es, en si mismo, uno de los movimientos sociales que mas ha
crecido en América Latina en afios recientes (Steigenga y Cleary 2007; Cleary
2011).

La experiencia pentecostal es bastante variada, pero todos proveen una
experiencia espiritual de gran intensidad: oraciébn personal y colectiva,
practicas de curacién divina, de exorcismos ptblicos (como en el caso de la
Iglesia Universal del Reino de Dios, del Brasil), tener visiones y apariciones,
hablar en lenguas (glossalalia) y también creer en un evangelio de la
prosperidad segin el cual los creyentes recibiran bienes materiales como
premio por su fe (Garrard, 2010; Gifford, 2004)

El surgimiento y la difusién de la practica pentecostal es una instancia notable
de creatividad cultural multiple y simultinea. No habia un solo punto de
origen sino, mas bien, se notaba el surgimiento de iniciativas en toda la regién,
las cuales con el tiempo se iban conociendo y consolidando. La noticia
traspasaba las fronteras y se filtraba por los niveles sociales. Todavia recuerdo
un encuentro en la ciudad de Cali, Colombia. Estaba trabajando con un grupo
local, una comunidad cristiana de base. Ellos sabian que era norteamericano vy,
después de unos momentos, me preguntaron cémo hacer contacto con el
movimiento Palabra de Dios (Word of Goa) en los Estados Unidos. Este
movimiento era una conocida fuente de la Renovacién Carismatica dentro del
catolicismo norteamericano. Cémo fue que llegaron a saber de este
movimiento sigue siendo un misterio para mi. Esto ocurri6 mucho antes del
acceso facil a la Internet, antes del correo electrénico, ni hablar de correo o
teléfono confiable. Pero, sin embargo, la informacion, la noticia, llegaba.

El intento de estudiar los intensos fenémenos de espiritualidad y de adentrarse
en los encuentros con el poder carismatico con frecuencia presentan un
desafio a los cientificos sociales. Muchos se sienten incémodos frente a
fenémenos que no puedan facilmente tocarse o medirse. Que responden a una
l6gica diferente de la racionalidad cientifica. En general, han sido inculcados
en la necesidad de mantenerse “neutros”, a tomar distancia del objeto de
estudio. También podrian darse problemas psicolégicos aceptando este tipo de

realidad.
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Pero si queremos entender el poder social de lo que ocurre en iglesias y
movimientos pentecostales en toda la region serd necesario, tal vez, arriesgarse
a cruzar la linea que separa al creyente del observador, el practicante del
cientifico que se limita a observar (Harding, 1987). Como primer paso, es
preciso tomar estas experiencias en serio, no verlas como algo aberrante
(resultado tal vez de una pesadilla) sino como un elemento central de la
experiencia personal y colectiva. Es importante penetrar en la experiencia, con
el fin de entenderla en lo posible. No sera facil. Conozco a muchos socidlogos
capaces de hablar horas sobre la religion en abstracto, pero que corren los ojos
frente a un altar de Santeria y no tienen nada de decir delante de un exorcismo
publico, con miles de personas gritando “fuera el Diablo”. Pero esto también
forma parte de la experiencia religiosa, nos toca entender por qué y cémo
funciona (Kramer, 2005) Todavia recuerdo la conmocién que produje en los
colegas al decirles que, si mis entrevistados decian que habian tenido visiones,
pues bien, habian tenido visiones. Debemos trabajar con esto. Como se dice en
Colombia, “ No creo en brujas, pero que vuelan, vuelan!!”

Si queremos trabajar con fendémenos de esta indole, es preciso estar presente,
sobre el terreno, empapados en la realidad cotidiana: observando, escuchando,
entrevistando y coleccionando cuando fuera posible, folletos sueltos, casettes y
videos, que suelen estar facilmente disponibles. El poder del encuentro
carismatico no se limita a palabras, asi que también serd importante examinar
a la iconografia (objetos, simbolos) y palpar el tono emocional de las
reuniones. En muchas iglesias es comn que la gente entre en trance, que se
desmaye, y el grupo suele tener preparada una respuesta: moderar la musica,
ajustar las luces, intervenir con ujieres.

Dado que muchas de las mega iglesias pentecostales de mayor éxito son de
origen reciente, es de particular interés examinar sus origenes y su fundacién:
co6mo se organizan, quiénes son los lideres, como se forman, qué estilo de
liderazgo poseen (autoritario, abierto, colectivo, dinastico). Tenemos excelentes
trabajos sobre esta materia, pero se necesita mas (Algranti, 2011; Fonseca, 2008;
Freston, 2001; Kramer, 2005; Oro y Saman, 2000)

En otros trabajos he escrito en detalle sobre cambios en la relacion entre
religiébn y violencia en la América Latina contemporanea (Levine, 2012b,
2016a). Res por ello que aqui me limitaré a unos puntos. Con el analisis de la
violencia es de primera importancia ser concreto y especifico. Cuando hablo
de violencia, aqui, me refiero ante todo a la violencia coercitiva, la violencia
fisica (y también psicoldgica o econémica) que hiere, que tortura, que mata,
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que deja a cantidad de viudas y huérfanos, que fuerza migraciones masivas,
tanto dentro de paises como transnacionales, para huir del peligro. Con el fin
de los regimenes militares y la resolucién de las grandes guerras civiles en los
afios 80, la violencia se ha transformado, cambiando su expresién y su
ubicacién social. En general, la masiva represion estatal y la violencia de las
guerras civiles, afortunadamente, ya no dominan el escenario. Pero claro, la
violencia persiste y, en algunos casos, se cobra aun mayor ntimero de victimas
(Wilde, 2015). Entonces, cualquier analisis de la violencia hoy en dia en
América Latina debe tomar en cuenta las nuevas formas de violencia, los cuales
incluyen el impacto del trifico de drogas, las pandillas organizados, la
violencia que acompafia a la migracién interna y trasnacional (Frank-Vitale,
2015), la violencia de todos los dias que viene con la impunidad de las
denominadas “fuerzas de seguridad” y cuerpos policiales (Brinks, 2010), la
violencia que reina en carceles y prisiones (Johnson, 2015) y, desde luego, la
violencia a veces invisible o ignorada del abuso doméstico, sexual e infantil.

La multiplicacién de la agenda publica de violencia tiene un paralelo en la
religién. En los tiempos de dictaduras militares, era comin tener a los lideres
religiosos como lideres de la resistencia y, en casos notables como Chile, Brasil,
o El Salvador, movilizando recursos y apoyos a las victimas®.

Las instituciones y los lideres catblicos dominaban la escena, facilitando la
formaciéon de coaliciones y conexiones nacionales y transnacionales. En
cambio, hoy en dia, cualquier accién o iniciativa de parte de la iglesia catdlica
tiene su contraparte en multiples acciones emprendidas por iglesias y
movimientos de todo tipo. Tres ejemplos que ilustran bien las posibilidades
son: el trabajo con pandillas y miembros o ex miembros (Brenneman, 2012,
2015), el trabajo en carceles y prisiones, asistencia a personas que experimentan
robos, violaciones y abuso de todo tipo cuando tratan de emigrar.

El fenémeno de pandillas y su relaciéon con el trifico de drogas estd presente
en todas partes, pero tal vez mejor estudiado en Centro América y Brasil
(Brenneman 2012, 2015;5, , Insight Crime, 2015, Levine, 2010, 2012b, 2016a).
Junto con el clasico repertorio catdlico de capellanias oficiales o de treguas
negociadas por obispos, hay un grupo de opciones surgidas en iglesias y mega
iglesias nuevas. Por ejemplo, hay iniciativas de trabajo directo con pandillas y
con sus miembros. Es conocido que en muchas pandillas la inica manera de

6 Desde luego no era el caso en todas partes. Argentina nos ofrece un contra-ejemplo
notable a nivel nacional.
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salirse es muerto o en acciones de calle 0 como puniciébn por actos de
“traicién”. Sin embargo, se hace excepcidn en el caso de quienes digan que han
encontrado a Jeslis, que experimentan una verdadera conversiébn. A los
creyentes verdaderos se los deja salir del grupo pero, al mismo tiempo, se
verifica que sea verdadera y que dure la conversion. Por su parte, las iglesias y
comunidades ayudan con acceso a fuentes de trabajo dentro de una
comunidad de apoyo y algunos ofrecen clinicas para quitar tatuajes, lo cual
facilita la reintegracion social de los ex miembros.

El sistema carcelario y de prisiones suele presentar un cuadro cadtico y
altamente peligroso, y es comtn que sean regidos adentro por las pandillas.
Pero, en algunos casos, los pastores evangélicos han entrado y han luchado por
crear “bloques evangélicos”, dreas semi independientes dentro de los muros en
las cuales los encarcelados salen del régimen de las pandillas optando por una
vida regida por el evangelio. Se gobiernan a si mismos con la ayuda de los
pastores. En el caso de los migrantes, por ejemplo de Centro América hacia el
“Norte” o, tltimamente, de Nicaragua o Venezuela a cantidad de paises, el
papel de las iglesias y de personas o grupos de inspiracién religiosa ha sido
prominente, bien antes de que el presidente norteamericano Donald Trump
haya tomado a la migraciéon y los migrantes como tema central de sus
campaiias. Al celebrar la misa en la frontera México-Estado Unidos, el Papa
Francisco puso énfasis en recordar a los que habian fallecido en el trayecto de
migracion (Levine, 2016b). Sabemos que la frontera esta llena de peligros, pero
también los hay antes de llegar. En ruta al norte muchos abordan un tren
(conocido como la bestia) donde con frecuencia son victimas del robo, de la
violencia y de la muerte. La poca ayuda que se les ofrece (alimentacién, agua,
alojamiento, asistencia médica) suele venir de iniciativas sueltas por parte de
iglesias o grupos locales (Frank-Vitale, 2015).

En todas las 4reas mencionadas aqui (sexualidad, género, identidad,
espiritualidad y poder carismatico, violencia) se observa que gran parre de las
iniciativas surgen de la sociedad civil, de iniciativas sueltas a veces religiosas, a
veces no. Las iglesias como organizaciones ya son actores entre muchos otros.
Esto implica, para futuros estudiantes de la materia, que tal vez seria mejor
empezar no por un estudio de iglesia, sino més bien con un esfuerzo por
identificar sitos potenciales o probables de conflicto y de contestacion.
Identificarlos, mapearlos, y solo entonces buscar posibles formas en que se
involucra aquello que solemos llamar “la religién”.
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REFLEXIONES SOBRE TEORIA Y METODOLOGIA

En cualquier intento por trazar una historia del estado del arte es preciso
ubicar cualquier estudio particular dentro de un contexto histérico y
estructural de tal manera que ilumine la relacién entre la vida individual y
colectiva. Wright Mills (2000) se refiridé a esto como el encuentro entre
biografia e historia. Cuando se construya la l6gica y los detalles del trabajo de
esta manera, nos abre la posibilidad de concentrarnos en la experiencia vivida,
de comprender coémo se forma el significado y coémo éste moldea las acciones,
no en aislamiento sino mas bien como parte de una relacién organizada con
otros niveles de vida. Esto es importante porque, al fin y al cabo, la religion es
simultineamente personal y colectiva, privada y ptblica.

Nuestro analisis debe reconocer y valorar esta realidad. Concentrandonos en la
experiencia vivida pero no aislada, sino ubicada en un contexto de conexiones
sociales que unen a los distintos niveles. Hay todo un proceso social de
movimiento de personas, de recursos materiales, de ideas, de modelos de
organizacién que relaciona lo personal con lo colectivo, engancha lo local a
redes y conexiones. Hay una realidad social muy concreta, una serie de redes y
lazos sociales a través de los cuales se mueven personas, ideas, modelos de
organizacién, valores, materiales de trabajo. El trifico es continuo con
multiples origenes y destinos, ligando lo personal y local con redes y
estructuras mas grandes. En mis propios trabajos he estudiados este trafico en
varias formas: trazando la historia social de un folleto o de un cassette,
preguntando quiénes lo han producido y cémo han llegado a las
comunidades. También es importante saber quiénes llevan el mensaje, quiénes
hacen llegar las ideas a los grupos y, entonces, he estudiado las carreras de
agentes pastorales, he hecho estudios de vida del clero y hermanas y he trazado
la historia de grupos a distintos niveles (local, regional, nacional vy
transnacional). Todo esto es mas complicado y mas variado ahora que hace
medio siglo pero, en la misma medida, el proceso es mas rico y mas
interesante.

La pregunta que me preocupa aqui es qué podemos, qué debemos hacer para
lograr que cualquier futuro estudio sea mejor, mas confiable, con datos mas
validos, mis comparativos. La tarea es, a la vez, tedrica y metodologica. En
cuanto a lo tedrico creo que no sirve ningln principio general, ninguna “gran
teoria” que organice todo por si sola. Prefiero las teorias de mediano alcance
las cuales generan conceptos que precisan elementos de una realidad multiple y
compleja, que identifica sitos de encuentro y conflicto y canales de acceso y
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que dejan amplio espacio para cuestiones de significacién. Si no entendemos
qué motiva a la gente, qué les parece legitimo y posible y por qué lo
encuentran en esto que llamamos "religion", serd dificil ver el ritmo del
cambio y entender adénde nos puede llevar.

Para explicar algo, es preciso ubicar lo general en lo especifico y particular,
forjar una relacién entre instancias aisladas mostrando cémo pueden cuadrar
dentro de una relacién mas general, la cual se puede después extender hacia
otras conexiones, otros niveles. Tener un claro enfoque tebrico es lo que nos
permite llevar la investigacién mas alld del mero dar nombres a los fenémeno
y ponerlos en categorias (hoy, lamentablemente, algo muy coman como fin de
investigaciones). La tarea de coleccionar datos, de construir tipologias, de
clasificar, debe subordinarse siempre a explicar. Sin teoria, no lleva a ninguna
conclusion de interés. Esta reflexion me lleva a ofrecer una ultima nota
autobiografica.

De joven hice una maestria en la London School of Economics. Era un
privilegio el poder asistir a conferencias del Profesor Karl Popper, conocido
filosofo de la ciencia. Popper comenz6 una conferencia diciendo “caballeros,
observen”. Todos nos quedamos mudos. No sabiamos qué hacer. Entonces,
Popper aproveché para clarificar el punto diciendo que, sin una teoria, no es
posible decidir qué observar, qué significa un dato, como aislar elementos
especificos de una realidad multiple y cambiante.

Las teorias que podran abrirnos a un futuro mejor estado del arte nos daran
elementos para identificar el origen y la dindmica del fendémeno socio
religioso, para explicar su poder de convencer y consolidarse, para entender las
energias nuevas y quiénes las llevan adelante, cuindo tienen éxito y cuindo
fracasan, porque son muchos los que fracasan.

Entonces teoria, y teoria que privilegia el cambio como elemento central en un
proceso continuo de innovacién y creatividad social y cultural. La teoria que
usamos también debe iluminar las relaciones entre religién y politica, o sea,
entre pluralismo religioso y alternativas politicas no en términos de
separacion, de trazar lineas, sino mas bien en busca de sintesis y de caminos de
influencia mutua.

En lo metodolégico, noto unos cuantos puntos. En el disefio de cualquier
estudio, insisto mucho en mantener una dimensién comparativa. Atn si los
datos vienen solamente de trabajos dentro de América Latina, o dentro de un
solo pais, la bibliografia puede enriquecer el analisis con referencias
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comparativas. En todo caso, como he dicho antes, es importante incluir, en lo
posible, datos de distintos sitios y niveles sociales. Esto nos permite identificar
mejor los elementos generales que estan en juego. Creo que es Gtil emplear una
metodologia mixta, combinando en lo posible datos cuantitativos con
cualitativos (entrevistas a fondo, sondeos, folletos sueltos, videos y cassettes,
sitios web, iconografia, musica). Muchos ya no quieren hacerlo: es dificil y a
veces peligroso, requiere de tiempo, hay consideraciones de carrera. Es mas
facil recurrir a un banco de datos.

Pero creo que, entrando en el terreno— observando, tocando, hablando,
escuchando— se hace posible una explicacién mas rica y mas completa de la
realidad y de qué significa para los propios actores. Nos abre la posibilidad de
entender qué significa decir que las ideas se traducen en accién colectiva. Hoy
en dia, en América Latina, los actores religiosos de todo tipo trabajan en el
esfuerzo de crear y sostener comunidades, de dar significado a la vida personal
y colectiva y de forjar una presencia en la esfera ptiblica. Contrariamente a lo
que nos ensefiaban las teorias clasicas de la modernizacién y la secularizacion,
estos no se han retirado silenciosamente a la vida privada, sino mas bien han
creado nuevas y a veces sorprendentes formas de entender el mundo y de
actuar en él. Alli es donde se ubica el trabajo de nuevas generaciones, donde se
pueda crear un nuevo estado del arte.
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