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Resumen

Analizamos el uso de las redes sociales, en especial, de Facebook, de los
peregrinos y peregrinas que pertenecen a los bailes religiosos que acuden a las
fiestas marianas del Norte Grande de Chile. Mostramos como, a través de esta
red social, se movilizan y difunden los contenidos de esta manifestacion de la
religiosidad popular. Planteamos, finalmente, la no-contradicciéon entre una
practica religiosa tradicional con una practica cultural de la globalizaciéon. En
términos metodoldgicos, rastreamos mas de cien perfiles de Facebook, cuyos
contenidos clasificamos en categorias como ética social, nacionalismo, paisaje,
identidad, reclutamiento y despedida.

Palabras claves: Fiestas religiosas; peregrines; Facebook

Abstract

We analyze the use of social networks, specially Facebook, of the pilgrims who
belong to the dancing groups that go to the Marinan feasts of the north of
Chile. We show how through this social network, they movilize and spread the
contents of this popular religiosity demonstration. We finally propose the no
contradition between a traditional religious practice and a cultural practice of

*" Trabajo escrito en el marco del proyecto Dinamicas identitarias en el Norte Grande
de Chile: Nacién, regién y religiosidad popular. N® 1141306 Fondecyt.
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98 Bernardo Guerrero

globalization. In methodological terms , we track more than a hundred
Facebooks whose contents are classified in categories such as identity, social
ethic, recruitment, scenery, among others.

Key words: Religious feasts / Youth/ Facebook

DEBIDO A LAS NUEVAS NORMAS DE FACEBOOK SE
TUVO QUE CREAR ESTA PAGINA.. CREANDO ASI DE
IGUAL FORMAS UN NUEVO FACEBOOK AL QUE
DEBEN AGREGAR.. POR AMBOS MEDIOS SE DARA A
CONOCER LA INFORMACION RELEVANTE DE
NUESTRA INSTITUCION A SUS BAILARINES SOCIOS
MUSICOS Y APODERADOS.

GRACIAS POR SU COMPRENSION

"CON FE Y DEVOCION MARINOS DE CORAZON"
Baile Marino Promesante, visto el 4 de enero de 2016

ANTECEDENTES GENERALES

Se podria caracterizar al vasto territorio del Norte Grande como zona de
religiosidad popular. Los santuarios de Ayquina, hacia el oriente de Calama,
Las Pefias, al interior de Arica, La Tirana y San Lorenzo en la provincia del
Tamarugal, region de Tarapaci, asi lo sefialan. Lo comtn de todos ellos es la
gran organizacion y movilizacién de una poblacién mestiza de corte popular
que habita en las ciudades de esta parte del pais, que se movilizan a estos
centros de peregrinaje. Son grupos organizados a través de los bailes religiosos
que desde fines del siglo XIX acuden a saludar a la virgen' y que, hasta los afios
60, gozaban de una autonomia perdida de forma paulatina luego del golpe de
Estado de 1973 (Tennekes y Koster, 1986).

Cada 16 de julio, miles de peregrinos se dirigen al pequefio pueblo de La
Tirana, en pleno desierto de Tarapaci. A 60 kms. de Iquique, se reinen cerca
de 200 mil personas. La mayoria fieles que agrupados en cofradias religiosas le
bailan y la cantan a la virgen del Carmen conocida también como la de La

1 La prensa entrega informacion de esta fiesta desde el afio 1891.
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Tirana y en términos mas familiares como la “chinita®’. Son cerca de 200
cofradias que, vestidos de diversas formas, pieles rojas (Guerrero, 2018), chinos
(Guerrero, 2009), morenos (Guerrero y Basaure, 2017) entre muchos otros,
como chunchos, diabladas o zambos, acompafiados de bandas con
instrumentos de bronces, cantan y bailan, a la madre que protege y bendice. Su
motivacién por bailar, por lo general, tiene que ver con un pedido por salud
ya sea de un pariente o bien de la suya (Laan, 1993). Se le llama promesa o
manda:

La promesa mia la hizo mi mama cuando yo era chico, por una enfermedad que yo
tuve. Estuve a punto de fallecer, tenia una enfermedad grave, y como sané me
vistieron de bailarin. Hace 24 afios que estoy en el baile. Yo tenia un afio apenas
(Pedro Flores, Comunicacién personal, julio de 2015).

Peregrinos’, turistas y comerciantes acuden al pequefio pueblo de La Tirana.
Siendo esta una fiesta mariana, lo central es el culto a la virgen del Carmen, la
Madre, que cuida y protege a sus hijos. Los peregrinos agrupados en cofradias
bailan y cantan. Un canto dice asi: “Campos naturales/ déjanos pasar/ que tus
morenos/ te vienen a adorar”. Hay cantos de entrada, de saludos (buenos djias,
buenas tardes, buenas noches), y de despedida de la fiesta.

La cofradia es una unidad compuesta por hombres y mujeres, aunque en
algunos hay solo hombres y en otras, exclusivamente mujeres. Cada baile
refiere a un “otro” con el cual se identifican: cuyacas, chunchos, que denotan a
los habitantes andinos pre-hispinicos. A los morenos, que recrean a los
afrodescendientes que vivian en situacioén de esclavitud en las minas de Bolivia.
La influencia del comicy luego del cine, puso en escena a los indios del oeste
norteamericano: pieles rojas, dakotas, sioux, etc.* En los afios 60, aparecen por
influencia del carnaval de Oruro, las diabladas. En los afios 70, como una
forma de defenderse del estereotipo que afirmaba que los bailes religiosos no

2 Voz quechua que significa servidora o servidora.

3 Para efectos de este trabajo consideramos como peregrinos a los que pertenecen a una
cofradia religiosa, sobre todo a los que bailan. Se incluye ademas a los socios,
directivos, portaestandartes, cargadores de la imagen, etc. Los comerciantes también se
declaran peregrinos aunque no bailan ni pertenecen a un organizacion religiosa.

4 A partir de los afios 30 del siglo pasado, el culto a La Tirana, a través de sus
peregrinos, se abre al mundo, adoptando y adaptando elementos provenientes de la
sociedad ambiente. Por lo mismo, el uso de las redes sociales hay que verlo en ese
contexto.
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eran chilenos, surgen las cofradias como el Huaso, Marinero (Guerrero, 2014),
etc. Finalmente, en los afios 90, irrumpen los bailes zambos caporales,
provenientes de Bolivia, inscrito esta vez en los intensos procesos de migracién
que vive el Norte Grande de Chile. Se hacen acompafiar de instrumentos de
vientos, tanto de cafias como de bronce, y de percusién como bombos y cajas.
Los cantos al interior del templo conservan su estructura basica, aunque con
modificaciones. Lo mismo sucede con el ritmo con el que se acompana. Las
diferencias se hacen notar en la plaza, donde s6lo se baila y las bandas que lo
acompaifian hacen interesantes innovaciones como transformar canciones de
moda en saltos®. Para los peregrinos, el afio se divide en antes del 16 y después
del 16 de julio. De igual modo, este mes es el que registra mas visitas de
turistas nacionales y extranjeros que en el resto del afio.

La fiesta de La Tirana ha sido objeto de duras criticas por parte de la elite
ilustrada, tanto de izquierda como de derecha, y también por parte de la iglesia
catélica que las catalogd de pagana. Producto de las conferencias de Medellin y
Puebla, se empezd a cambiar esa percepcion, pero siempre bajo la estrategia de
que hay que cultivar ese catolicismo popular. La elite de izquierda en los afios
60 conceptualizd a estas practicas religiosas como opio del pueblo, y la de
derecha anuncié su desaparicién gracias al proceso de secularizacién (Van
Kessel y Droogers, 1988). Nada de lo anterior sucedié. La fiesta mantiene su
vitalidad y las nuevas generaciones se van sumando al culto de la virgen del
Carmen.

Al asociar la religiosidad popular a la tradicién, se le vincula a la idea de que
tanto la una como la otra son “asuntos” de grupos etarios de la llamada tercera
edad, anclado en un pasado mitoldgico. Ambas serian, en consecuencia,
practicas, de generaciones mayores que no dialogan con la de los jovenes. La
idea de este trabajo es discutir lo anterior y sefialar, a través de la practica de
los jovenes, como en la religiosidad popular se producen cruces interesantes
entre lo local y lo global, la tradicién y la modernidad, dando lugar a procesos
de mestizajes culturales complejos.

Al revisar las redes sociales, sobre todo Facebook, llama la atencién la cantidad
de estos sitios que sirven para aglutinar a los miembros de los bailes religiosos,

5 El afio pasado se escuchaba en ritmo de salto, el conocido tema “Despacito” de Luis
Fonsi. Otros utilizan canciones de Los Jaivas como “Todos Juntos” para bailes de pieles
rojas.

SOCIEDAD Y RELIGION N°53, VoL XXX (2020)



Religiosidad popular en el Norte Grande de Chile: uso de las redes sociales 101

siendo estas estructuras abiertas o sélo para sus socios.’ Tienen en comun, eso
si, su profunda fe por la virgen del Carmen. A pesar de que, con el tiempo, se
han ido incorporando grupos etarios de mayor edad al uso de la red social, y
que con el tiempo se ha visto una migracioén de los jévenes hacia la red social
Instagram. Respecto al facebook, por lo general, es un solo administrador que
no necesariamente es la voz oficial del baile religioso.

Los peregrinos herederos de una antigua tradicion de mas de un siglo de
existencia en el Norte Grande usan estas practicas culturales para expresar su fe
en la virgen del Carmen.”

Estructuramos este trabajo entregando informacién de contexto sobre la fiesta
religiosa de La Tirana en el Norte Grande de Chile, aludiendo al carcter
masivo de esta festividad mariana, sus relaciones con la iglesia catélica, ademas
de su ubicacidén geografica. Enseguida presentamos algunos elementos tedricos
en torno a la religiosidad popular, su vinculacion con el territorio tanto local
como territorial y, sobre todo, el uso que los jovenes hacen de las redes
sociales. Analizamos los contenidos de los “posteos” y lo agrupamos en seis
categorias que sintetizan de forma adecuada el ethos de esta fiesta mariana:
ética social, nacionalismo, paisaje, identidad, reclutamiento y despedida.

LA RELIGIOSIDAD POPULAR: HACIA UNA BREVE
CARACTERIZACION TEORICA

El fenémeno de la religiosidad popular, sobre todo en su vertiente de
peregrinaciones como las que se observan en el Norte Grande de Chile, ha sido
estudiado desde diversas perspectivas folkloricas, historicas y  socio
antropologicas (Uribe, 1973; Van Kessel, 1987; Nufiez, 1988; Laan, 1993, entre
otros).

Sostenemos que los actores sociales que participan en la religiosidad popular,
ven la modernidad no como un opuesto, sino como un complemento a sus
practicas. Los bailarines se definen a su modo como modernos, gozan y

6 En un somero catastro detectamos mas de cien Facebook de bailes religiosos. Cifra
interesante si notamos que a la fiesta de La Tirana, asisten cerca de 230 bailes.

7 No sucede lo mismo, por ejemplo, en el caso de grupos evangélicos. Hay, pero son
institucionales y son lo por generan, grupos cerrados.
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participan de una modernidad tecnolégica, aunque no comparten el mito del
origen de ésta, a decir, aquella que plantea la existencia de un hombre
auténomo y liberado de las tradiciones como lo sefiala Bauman (2003).
Consumen los productos tecnolégicos de la modernidad, se hacen ver por la
medicina occidental, pero eso no es obstaculo para que sigan elaborando un
discurso religioso que da sentido a sus practicas cotidianas. Muchas de las
“mandas” estin motivadas por temas de salud. Van Kessel habla de ciclos de
este proceso: pecado, culpabilidad, remordimiento, arrepentimiento, expiacion,
perdén, bendiciéon, favor, proteccidn, gracia. Luego agrega un segundo ciclo:
desgracias, manda, sacrificio, mérito, confesion, bendicién (favor/milagro),
bienestar (1987: 145). Son conscientes que su bienestar no depende
exclusivamente de cada uno de ellos.

La religiosidad popular desafia constantemente al proceso de secularizacion,
anunciada desde la década de los 60. Pero més que desafiarla con su
extraordinaria presencia, la frena. Su crecimiento nos habla de practicas
sociales totales, en el sentido que se imbrican aspectos econémicos, sociales,
politicos, juridicos y, obviamente, religiosos (Mauss, 2006: 251).

No intentaremos hacer un catastro de las definiciones que se han ensayado
para tratar de explicar en qué consiste la religiosidad popular. Por ahora
seflalemos que han sido dos los caminos usados para entender esta realidad.
Una de ellas, proveniente del mundo catélico, sobre todo de sus intelectuales,
es aquella de los que han percibido en este fendémeno "un catolicismo poco
cultivado" al decir de Bamat (2001). La otra via, ubicada desde las ciencias
sociales, ha visto en lo popular un signo de contraposicion a lo oficial, a lo
elitario, aunque muchas de las veces, fue vista como conciencia alienada,
siguiendo la l6gica de un marxismo ortodoxo de la época (Bravo y Gascon,
2002).

Lo popular, con toda la ambigiiedad que el término implica y de los usos
politicos que se le adjudica, ha desafiado a la mirada ilustrada de las ciencias
sociales y a la propia iglesia catdlica. Por lo mismo, ha sido Parker (1993)
quien a través de la expresiéon "otra légica" ha ofrecido un camino para
entender esta realidad.

Otra légica significa aceptar que tras este fenémeno hay una racionalidad que
permite explicar este comportamiento. Y que, para entenderlo, hay que
compenetrarse de los procedimientos que gatillan las conductas de los sectores
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populares. Entenderla en sus propios términos (Hanson, 1975) parece ser el
supuesto basico para dar con su logica.

Parker plantea seis argumentos que permiten entender la contracultura, en este
caso la religiosidad popular. La primera tiene que ver con como esta religion
afirma la vida en un contexto de muerte y violencia, en una cultura de
sobrevivencia. La religiosidad popular como contracultura promueve,
independientemente de sus problemas como el alcoholismo, drogadiccion, etc.,
una postura trascendental de la vida, afirma una utopia en el mas alla, entre
otras (Parker, 1993). Segundo, afirma el valor de la mujer y de lo femenino a
través de la figura central de la Virgen Maria. Maria es la metafora de la madre,
figura de un valor insoslayable en la vida de los pobres. Hay, pues, una
afirmacion de la mujer, ya que también los intermediarios entre ella y los
hombres suelen ser, a veces, mujeres. El machismo tipico de la cultura
latinoamericana, no es exclusivamente de ésta, pero se ve menguada por la
figura y rol de la virgen. Tercero, se afirma en la religiosidad popular, el valor
del sentimiento por sobre el intelectualismo de las clases dominantes. Cuarto,
la vida del pueblo se afirma en un vitalismo que postula que la existencia tiene
fuerza y motivos que van mas alld de los racionalismos en boga. Hay una
confianza en la voluntad de Dios Padre, por sobre la ciencia, el Dios del
racionalismo. En quinto lugar, "la religiosidad popular expresa lo festivo, lo
carnavalesco en contra del formalismo y el racionalismo de la cultura
dominante" (Parker, 1993: 197). Sexto y, por tltimo, se afirma lo trascendente
por sobre el positivismo cartesiano, que tiende a desdefiar el mundo de lo
simbélico y de lo cultural.

Lo anterior, sin embargo, cobra sentido en la medida que entendamos a la
religiosidad popular como una practica situada, que se desarrolla en un
territorio  histéricamente configurado, sometido a coyunturas politicas,
naturales y culturales. Independientemente de las fortalezas tedricas de las
definiciones disponibles, conviene situar a estas practicas socioculturales en el
territorio en que se desarrollan (Seman, 2006; Martin, 2007). La nocién de
territorio que usamos difiere de aquella que lo ve como algo homogéneo, tal
como lo concibe el pensamiento moderno. Algo que se considera solo desde
un punto de vista econémico. Tanto el territorio como el tiempo para la
religiosidad popular son heterogéneo (Chatterjee, 2008). El lugar donde se
emplaza el templo y sus alrededores, asi como el dia 16 de julio, son valorados
de forma diferente a otros lugares y fechas. El pueblo de La Tirana era usado
casi exclusivamente como un lugar para extraer agua y lefia en el siglo XVI
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para la mineria de la plata y en el siglo XIX para la actividad salitrera. El
peregrinaje lo transformé en un lugar de devocién mariana.

LA RELIGIOSIDAD POPULAR COMO INSCRIPCION
TERRITORIAL Y VIRTUAL

El territorio es el soporte sobre el cual los actores sociales producen la
configuracién socio-espacial de su vida cotidiana. En el caso de la fiesta de La
Tirana, el descubrimiento de la tumba da origen a su leyenda. Esta afirma que
los indigenas que resistian a los espafioles, comandados por la Nusta Huillac,
quien era conocida como La Tirana por su crueldad, toman prisioneros a un
grupo de conquistadores. Entre ellos, un portugués de nombre Vasco de
Almeida. Cautivo en el bosque de la pampa del Tamarugal, la princesa se
enamora de su prisionero y se convierte al cristianismo. Al intentar fugarse son
descubiertos y muertos. En el siglo XVI un fraile, Antonio de Rendon,
descubre la tumba y le pone una cruz. Desde ese momento nace el culto a la
virgen de La Tirana (Uribe, 1973).

El desierto adquiere entonces, gracias a ese hallazgo, una significacién
diferente. Se le sacraliza y de ser algo inhospito, donde no es posible la vida
segin la definicién clasica (Vicufia, 1995), se transforma en un lugar lleno de
vida y de esperanzas. El desierto es visto ahora como un lugar donde los
milagros pueden acontecer. Todo esto coincide a la vez, con el descubrimiento
de este espacio como fuentes de riquezas, en este caso del salitre®. El culto a la
virgen del Carmen re-significa el territorio y lo llena de sentido.

En este sentido, la religiosidad popular es una practica de sacralizacion. Esto
en el sentido que resignifica el territorio en base a concepciones de lo sagrado
y de lo profano. Lo religioso reordena el espacio ptblico y lo dota de sentido.
El culto a las animitas es un ejemplo de ello que, ademas, se manifiesta en el
espacio publico. Pero no s6lo opera sobre las cosas del mundo "objetivo" sino
que también sobre el cuerpo de los peregrinos. En la vida cotidiana, los
peregrinos lucen en sus cuerpos inscripciones de la virgen o del santo, usan

8 Actividad econémica que motivo el conflicto armado entre Chile, contra Pert y
Bolivia, por la posesion de las regiones de Antofagasta y de Tarapaca, conocida como la
guerra del Pacifico o del Salitre (1879-1883). Esta explotacion del nitrato provocod que
gran parte del desierto de Atacama fuera poblado.
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objetos como camisetas, llaveros, pulseras y otros soportes para manifestar su
fe. En esta perspectiva, la religiosidad popular rompe con la clasica distincién
establecida por Otto (1985) y Durkheim (1992) en tanto existe una diferencia
radical entre lo sagrado y lo profano. En la religiosidad popular y en lo
cotidiano habita lo sagrado (Guerrero, 2015). Por otro lado, la religiosidad
popular pone en escena narrativas tanto nacionalistas como étnicas. A través
de sus practicas dejan en claro que son chilenos, pero que también portan una
identidad regional mestiza y popular.

La fiesta constituye también uno de los puntos centrales de las religiones
populares, sobre todo de los bailes que cada afio peregrinan a la fiesta de La
Tirana. Esta es el centro del mundo donde hombres y mujeres viven una
experiencia distinta. Otra forma de estar en el mundo. La fiesta es:

una experiencia de lo divino, una experiencia que podia llegar a ser un “saber”, no
por cierto tedrico, sino practico, inmediato y eficaz... Gracias a ella [la fiesta] se
produce una aproximacién, un estrechamiento de vinculos que venian a actualizar
la relacién hombre-dios, y se efectuaba casi en contacto entre esos dos dmbitos
[sagrado y profano] cercanos y remotos (Grammatico, 1998: 25).

Utilizamos la teorizaciéon que hace Seman, quien establece tres componentes
claves en la religiosidad popular: "la cosmologia, el holismo y su caracter
relacional" (2006: 57). Lo primero en orden a que la experiencia popular
abraza la diversidad y es abrazada por ella. Pero también, y esto es lo mas
importante, tiene que ver con una idea de la totalidad. Esto supone la intima
conexion en Persona, Naturaleza y Sobre naturaleza. No hay una légica por lo
trascendente, sino que todo se conecta al dia a dia. Es lo segundo, porque
existe una unidad inquebrantable entre lo fisico y lo moral (no entre cuerpo y
alma, a diferencia de la modernidad). Esta visién de la realidad llamada
tradicional o pre moderna (Berman, 1987) permite que el peregrino no se
divorcie de su unidad. El modo en que se trata el complejo salud enfermedad
es indicativo de esto. Y es relacional, porque la relacién con la Virgen del
Carmen, en este caso, es colectiva, no individual. Para ello se movilizan
recursos materiales y éticos para que, en forma conjunta, se reproduzca la
practica religiosa.

Entendemos a la religiosidad popular seglin la expresiéon de Eloisa Martin:
“Asi, propongo entender los gestos comprendidos bajo el concepto de
religiosidad popular en términos de pricticas de sacralizacién: los diversos
modos de hacer sagrado, de inscribir personas, lugares momentos, en esa
textura diferencial del mundo-habitado” (2007: 77). Enfatiza aqui el
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componente de la praxis como forma de dotar a un territorio de una densidad
religiosa.

Mas alla de lo anterior, hay que precisar que el soporte fundamental de este
tipo de religiosidad popular ya sefialada, lo constituye el cuerpo. No se puede
entender este fendmeno de peregrinaje sin este anclaje. La experiencia del
peregrino se levanta sobre el cantar y el bailar, ademas del fenémeno de las
mandas, esto es, un acto de expiacién en que el cuerpo se somete a intensos
sacrificios, ya sea arrastrandose desde el Calvario hasta la iglesia, o bien de
rodillas (Guerrero y Lube Guizardi, 2015). Danzarle a la virgen supone un acto
de gran capacidad fisica. Se danza por horas, ya sea a pleno sol, o bien bajo el
frio que por la noche y amanecida baja de cero.

Pero la religiosidad popular no sélo se inscribe en el territorio fisico, sino que
también en el llamado territorio online o virtual. Y ambas, como veremos mas
adelante, se complementan. Las redes sociales, y en este caso Facebook, opera
como un recurso que permite la interconectividad mas alla de las relaciones
cara a cara. Esta forma de operar no reemplaza a la anterior. El cuerpo, un
elemento central en esta religiosidad popular, no desaparece. Los que
interactiian se conocen, desarrollan frecuentemente una relaciéon basada en la
presencia del cuerpo.

Esta nueva inscripcion en este tipo de territorio nos habla del uso innovador
que se hace de las redes sociales, integrandolas a este corpus de practicas
socioculturales. Ademas, en estas redes, sus protagonistas de modo
relativamente autébnomo recrean, sin la mirada controladora de la iglesia, sus
creencias. Aunque también se advierte como las nuevas generaciones han ido
incluyendo las influencias evangelizadoras de la iglesia. Por ejemplo:

Se comunica a los bailarines y socios que la reunién evaluativa se realizara el jueves
28 de julio a las 21:30 Hrs y no el viernes como se habia comunicado
anteriormente ya que la Presidenta y el Caporal tienen otro compromiso que
atender.

Que Dios y nuestra madre santisima nos acompafie y bendiga a todos, y que
nuestro sefior Jesucristo nos proteja con su manto sagrado, para poder terminar
este afilo con vida y salud, y volver a comenzar mi Virgencita querida para
expresarte nuestro fervor a través de nuestra danza.

Sociedad Religiosa Servidores de la Virgen del Carmen. Primera Diablada de Chile.
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La narrativa citada indica la fuerte presencia de componentes del cristianismo
oficial como Dios y Jesucristo. Elementos que, en el culto mariano, hasta lo
menos los afios 70, no estaban presentes (Escobar, 2011).

TERRITORIOS LOCALES Y TERRITORIOS DIGITALES

Consideramos las pricticas religiosas populares desde el territorio en que se
asientan y nos proponemos ver como en ambas se produce una dialéctica que
tiene como consecuencia una mutua transformacion. Todo ello enmarcado
por el uso que se hace del territorio, sus ocupaciones e inscripciones y, en el
caso que nos ocupa, desde el territorio de la virtualidad, como una nueva
manera de establecer intercambios y negociaciones. Pero en este caso con un
complemento con las actividades offline.

Sassen en su libro Una Sociologia de la Globalizacién (2007) reflexiona sobre
las intersecciones entre el espacio concreto y el espacio digital, planteando el
tema de la interseccién entre uno y otro, aunque lo hace enfatizando el
mundo de la economia y de la empresa. No obstante, se pregunta sobre la
posibilidad del cruce o de una "zona fronteriza". Plantea que el espacio de la
pantalla, en este caso la del Facebook, es una representacion de lo que ocurre
en el territorio real (Sassen, 2007: 285). Agrega, ademis, el tema de las
imbricaciones entre uno y otro. Para la autora, es un tipo de interseccién mas
alla de una interaccién caracterizada por el determinismo o por la hibridez de
la indeterminacién. Entre ambas esferas, sin embargo, prosigue la autora,
mantienen su caracter especifico y distinguible. Desecha el concepto de
hibridez, ya que ambos territorios conservan su caracter irreductible. Para
nuestro analisis nos quedamos con la idea de los cruces, los complementos
entre esos espacios.

Sobre la plataforma Facebook, Bauman ha dicho:

el éxito del invento de Zuckerberg consiste en haber entendido necesidades
humanas muy profundas, como la de no sentirse solo nunca (siempre hay alguien
en el planeta que puede ser “amigo” tuyo) y vivir en un mundo virtual donde no
hay dificultades ni riesgos (no hay discusiones, las rupturas son sencillas y pasan
rapidamente al olvido, todo es infinitamente mas soportable que en la vida real)”
(Bauman, 28 de marzo de 2014).

Al decir de Spadaro:
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La red, por lo tanto, no es en absoluto un simple instrumento de comunicacién
que se pueda usar o no, sino que se ha convertido en un espacio, en un ambiente
cultural que determina un estilo de pensamiento y crea nuevos territorios y nuevas
formas de educacién, contribuyendo a definir también una nueva manera de
estimular la inteligencia y de estrechar las relaciones, un modo incluso de habitar el
mundo y organizarlo (2014: 23).

Mas alla de esta opinidon que refiere méas que nada a un estado de 4nimo que la
sociedad globalizada ha instalado, y que tiene que ver con el capitalismo y su
transformacién de la intimidad (Illouz, 2007), un nuevo estilo emocional
aparece: "'una nueva imaginacién interpersonal, una nueva manera de pensar la
relacién del yo con los otros y de imaginar sus posibilidades" (2007:24). Nos
importa ver como en sociedades como las nuestras, al decir de De Sousa
Santos, de territorios coloniales (2010), los bailes religiosos lo utilizan como
espacio en comun, como puntos de encuentros, como agenda de eventos,
como reafirmacion de identidades religiosas, como afirmaciéon de una ética
comunitaria, entre otros. Este espacio es, ademas, para el socidlogo o
antrop6logo, un interesante lugar para ver como los bailes religiosos exhiben a
través de esta herramienta una intensa dinimica, en la que los temas
cotidianos conviven con los de mayor trascendencia. La red es parte de la vida
cotidiana de las personas (Spadaro, 2014).

No existe abundante bibliografia, al menos, en espafiol, acerca del uso de las
redes sociales en el tema de la religiosidad popular. Un campo alin en
construccién que requiere desarrollar no solo cuerpos tedricos, sino que,
ademas. instrumentales metodolégicos.

Sobre la web, su funcionamiento, su gramatica, la forma en que se busca, se lee
y se escribe, hay mucha mas informacién (Ramirez, 2018). Lo mismo respecto
al chat (Albarello, 2019). En ambos textos se reflexiona sobre esta nueva forma
de ser y estar en el mundo. Desde la antropologia en América latina Garcia
Canclini tiene una extensa bibliografia.

En el caso de las redes sociales, sobre todo de Facebook, se nos revela como
una interesante fuente de informacién en la que sus autores -nuestros
informantes- nos entregan contenidos que nos permiten auscultar diversos
aspectos de sus vidas, de sus motivaciones respecto al culto mariano y de lo
que sucede en la sociedad en la que estan insertos.

Enfatizamos la idea de nuestros informantes, aunque en realidad sus escritos
no responden a preguntas, como es el caso de una encuesta 0 una entrevista
libre o semiestructurada. Estan escritos mas alla de otra consideracién que no
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sea la de expresarse, para realizar afio a afio, su peregrinacioén. Parafraseando
la célebre expresion de Geertz (1988), "estan ahi", en el cyberespacio.

Una especie de archivo que sigue una légica de ordenamiento dictada por las
exigencias del peregrinaje. Son enunciados que expresan estados de animos,
conflictos, dolores y alegrias. Para el estudioso de las religiones populares, es
un campo que hay que explorar con sistematicidad y espiritu critico.

La discursividad que aparece en esta red social es coloquial. Esto quiere decir,
estd expresada en un habla de la vida familiar y de la calle sin mediaciones de
lo que se da por entender, el bien hablar y el bien escribir. Como lo dice
Ramirez (2018), es un habla que se ubica entre la tradicién oral y esta nueva
forma mediada y modulada por la red social, en la que la economia de
palabras parece ser su condicion, acompafiada por iméagenes que el sujeto tiene
a su disposicidon para expresar estados de animos: alegria, enojo, perplejidad,
etc. Se le acompanan fotografias y video de sus actividades.

Los Facebooks que hemos seleccionado tienen autores o administradores
individuales. Ramirez (2018) los llama escribientes y escriben en primera
persona en singular.

En el enunciado de esta red social aparece la pregunta: ;Qué estds pensando?
Una invitacién para que el escribiente exprese lo que siente. Por ejemplo:
"Desde lejos se divisa, tu hermoso campanario. Mis promesas hoy te traigo a
dejar a tu santuario. Madre y reina del Carmelo. Haz que nuestros pasos me
lleven a vuestros pies" (Sambos Caporales de Antofagasta). El administrador de
este perfil es una persona individual, pero expresa el sentido del nosotros con
la cual su cofradia religiosa habla de su peregrinaje.

Los cientos de textos de este estilo aluden en su construccién a una forma
colectiva de expresion de la fe. Lo hemos seleccionado de acuerdo a categorias
ya sefialadas. Tienen que ver con caracteristicas asociadas a la fiesta de La
Tirana.

No se trata de una cybereligiéon o en este caso de una peregrinacion online. El
uso de la red social Facebook es mas bien una herramienta para comunicarse
en torno a la realizaciéon de este culto mariano.

Gran parte de la historia de la fiesta de La Tirana se levanta sobre la tradiciéon
oral. No se cuenta con archivos escritos en la que se puedan auscultar el
desarrollo de la fiesta, el ingreso de nuevos bailes y la desaparicién de algunos
de ellos. Menos atun de los conflictos que han tenido con la iglesia catélica y
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otros actores de la sociedad regional. La historia de esta masiva peregrinacién
se ha tenido que reconstruir mediante entrevistas a los antiguos dirigentes,
caporales y bailarines. La nocién de memoria cultural es de utilidad en cuanto
"totalidad de las formas en la que un mundo simboélico, es posible de ser
comunicado y transferido" (Assmann, 2008: 58). Y esta funciona a través de
registros orales transmitidos de padres a hijos. En la actualidad podemos ver
como a través de la red social Facebook, es posible seguir con esa transmision.

En otros trabajos hemos registrado la opinién de la prensa desde el afio 1891 a
1973. Lo comn de esas notas es que nunca aparece la voz de los peregrinos,
pero si de la élite, tanto de izquierda como de derecha, enfatizando el caracter
primitivo y pagano de estas manifestaciones, abogando por su pronta
desaparicion.

Por lo mismo, el estudio de las redes sociales, como en este caso de Facebook,
es una extraordinaria fuente de informacién. Aunque es preciso aclarar, no son
fuentes oficiales ni muchos menos. Pero, en su estudio, se pueden capturar
sentidos y significados, motivaciones de sus actores, conflictos y opiniones
sobre lo que ocurre en su entorno. De su lectura se puede inferir la vitalidad
de la fiesta religiosa y de la extraordinaria vigencia y apego que suscita en la
sociedad nacional. El afio 2019 participaron 220 bailes religiosos y al pequefio
pueblo de La Tirana acudieron cerca de 200 mil personas. Algo parecido
sucede cuando un baile estd de aniversario o uno de sus socios o bailarines han

fallecido.

Observando de forma sistematica los posteos en esta red social, sobre todo en
los meses de marzo a julio, meses en que la dinimica religiosa se acentia, y
desde el afio 2013 al 2015, advertimos una gran produccién de textos sobre
diversos aspectos. Estos se hacen eco no s6lo de la fiesta, sino que, también,
de los problemas de la sociedad regional. Algunos de esos mensajes van
acompafiados de fotografias, varias de ellas rescatada de dlbumes familiares,
mientras que la mayoria son de la actualidad subidas a la red en la misma
fiesta del 16 de julio.

Metodolbgicamente nos adscribimos a la llamada etnografia virtual, que refiere
a la etnografia desarrollada en internet "cuyo trabajo de campo se basa
fundamentalmente en la observacion participante de webs” (Linne, 2016: 67). Y
agrega este autor: "Debido a que la vida social se va digitalizando, la
investigacion social también debe hacerlo, ya que los mundos offline y online
se encuentran cada vez mas entrelazados" (2016: 67).
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Sobre la importancia de estudiar el territorio virtual, citamos:

Los primeros estudios etnogrificos mostraron que las interacciones mediadas por
internet eran socialmente significativas y estaban cargadas de sentido para sus
participantes (Hine, 2000), una condicién que resultd necesaria para legitimar el
estudio social de estos fend6menos ante planteamientos previos que consideraban la
comunicacién mediada como interacciones sociales incompletas o de segunda
categoria (Ardévol y Estalella, 2009:5 citado por Linne, 2016: 68).

Analizamos mas de cien perfiles de Facebook de los bailes religiosos del Norte
Grande. Estos son abiertos, por lo tanto, el contenido es ptblico. En muchos
de ellos hemos sido aceptados como amigos. Ademas, y eso es complementario
con lo anterior en el marco de un proyecto de Patrimonio Cultural®, hemos
construido una enciclopedia de La Tirana, con méis de 128 fichas de bailes
religiosos. Muchos de los bailes nos envian correcciones y afiaden
informaciéon’,

Por consiguiente, y esta es una idea central de este trabajo, creemos que la
actividad online de esta religiosidad popular contribuye al fortalecimiento de
la misma. Més atn, si es movilizada en su mayoria por jovenes, tanto hombres
como mujeres, son complementaria la una con la otra. Los que producen
textos en la red se retinen para los ensayos, para realizar trabajos solidarios,
juntar fondos, etc.

JOVENES QUE BAILAN

Los jovenes constituyen el eje de los bailes religiosos. Bailar precisa de buenas
condiciones fisicas, por lo mismo son ellos los que sostienen esta actividad.
Los adultos realizan labores de direccién y control. Muchos de ellos, por su
edad, deben dejar de danzarle a la virgen. O bien se visten con sus trajes, pero
no danzan'.

9 Se trata del proyecto: “Puesta en valor digital y formacién del capital humano, para el
patrimonio intangible de Tarapacd”. FIC 2014-2017. Gobierno Regional de Tarapaca e
Instituto de Estudios Andinos Isluga de la Universidad Arturo Prat de Iquique.

10 Para mas informacion, consultar plataforma
https://www.tarapacaenelmundo.com/enciclopedia-la-tirana.html

11 Los bailes religiosos tienen un protocolo no escrito respecto a los antiguos
bailarines. Se le respeta y a la hora del baile se le da un trato y lugar especial.

SOCIEDAD Y RELIGION N°53, VoL XXX (2020)


https://www.tarapacaenelmundo.com/enciclopedia-la-tirana.html

1 1 2 Bernardo Guerrero

El baile religioso estd compuesto por hombres y mujeres. Le cantan y le bailan
a la virgen o al santo, y para ello se representan a través de grupos étnicos
como pieles rojas, morenos (negros), chunchos y cuyacas. Los bailes religiosos
son el eje central de estos cultos de la religiosidad popular y tienen largas
jornadas de ejecucion de sus mudanzas en los dias que dura la fiesta, cinco dias
en promedio. Requiere mucho sacrificio ya que se baila en las noches y
madrugadas o bien al mediodia, en la que tanto el frio como el calor se dejan
sentir. Estos bailes provienen de fines del siglo XIX, aunque la data de algunos
es del tiempo de la Colonia, pero en la fiesta de La Tirana, con la explotacién
del salitre, se masifican. Han aparecido nuevos bailes que, junto a los
antiguos, ofrecen una dindmica en el danzar y en el cantar de gran colorido y
sonoridad.

¢Cual es el perfil de estos jovenes que bailan? Son, en términos generales,
jovenes de los sectores populares de las ciudades del Norte Grande de Chile.
Pero, a diferencia de los jovenes de los afios 60, muestran un grado de
escolaridad mucho mas alto que aquellos. Hasta buena parte del siglo XX, la
profesién que se podia encontrar con mayor frecuencia, a pesar de ser
minoritaria, era la de contador y uno que otro profesor normalista (Van
Kessel, 1987). Predominaba un proletariado de la pampa salitrera y de los
puertos, pequefios comerciantes, obreros ferroviarios, cargadores del puerto,
estibadores maritimos, duefias de casa, etc.

Hoy, con la masificacién de la educacién superior es posible hallar ingenieros,
profesores egresados de las universidades, obstetras, psicologos y una gran
variedad de técnicos. Ingresan a los bailes religiosos por influencia de la
familia o de sus amigos. Muchos de ellos o de ellas tienen parientes que le han
bailado a la virgen. Pertenecer a un baile religioso es una actividad que ayuda a
ampliar el capital social. Sirve para conocer gente, tener contactos cara a cara,
dotarse de una identidad, etc.

Estos son jovenes, ademas, que tienen practicas que remiten al mundo global,
sobre todo integrindose, dependiendo de sus recursos econdémicos, al
consumo. La gran mayoria tienen teléfonos moviles, acceso a Internet y se
visten a la moda. Estudian en colegios publicos o bien en particulares
subvencionados por el Estado. Tienen en comtn con sus padres y abuelos el
compartir la creencia en una virgen milagrosa, a quien le dicen familiarmente
“China”.
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Por lo mismo, viven la experiencia religiosa profunda como es el caso de las
fiestas del Norte Grande, pero sin divorciarse del hecho de que también
habitan un mundo globalizado. Participan en los ensayos que empiezan, para
el caso de La Tirana que se realiza cada 16 de julio, en el mes de abril, y
contintan hasta el mes de diciembre, con una frecuencia de tres veces por
semana. La “agenda” religiosa los mantiene ocupado ademas en los varios
cursos de cristiandad que la Iglesia Catélica les ofrece.

LOS BAILES RELIGIOSOS EN REDES SOCIALES: EL
FACEBOOK

Para el caso que nos ocupa damos cuenta del uso que los jovenes hacen de las
redes sociales, en este caso del Facebook. Hemos realizado un registro de esta
red social, para asi hacer notar la fuerte presencia de la religiosidad popular en
esta plataforma.

Hay que sefalar que estos sitios no son institucionales, es decir, no cuenta con
la expresa autorizacién de los bailes religiosos, pero tampoco son prohibidos.
Estos muros son usados para comunicar sus actividades, realizar acciones
solidarias, entre muchas otras. Hay algunos que corresponden a bailes y otros a
asociaciones, como es el caso de Las Pefias, en la ciudad de Arica, por ejemplo.

Agrupamos el analisis y presentacién de los muros, segiin estas categorias: ética
social, nacionalismo, paisaje, identidad, reclutamiento y despedida.

Etica social

Los bailes religiosos tienen una ética abierta al mundo. Pertenecen a él y se
sienten comprometidos con su mundo. Este compromiso tiene una larga data.
A comienzos del siglo XX, el proletariado salitrero no solo pertenecia a los
bailes religiosos, sino que también, a los clubes deportivos y a los sindicatos
obreros. Van Kessel, sefiala en su obra del afio 1987, que la mayoria de los
bailarines, para las elecciones presidenciales del afio 1970, sufragaron por
Salvador Allende. Esto se lee en el muro de Los Morenos Promesantes del
Carmen, de la oficina Pedro de Valdivia, de la regién de Antofagasta:

Fuerza y Apoyo a las Victimas del Terremoto en Chile (27/02/2010), estoy en
contra de "Halloween", Ningun Terremoto Nos Bajara...Somos Chile Mierdaa..!ll, ..::
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Virgen del Carmen Reina y Madre de Chile :.., Cuaresma de Fraternidad, Soy
amigo del de arriba !!, Diosefior, QUE NO SUSPENDAN TIRANA y AYQUINA,

ESTOY CONTRA EL MALTRATO ANIMAL, virgen de ayquina, SEGUIDORES
DE JESUS, Corazén de Jests, en Vos confio, RED DE ORACION Apoyemos a los
profes de Chile, la deuda histérica SI existe!!!l!, Hijas de MAria y 25 mas (Morenos
Promesantes del Carmen, 15 de junio de 2014). Visto el 20 de julio de 2014.

En este texto hay un conjunto de situaciones que motivan la solidaridad. El
terremoto del 2010, la posibilidad de una suspensién de la fiesta, el maltrato
animal, la solidaridad con los profesores en sus justas demandas, constituyen
motivos de solidaridad. Se trata de una ética social comprometida con el
mundo en que habitan.

Ante la posibilidad de que las fiestas fueran suspendidas, el afio 2013, por
temas de salud, se lee:

Sociedad Primera Diablada de Alianza 1 de julio de 2013. Si todos nos
congregaramos y fuéramos uno, defendiendo nuestra fe, no estarfamos con esta
angustia que por todos estos dias hemos tenido, es todo un afio de trabajo, de
esfuerzos, de preparacion, nuestros bailes hacemos Tirana, donde nuestra danza la
ofrecemos a la Carmelita con un corazén sincero bajo sus pies, al tenernos tan
confuso de tantos rumores, solo debemos aferrarnos a nuestro lema que Maria
Santisima pide escucharnos a cada uno de nosotros y rompa barreras " VENIMOS
DE TANTOS LUGARES, CON EL ANSIA, DE HALLARTE A TI, SON
MUCHAS LAS SOMBRAS QUE ATERRAN MAS SE MUERE LA VIDA SIN TI"
Reina del Carmen, ruega a Dios por nuestra fe, nuestra danza y nuestra alabanza
para esta proxima Tirana 2013.-Visto 5 enero 2015.

Como se sabe, la fiesta igual se realizd, pero con un fuerte control sanitario
por parte de las autoridades de salud de la regién de Tarapaca. El texto deja de
manifiesto la organica interna de cada baile religioso por acudir, afio tras afio,
a este culto. Una gran organizacion y planificacién en blsqueda de recursos
econdémicos para estar presentes. La iglesia catdlica y el estado no ayudan a
paliar los tremendos gastos en que incurren cada una de estas organizaciones.
Un baile religioso por ejemplo, debe tener para ir a la fiesta unos U$ 10,000.
Ello incluye el gasto mas grande cual es el pago a la banda de musico.

Un peregrino escribié parafraseando una canciéon del grupo “Tiempo

212, ¢

Nuevo”* “No nos moverin”:

12 Grupo perteneciente al movimiento de la Nueva Cancién Chilena que en el
gobierno de Salvador Allende (1970-1973) desarrollaron una gran labor de apoyo a la
Unidad Popular. Adaptaron una canciéon religiosa de los Estados Unidos y la
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DESDE IQUIQUE Y PRONTO A SUBIR A LA TIRANA UN SALUDO A
TODOS MIS AMIGOS DEL FACE..LA INFLUENZA NO NOS PARARA.NO
NO NOS PARARA Y EL QUE NO CREA QUE HAGA LA PRUEBA, NO NOS
PARARA (Hugo Maldonado Cortes)Visto el 5 de enero de 2015.

Nacionalismo

La idea y defensa de la chilenidad es un dato frecuente, aunque en las fiestas
del Norte Grande hay una profunda raiz andina.

Producto de la guerra del Salitre, se promueve desde el Estado central un fuerte
proceso de chilenizacion. En este muro se puede leer:

Santuario "BAJO EL MANTO DE MARIA, ARICA CORONA CHILE"
... Desde el trono de vuestra gloria atended a nuestras suplicas joh Madre del
Carmelo abrid vuestro manto y cubrid con él a esta repablica de Chile, de cuya
bandera  Vos sois la  estrella  luminosa..." Las Pefias,  Arica
(http://www.fotolog.com/santuario_arica)

La idea central de este proceso fue desandinizar el Norte Grande. Una de esas
formulas fue usar a la virgen del Carmen como madre de Chile, catélica y, por
ende, despojada de todo elemento andino. Con lo anterior se pretende
desbaratar la operaciéon de cuidar lo andino bajo el ropaje catélico. Notas de
prensa de comienzos del siglo XX hablan de que la virgen era adornada con
frutas y verduras de la zona, era vista como fuente de fertilidad. La
evangelizacion post guerra del Pacifico y post golpe de Estado de 1973,
empieza a dar sus frutos. Se observa un lento proceso de paso de un
marianismo a un cristo-centrismo. Los mas viejos peregrinos siguen siendo
marianos, mientras que las jovenes generaciones se mueven entre ambas
vertientes. Un viejo danzante del baile pieles rojas, de 90 afios, me decia que
un amigo, entre sonrisas, le comentaba que él se habia hecho mariano y no
cristiano (Arturo Barahona, Comunicacién personal, julio de 2005).

transformaron en un canto revolucionario. Por ejemplo, “Ni con un golpe de Estado,
no nos moveran” (Spener, 2015, 10 de diciembre).
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El paisaje

Las referencias al paisaje donde se celebra la fiesta no estan ausentes. Las redes
sociales, en este caso, refieren a lugares concretos:

Pieles Rojos Damiin Mercado
46 m -

Lamentamos la partida de un socio, con él se va parte de nuestra historia... pero
sabemos que se suma a los socios que desde el cielo nos envian fuerza para seguir
luchando por nuestra Sociedad. Estimado HERMAM BORQUEZ descansa en paz
en la gloria eterna del cielo y disfruta ya del rostro y amparo de nuestra Carmelita...
[Que la camanchaca cubra tu cuerpo, que aire del desierto suba tu alma al cielo y
que las campanas despidan tu esencia para que pronto Maria del Carmen salga a tu
encuentro] Bendiciones para la familia de nuestro socio y fuerza enfrentar este
momento... Bailarines y Socios los que podamos acompafiar hoy al funeral nos
encontramos alld. Visto el 5 de agosto de 2016.

La niebla llamada camanchaca y el desierto son parte de la narrativa. Con lo
anterior se hace explicito el caricter territorial y local del culto mariano. Este
es uno de los bailes més antiguos que acude a la fiesta, de la década de los afios
30, y sigue manteniendo una identidad fuertemente devocional a la Carmelita.

Identidad

Los bailes religiosos representan a otros para saludar a la Virgen. Hay bailes de
animales como osos, de grupos étnicos como pieles rojas, cosacos, gitanos,
chunchos, andinos, etc. La pregunta es: ;a qué baile perteneces? Y la respuesta
remite a la pertenencia a un grupo determinado: “Soy Piel Roja”, responde.

“Soy Sambo de corazén”
Javier Godoy Nuiiez 2 de julio de 2009

O esta expresion de un peregrino perteneciente a un baile Chuncho, cuyo traje
estd compuesto por plumas:

Tapado en plumas... Todo por ti virgencita... Te amo
Esteban Orlando de Jestis Herrera Flores, del baile Chuncho

Tomado de su muro de Facebook, afio 2002. Visto el 5 de noviembre de 2015.
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Un paisaje multicultural en la que la diversidad estd presente. La poblacién
mestiza y popular del Norte Grande de Chile, se asume con la vestimenta,
colores, cantos y bailes de otros grupos étnicos y de animales. Un obrero nos
decia que, cuando se muera, a modo de epitafio y bajo su nombre debe decir:
Piel Roja (Victor Palape, Comunicacién personal, julio de 2004).

Reclutamiento

Una de las formas mas usadas para el reclutamiento de nuevos miembros se
realiza por la via de la familia. De esta estructura, en donde han bailado
abuelos, padres e hijos, se nutre buena parte de la membrecia de estas
agrupaciones. Pero también estin aquellos que, sin tener esas redes familiares,
desean ingresar a un baile.

MIRA SABES QUE YO QUIERO INSCRIBIR A MI HIJO EN EL BAILE COMO
PUEDO HACERLO YO PARA SABER LO DE CUOTA Y LOS TRAJES ME
PUEDES MANDAR UN MENSAJE PORFIS A MI FACE GRACIAS (Morenos de
Cavancha, Iquique). Visto el 5 de enero de 2015.

Las redes de amigos es otra fuente de reclutamiento. Esta es una solicitud:

Hola soy Gonzalo Benavides de Santiago junto con saludarles por su aniversario
me gustaria contarles de mi deseo de ingresar al baile. El afio pasado en La Tirana
hablé con Rodrigo Rivera y con Jamis el caporal de ese momento para saber como
se hacia para entrar pero no supe nada mas. Ojala pueda tener una respuesta por si
o por no un abrazo desde Santiago Gonzalo.

Principio del formulario

Me gusta - - 12 de febrero 2013 a la(s) 14:08 - Visto el 5 de enero de 2015.

Antes de las redes sociales, el contacto cara a cara, las reuniones en las sedes
sociales, en las esquinas de las calles, se promovia la inclusién de nuevos
miembros. En los bailes mas antiguos operaba la red familiar para dotarse de
nuevos integrantes. Facebook aparece ahora como una herramienta.

La que sigue corresponde a la justificaciéon por la inasistencia a una actividad
programada para reunir fondos:

sefiores caporales y presidente: me anticipo a pedir disculpas por no poder asistir a
la reuniéon de hoy ya que me encuentro en mi trabajo y en el horario que es la
reunioén estoy estudiando y tengo un examen que no puedo faltar mil disculpas y
mis tarjetas de bingo las pasaré a buscar luego. Desde ya muchas gracias por su
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comprensién Tiare Miranda Medina. Primera Diablada de Alianza. Visto el 8 de
enero de 2015.

La despedida

Antes de subir al pueblo de La Tirana, los bailes religiosos deben ir a
despedirse de la Virgen ubicada en el barrio plaza Arica de la ciudad de
Iquique”. Es un momento de ansiedad e importante a la vez.

Sociedad Primera Diablada de Alianza

3 de julio de 2013 -
CUENTA REGRESIVA

CUENTA REGRESIVA
Y CUENTA REGRESIVA

A SOLO DOS DIAS, SOLO DOS DIAS, PARA DESPEDIRNOS COMO
SOCIEDAD RELIGIOSA Y SUBIR AL SANTUARIO DE NUESTRA MADRE
CARMELITA

DESPEDIDA DE PUEBLO PRIMERA DIABLADA DE ALIANZA, SABADO 06
DE JULIO A LAS 16:00 HORAS EN EL CEMENTERIO 3, PARA NUESTRA
SANTA ROMERIA, POSTERIORMENTE TODOS JUNTOS NOS DIRIJIMOS A
NUESTRO LUGAR DE SALIDA EN CALLE LAS NEVADAS CON LAS ROSAS Y
ASI PARTIR A SOLICITAR A NUESTRA MADRE SU VENIA PARA
EMPRENDER EL CAMINO AL SANTUARIO DE LA TIRANA ANO 2013.-

Visto el 6 de enero de 2016.
O bien dicho en estos términos:

DESPEDIDA DE PUEBLO PRIMERA DIABLADA DE ALIANZA, SABADO 06
DE JULIO A LAS 16:00 HORAS EN EL CEMENTERIO 3, PARA NUESTRA
SANTA ROMERIA, POSTERIORMENTE TODOS JUNTOS NOS DIRIJIMOS A
NUESTRO LUGAR DE SALIDA EN CALLE LAS NEVADAS CON LAS ROSAS Y
ASI PARTIR A SOLICITAR A NUESTRA MADRE SU VENIA PARA
EMPRENDER EL CAMINO AL SANTUARIO DE LA TIRANA ANO 2013.

Lo mismo sucede en la ciudad, con los pescadores que celebran a San Pedro y
a San Pablo:

13 En la actualidad se realiza también en otros lugares de la ciudad de Iquique y
también en Alto Hospicio.
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Morenos de Cavancha

28 de junio de 2013 -

CITACION: BUENO GENTE HA LLEGADO UNA DE LAS FECHAS MAS
IMPORTANTES, NUESTRA FIESTA DE SAN PEDRO DE CAVANCHA,
DONDE FESTEJAMOS AL PATRON DE LOS PESCADORES, EL PATRON DE
AQUELLOS HOMBRES DE MAR, ESOS HOMBRES QUE FUNDARON
NUESTRO BAILE, ESOS HOMBRES QUE SALEN A LA MAR, CON LA
INCERTIDUMBRE SI VOLVERAN, EL HOMBRE DE VERDADERO
ESFUERZO. Y AQUELLOS QUE HOY ESTAMOS, DEBEMOS CON MAS
FUERZA QUE NUNCA LEVANTAR NUESTRAS TRADICIONES, TRADICION
DE AQUELLOS QUE YA NO ESTAN, PERO SIGUEN JUNTO AL BAILE. POR
ESO MUCHACHOS (BAILARINES), SOCIOS Y SIMPATIZANTES, LOS
INVITAMOS A QUE MANANA ESTEMOS EN LA FIESTA DE NUESTRO
PATRON SAN PEDRO, Y FORTALEZCAMOS UNO DE LOS EMBLEMAS DE
CAVANCHINOS, COMO LO ES DICHA FIESTA.

LA APERTURA DE LA FIESTA ES EL SABADO 29 DE JUNIO A LAS 17:30
HRS, EN LA HISTORICA PENINSULA DE CAVANCHA. LOS ESPERAMOS,
PAZ 'Y BIEN PARA TODOS.

CITACION BAILARINES A LAS 17:00 HRS, CON TRAJE VERDE. YA
SABEMOS COMO ES LA PRESENTACION.

Visto el 5 de enero de 2016.

Tal como se ha visto, el Facebook es utilizado con los fines que las festividades
religiosas populares encomiendan. Le preguntamos a un joven peregrino sobre
el uso de estas redes:

Creo que el Facebook es un buen medio para informarnos de lo que pasa en el
baile. Es mas rapido. Lo usamos siempre que necesitamos contarnos cosas. Es
barato y cuando no tenemos conexién, para hablar por teléfono, funciona muy
bien. Con mis amigos, eso si, usamos también el WhatsApp (Juan Fuentes,
comunicacioén personal, julio de 2015).

A MODO DE CONCLUSIONES

La fiesta de La Tirana, la mas grande del Norte Grande de Chile, y quizis de
todo el pais, puede ser vista como un extraordinario entrecruce entre
elementos de la religiosidad popular con practicas culturales de la
globalizacion. La centralidad del cuerpo, del canto y del baile, se imbrica, al
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menos en sus formas de comunicar los mensajes de los peregrinos, con el uso
de las redes sociales, en este caso del Facebook.

Los jovenes peregrinos siguen transitando por los caminos sefialados por la
tradicién que significa bailar y cantar a la virgen a cambio de un favor, o
manda. Pero a diferencia de los mas adultos, participan de la globalizacién
usando estas redes sociales.

De acuerdo a lo sefialado, podemos afirmar que la practica de la religiosidad
popular es también una inscripcidn, esta vez en las redes sociales. A través de
estas redes sociales los peregrinos, sobre todo jovenes, dejan constancia de sus
quehaceres y preocupaciones. Los bailes religiosos, en términos generales, no
generan documentos bajo el régimen de la escritura clasica, no producen
archivos al modo tradicional. Sin embargo, en tiempos de la globalizacién, son
los jovenes que, al usar las redes sociales, producen nuevas inscripciones.
Amplian sus relaciones y logran crear entre todos ellos redes de apoyo y de

solidaridad.

Las relaciones entre la religiosidad popular offline y la online son mas que
evidentes. La segunda es un complemento de la primera. Y sirve para activarla
e introducirla en un circuito global que favorece las interacciones entre los
peregrinos. Y son los jovenes los que activan estas redes sociales, y recrean sus
contenidos sin el control que la iglesia cat6lica, a menudo, ejerce sobre sus
practicas. Un espacio autébnomo que es auto-regulado, que puede ser visto
como una nueva forma de memoria cultural que se complementa con aquella
basada en la oralidad.
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