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Resumen:

Este articulo explora la transicién simbdlica que se da actualmente en varias partes de
América del Sur y que estd relacionada con el cambio de paradigma que indica el colapso
de las narrativas fundadoras de los Estados nacionales de la regién. En especifico, se
discute un marco para comprender las recientes iniciativas de comunidades étnicas de
Colombia que exhortan a la anulacién de los referentes materiales, como estatuas de los
conquistadores tomados como fundadores de la cultura del Estado nacién colombiano.
Se discute cémo estas acciones deben ser comprendidas dentro de un proceso histérico de
resistencia emanado de las comunidades locales, que inicié con las dindmicas de la primera
globalizacién en el siglo XVI. De esta suerte, los reclamos de comunidades étnicas por el
derrumbe de los referentes histéricos de la fundacién de la nacién, deben comprenderse
en una perspectiva histérica y politica.

Palabras clave: patrimonio, indigenas, memoria, historia, arqueologfa.

!'Este articulo es resultado de la investigacion «Estatuas caidas: politica y cambio cultural en la Colombia
contemporanear.
? Doctor en ciencias humanas de la Universidad Nacional de Catamarca.
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Transitioning From White Nationality to Intercultural Society
Landscapes: An Analysis of Monuments Knocked Down by Indigenous
Social Movements

Abstract:

This article explores the symbolic transition occurring across South America, related to
the shift of paradigm signaling the collapse of national States foundational narratives all
over the region. We discuss a framework to help understand the recent initiatives from
ethnic communities in Colombia exhorting to overriding memorials, such as the statues
of conquerors, who were regarded as founders of the Colombian nation-State culture. In
this article, we discuss how these actions should be understood in a historical resistance
process stemmed from local communities that began with the dynamics of the first
sixteenth-century globalization. Thus, the claims of ethnic communities for knocking
down historic benchmarks of the nation foundation should be understood in a historic
and political perspective.

Keywords: heritage, Indigenous people; memory, history, archeology.

Transicao das paisagens da nacionalidade branca para a sociedade
intercultural: uma andlise dos monumentos derrubados de alguns
conquistadores por movimentos sociais indigenas

Resumo:

Este artigo estuda a transi¢do simbélica que atualmente tem lugar em vidrias partes da
América do Sul e que estd relacionada com a mudanca de paradigma que indica o colapso
das narrativas fundadoras dos Estados nacionais da regido. Especificamente, discute-se
um quadro para compreender as recentes inciativas de comunidades étnicas da Colémbia
que exortam a anulagio dos referentes materiais, como estdtuas dos conquistadores
reconhecidos como fundadores da cultura do Estado nagio colombiano. No artigo
discute-se como essas agoes devem ser compreendidas dentro de um processo histérico de
resisténcia emanado das comunidades locais, que comegou com as dindmicas da primeira
globalizacdo no século XVI. Assim, as reclamacées de comunidades étnicas pela derrubada
de diferentes referentes histéricos da fundagio da nagio devem ser compreendidas em
uma perspectiva histérica y politica.

Palavras-chave: patriménio, indigenas, memdria, histdria, arqueologia.

El poder y el paisaje

Desde hace algunas décadas socidlogos como Bruno Latour (Latour, 2008)
han venido insistiendo en que las teorias antropolégicas deben confluir en
una simetria donde naturaleza y cultura dejan de ser opuestos dicotémicos,
para convertirse en componentes que permitan comprender ensamblajes entre
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humanos y no humanos. Esta simetrifa ya se venia explorando en la antropologia
fenomenoldgica (Ingold, 2021) que plantea que los componentes culturales de la
sociedad no occidental o tribal es mejor comprenderla a través de las confluencias
entre la dindmica social y la situacionalidad de esa practica. Es decir, ninguna
préctica puede comprenderse en un vacio espacial teniendo en cuenta al espacio
como un agente. Cuando Tim Ingold (2021) propone la teoria del habitar en
oposicién a la teoria de la representacién, las formaciones simbélicas dejan de
comprenderse en un vacio espacial y se las concibe en su insercién dindmica
en el paisaje. De esta manera, el concepto paisaje emerge como una posibilidad
analitica para comprender las mediaciones entre la cultura y la naturaleza, vista
desde esta Gptica, no como una oposicién insalvable sino, todo lo contrario,
como eventuales polos de fenémenos que no pueden comprenderse de manera

separada (Mesnil, 2018).

Si aplicamos los postulados de una antropologia simétrica, que incluiria la teoria
de los ensamblajes sociales de Bruno Latour (Latour, 2008), o el sistema de las
ontologfas animistas y analogistas, incluso totémicas de Philip Descola (2005),
mis la fenomenologia del paisaje de Christopher Tilley (1994), nos encontramos
con herramientas poderosas para comprender cudl es la 16gica espacial, con sus
correspondientes oscilaciones en las esferas simbdlicas, que determina una narrativa
sobre la identidad de la nacién colombiana. A pesar que desde la arqueologia
colombiana (Gnecco, 2009) se ha hecho una critica a los sesgos que conlleva una
visién hegemdnica del pasado, donde lo indigena se asocia con tiempos pretéritos
sin relaciones con el presente, esa misma arqueologfa ha desdenado el papel que
tiene la crisis de los monumentos de conquistadores en América del Sur, para
comprender sentidos de una historia contada desde abajo (Fraser, 1993).

Resulta paradéjico que la arqueologia, que ha propuesto que la cultura material
es un epifenémeno de relaciones politicas (Binford, 1962), no haya usado estas
premisas para comprender cémo la monumentalidad de la conquista moviliza
imdgenes que pueden resultar insultantes para los proyectos de comunidades
locales que buscan perpetuar sus ontologias en medio de un contexto nacional
que define, para esas identidades, un lugar en el folclore y por fuera de las disputas
politicas por la representacién de la identidad nacional (Gnecco, 2012). Sin
embargo, si aplicamos estas premisas, la de una antropologia simétrica, podemos
apreciar como el elogio a los conquistadores que se expresa en sus monumentos,
indica la existencia de marcos de representacién de la alteridad donde esta es
construida como un anacronismo, a lo sumo, que puede ser capitalizado en
industrias culturales (Leetoy, 2016). De esta manera, la folclorizacion de la cultura
es el lugar que le determina la sociedad tardomoderna (Rodriguez, 2011) a las
comunidades locales, despolitizando sus representaciones simbélicas mientras los
Estados nacionales se convierten en instrumentos para la generacién de riquezas
a manos de corporaciones transnacionales (Godoy, 2016).
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Bajo las ideas expresadas arriba, queda claro que el paisaje patrimonial que recrea
la fundacién de Colombia como una consecuencia de la llegada de conquistadores
en el siglo XVI, atin vigente, expresa el contenido de una ideologia racial que le
adjudica a la alteridad étnica valores indeseables o que son la antipoda del proyecto
nacional. En todo caso, bajo esta l6gica de la monumentalizacién de la historia se
lee claramente que la entronizacién de personajes de la conquista en los espacios
publicos colombianos introyecta un sentido de nacién que se construye bajo los
imaginarios de la blancura. Los estudios sobre este particular son dicientes. Por
ejemplo, en un andlisis que hacfan Cristébal Gnecco y Wilhelm Londofio (Gnecco
& Londofo, 2008) quedaba resenado cémo las leyes de indias generaron un paisaje
en el cual la alteridad étnica, definida por valores opuestos a la civilizacién, fue
borrada para materializar la visién de una sociedad basada en el monolingiismo del
castellano, la vida sedentaria en poblaciones disefiadas bajo el esquema del patrén
ajedrezado de la ciudad colonial; concomitante con esto, dichas leyes generaban
una biopolitica toda vez que se prohibian las gastronomias locales y se exhortaba a
la crianza de animales de corral propios de la tradicién peninsular. De esta manera,
el espacio iba generando un sistema de evaluacién en el que las pricticas culinarias
indigenas basadas en dietas locales, comenzaba a ser evaluado como abyecto
generando con ellos una colonialidad (Escobar, 2003) de la alimentacién (Achinte,
2010). Igualmente, este sistema de referencias permitia la creacién de marcos de
percepcién que conducian a los sujetos a abominar partes de sus cuerpos como sus
cabellos, el color de la epidermis, por ejemplo (Lara, 2020).

Si miramos los aportes de la teoria de una antropologia simétrica queda claro que
el paisaje monumental que recrea la gloria de personajes centrales en la conquista
de los actuales territorios de América, en especial del sur, nos habla no solo de una
representacién de la historia, sino de poderosos dispositivos que permiten a los
seres humanos convivir en un sistema de discriminaciones que basa su 16gica en
el proyecto civilizatorio de la primera modernidad (Yehia, 2007).

Ahora que he esgrimido este marco de andlisis, pasaré a describir, para un caso
concreto como la ciudad de Popayin, la légica del paisaje de la cultura colonial
que se yergue en el centro histérico de esa ciudad y que va en contravia de los
paradigmas de movimientos sociales como los que componen, por ejemplo, el
Consejo Regional Indigena del Cauca —CRIC—. Asimismo, tomaré datos de
la ciudad de Santa Marta, donde estas configuraciones monumentales siguen el
mismo curso de la16gica de la exhibicién de Popayidn, pero sin la existencia de una
critica del movimiento social sobre estas materialidades. También mencionaré la
ciudad de Cali, en vista de que, junto con Popaydn, fueron sitios donde indigenas
asociados al CRIC tumbaron estatuas de conquistadores. También mencionaré
otros casos para senalar que hay cierta crisis en los paisajes que representan la
nacionalidad en diversos paises de América Latina.
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El paisaje de la cultura colonial

En la década de 1950 Julio Cesar Cubillos publicé sus investigaciones
arqueoldgicas sobre El Morro de Tulcdn. El Morro, se pensaba que era una
estructura prehispdnica que expresaba el dominio que tenfan los sefiores caciques
del Valle de Popayédn (Cubillos, 1959). El hecho mds curioso de este sitio, no era
precisamente que el enterramiento que analizé Cubillos contuviera materiales
coloniales, como una botija que se asocia a las importaciones que se hacfan
desde Popaydn de vino y aceite de oliva que se traia de Pert por el puerto de
Callao (Londofio, 2011), lo mds llamativo era que el sitio tenfa evidencias del
contacto que fueron simplemente clasificadas como misceldneos. Claro, los
andlisis posteriores mostraban cémo Cubillos impregnado de una visién de que la
arqueologia solo tramita con materialidades preconquista, negé la temporalidad
colonial del sitio, y propuso los materiales externos como anomalias que debian
ser borradas para garantizar el cardcter precolombino del sitio (Londofio, 2011).
Lo mds sorprendente es que, a pesar de que el Morro hace parte del paisaje sagrado
de los indigenas nasa y misak, en su cispide se instal$ la figura de Sebastidn de
Belalcdzar, el conquistador del suroccidente de Colombia (Friede, 1964).

La politica de emplazar objetos de origen peninsular no era nueva. En la colonia,
toda la politica de extirpaciéon de idolatrias (Echeverry Pérez, 2012) tenia la
misién de convertir sitios sagrados indigenas en iglesias catélicas. Esta politica,
seguia el viejo patrén castizo que se ejercié durante la expulsion de los moros de la
peninsula ibérica a finales del siglo XV y la cudl se trasladé a América (Villanueva
et al., 2018). Asi que el imperio espafol aplicé una politica de reconfiguracién de
los paisajes de los vencidos haciendo un cambio de estrato que implicaba generar
mecanismos para evitar que los referentes identitarios anteriores permanecieran.
Tal como lo deja ver la informacion histérica (de La Fuente, 2021), la estatua
de Belalcdzar fue hecha por el espanol Victorio Macho en 1937. La estatua que
se implant6 en el Morro era una copia de la misma estatua que Macho habia
emplazado en Palencia, Espana. Es una estatua de bronce en la cual se ve un
Belalcdzar altivo que sostiene en su mano derecha lo que parece ser un folio, tal vez
el acta de fundacién de Popaydn, mientras con la mano izquierda hala las riendas
del caballo. La imagen, desde el punto de vista iconogréfico, contiene todos los
componentes del proyecto de civilizacién: la fuerza de la caballeria transporta las
letras que son la marca indeleble de la legitimad de la civilizacién. Y claro, esta
imagen empotrada en un sitio indigena, enuncia el proyecto que se sedimenta
en ese paisaje, la negacién de las comunidades locales, con sus ontologias locales,
ahora arrojadas a un proyecto de desintegracion de sus culturas. Si echamos una
mirada al contexto histérico de la configuracién de la estatua nos encontramos que
la misma se emplazé en Popaydn en un momento histérico donde el latifundio
crecfa en el Cauca a costa de las comunidades nasa y misak que eran desplazadas
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de sus territorios; de hecho, muchas de las luchas politicas de inicios de la década
de 1990 tuvieron como objetivo recuperar las tierras robadas en estos momentos
histéricos, lo cual implicé la devolucién, por ejemplo a los nasa, de algunas
haciendas en el Valle de Popaydn (Londofo, 2021). Fue este contexto histérico
donde personajes como Gregorio Herndndez de Alba, denunciaron el asesinato
de indigenas que se oponian al crecimiento del latifundio (Londono, 2014).

Macho también hizo la estatua de Sebastidn de Belalcdzar de Cali en 1937 y fue
erigida al oeste de la ciudad. A diferencia de la estatua de Palencia o Popaydn,
Belalcdzar no estd montado en un caballo. Con la mano derecha sefiala hacia el
occidente, es decir, hacia el océano Pacifico, mientras con la izquierda sostiene
una espada, al parecer Tizona, que es muy famosa porque recrea la caida de los
moros y su expulsién (de Mesa Alcalde, 2008).

Como podemos apreciar, desde el punto de vista de la antropologia simétrica,
estos paisajes patrimoniales o monumentales se sedimentaron antes de la
Segunda Guerra Mundial, en un momento histérico donde las elites politicas
colombianas representaron la colombianidad como una expresién del proyecto
civilizatorio peninsular. De esta suerte, la blancura de la cultura se impuso, de
tal manera que se generd un marco de evaluacién que volvia indeseable todo
aquello que estuviera por fuera de esas légicas de significacién. Fue la cuota
inicial para crear un contexto urbano edificado por los valores de la colonialidad

del saber (Palermo, 2010).

La estatua de Rodrigo de Bastidas, en Santa Marta, fue emplazada en 1928 (Sims,
1986). Se reconoce que fue obra de José Lafita Diaz a quien se le adjudica la
elaboracién del primer escudo del club de futbol Sevilla, de Espana (Prada &
Garcia, 2017). A diferencia de las estatuas de Macho, Bastidas no expresa nada
con sus manos, pero el monumento estd emplazado de tal manera que se ve a
Bastidas entrando por el mar, al que le da la espalda, mientras mira hacia el frente
la nueva tierra que debe conquistar. Tal como lo resena el decreto presidencial
1500 de 2018, la estatua se emplaza en Jaba Sé que es un sitio de pagamento de
los pueblos de la Sierra Nevada de Santa Marta. La estatua fue dispuesta en ese
lugar como reconocimiento a los cuatro siglos de fundacién de la ciudad. Un
hecho que resulta particular, es que la estatua fue la antesala de otra celebracion,
de 1930, con la que se conmemoraba el primer siglo de la muerte de Simén
Bolivar. Aunque Santa Marta fue un bastién realista, al parecer el gesto de
conmemorar los 100 afos de la muerte de Bolivar, se asocié con el desagravio que
la ciudad hacia a la memoria del précer republicano. Esto implicé la creacién de
la Avenida del Libertador que terminé comunicando el casco viejo de la ciudad,
con la Quinta de San Pedro Alejandrino, lugar donde murié Bolivar, y sitio de
pagamento reconocido por la mencionada resolucién.

Tabula Rasa. Bogotd - Colombia, No.44: 23-40, julio-septiembre 2022 ISSN 1794-2489 - E-ISSN 2011-2742

28



TABULA Rasa

No.44, octubre-diciembre 2022

El caso de Santa Marta no tiene la misma estructura material de los casos
comentados para Popaydn y Cali, ya que en estas ciudades los monumentos no
implicaron una extensién de la ciudad. Para el caso de Santa Marta, erigir el
monumento republicano si supuso una ampliacién de la ciudad, dado que antes
de 1915 Santa Marta se consideraba solo el casco viejo (Londofio, 2019). Esto
implicé, conectar espacios como Mamatoco con el centro de la ciudad lo que
determin el colapso de la poblacién indigena de estos lugares y la conversién
del antiguo pueblo de indios en un barrio de Santa Marta. Esto ocurri6 con el
antiguo pueblo de indios de Gaira, el cual fue pricticamente desmantelado en el
momento en que Santa Marta se consideré la segunda Riviera Maya, lo que dio
origen al balneario de El Rodadero (Diaz, Jurado & Yanes, 1992).

Como lo muestran los casos acd descritos, los emplazamientos de las figuras de
Belalcdzar y Bastidas fueron actos rituales de construccién de paisajes que tenfan la
intencidn de introyectar criterios de evaluacion de la cultura local que implicaban
un desprecio por los elementos constitutivos de esas identidades locales. De esta
manera, la blancura de la cultura se supuso que era una herramienta para civilizar
el paislo que implicaba necesariamente el borrar las ontologias no modernas. Estos
elementos paisajisticos crearon la imagen de una nacién blanca cuyo componente
indigena era una cuestién arqueoldgica. Esto implicé una arqueologizacién de
la cultura. De hecho, ante la pregunta por la continuidad entre los complejos
arqueoldgicos llamados Tairona y la cultura etnografica kdggaba, los arquedlogos
dijeron que los unos no tenian nada que ver con los otros (Reichel-Dolmatoff,
1975), pues se suponia que los koguis o kdggaba eran el producto de mezclas
étnicas en el siglo XVIIL. Lo mismo se dijo de los nasa, en la década de 1950
(Londono, 2016), que eran complejos culturales invasores que habian desplazado
una sociedad de artistas responsables de los paisajes de Tierradentro.

Tal vez donde la politica del paisaje de la blancura se da con mds evidencia,
es en el proceso de transformacién corporal que se da entre algunas mujeres
afrodescendientes, como por ejemplo en Quibdé, en el Chocé. Los estudios
etnogréficos (Mosquera, 2013) muestran que las mujeres, una vez pasan de ser
nifias a adultas abandonan las trenzas de sus cabellos ensortijados para dar paso
a violentos procesos de alisamiento del cabello. Esto expresa claramente lo que
produce el paisaje colonial, mecanismos de transformacién corporal con base en
una ideologfa de la nacién blanca.

Ahora que he esbozado a grandes rasgos la relacion entre paisaje e introyeccién de
marcos de evaluacién que inducen a un desprecio por lo local, debemos revisar
cémo los movimientos sociales estan reclamando un colapso del paisaje colonial
a favor de lo que podriamos denominar un referente intercultural de la nacién.
Sobre esto discutiremos en el siguiente apartado.
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Crisis de las representaciones de la colombianidad

El pensamiento decolonial (Andrade, 2020) ha dejado en claro que el proceso
de conquista implicé la construccién de un otro deficitario de tal manera que
ese déficit debia ser administrado por el ordenamiento imperial. Sin embargo, la
emergencia de ese discurso normalizador implicé también sus contestaciones que
se dieron en ciertas situaciones que determinaron las formas y contenidos de esa
contestacién. Como lo ha mostrado la informacién de orden histérico, el amplio
dominio militar de las huestes peninsulares, pronto hizo que se diera un bajén
demogrifico, de tal manera que cerrado el siglo XVI comenzé a configurarse la
sociedad colonial en la cual, los grupos indigenas, vieron rdpidamente util apelar
a las leyes que los protegian de las garras de los encomenderos (Owensby, 2011).
La historia de las comunidades indigenas de Colombia, por ejemplo, no podria
comprenderse sin la incorporacién de esas comunidades a la ecimene cristiana
materializada en el vasallaje. Existe un gran volumen de informacién que sehala
que, para el caso de los Andes Centrales, las revueltas comunitarias implicaban una
descolonizacién de los territorios, cosa que no pudo realizarse sino en el dltimo
tercio del siglo XVIII (Miscoiu, 2018). En el caso de Colombia, si bien no se dieron
revueltas como las reportadas para el Altiplano boliviano, si se dieron interesantes
procesos judiciales donde los indigenas, a cambio de vasallaje, reclamaban el
mantenimiento de rasgos étnicos estructurales como la comunalidad de la tierra.
La serie de misivas enviadas al rey pidiendo la defensa de los territorios, desde
lugares como Tierradentro, en el actual departamento del Cauca (Rappaport,
1985), o desde pueblos costeros como Taganga (Daniels, 2011), indicaban que
no era excluyente operar por medio de un sistema religioso de corte cristiano, a la
vez que fuera posible mantener pricticas comunitarias como el trabajo comunal,
incluso la pervivencia de la lengua. Al analizar la informacién disponible sobre las
dreas indigenas que lograron sobreponerse al intento de disolucidn, en la colonia,
estd claro que las regiones donde existieron lideres indigenas que se encargaron de
pedir documentos reales que expresaran el deseo de esa institucién por protegerlos,
se dieron fuertes procesos de cohesién interna; estos procesos implicaron que, a la
llegada de las revoluciones republicanas, que intentaron una vez mds borrarlos, las
comunidades indigenas tuvieran importantes recursos politicos para negociar una
vez mds la integralidad del territorio. En las guerras civiles del siglo XIX, nasas y
misak, en el Cauca, pidieron al estado del Cauca la garantia de la integralidad del
territorio a cambio de dotar a estos ejércitos de hombres (Londono, 2003). En el
caso del Caribe, los tagangueros con sus misivas quejandose de las tribulaciones
a las que eran sometidos, permitieron que la corona se pronunciase sobre la
necesidad de respetar estas autonomias locales (Daniels, 2011).

Podriamos aseverar que la fortaleza étnica de algunos colectivos en el siglo XIX
y XX estuvo relacionada con la agencia politica de estos lideres que lograron
movilizar el aparato burocrdtico a su favor para garantizar niveles de autonomia
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territorial. En otros contextos estas dindmicas no fueron efectivas, e implicaron
el despojo territorial como ocurri6 para el caso de la sabana de Bogotd. De todas
maneras, una vez nos acercamos a la linea del presente, quedé claro que, desde la
década de 1960, comenzaron a consolidarse organizaciones de corte étnico que no
estaban conformes con la idea de que Colombia fuera una nacién monocultural.
Esta critica venia consoliddndose desde las primeras proclamas de Bolivar que
demandaban la supresién de la categoria «indio», categoria que él consideraba
parte de un legado que habia que sepultar (Londono, 2003). Evidentemente, los
colectivos étnicos no estaban muy conformes de que la reptblica los diluyera en
el crisol del mestizaje de tal manera que la documentacion republicana muestra
el intento de estas comunidades porque se les permita ejercer una autonomia
identitaria (Londofo, 2003). Con la conformacién de los movimientos sociales
en la segunda parte del siglo XX, este reclamo de autonomia identitaria implicé
la critica a la visién construida por la historia hegemoénica (Bolanos, 2012). Este
impulso, fue el que permitié que estos movimientos maduraran en potentes
organizaciones como el CRIC o en el Cabildo Abierto de Taganga, por ejemplo.

En la década de 1980, desprendido de los procesos organizativos previos, los
misak comenzaron a organizar su equipo de investigacién histdrica que tenfa
como misién comprender la visién de la historia misak, con miras a consolidar
procesos etnoeducativos. Fue asi como se hizo en Guambia, tal vez el primer
proyecto de arqueologia indigena que se haya hecho en Colombia (Bianchi,
2020). Como se aprecia en los informes de este proyecto local (Santamaria, 2013)
los misak buscaban cerrar la brecha entre historia y territorio, argumentando que
el acceso al pasado solo es posible en el caminar del territorio. Asimismo, que a
diferencia del relato lineal que define la historia de Colombia, la historia misak
se desenvuelve como ocurre en los circulos concéntricos de un caracol. Para los
misak no existirfa, en consecuencia, separacién entre tiempo y espacio, de tal
manera que acceder al pasado es caminar por el territorio.

Los proyectos pioneros de una arqueologia indigena misak, permitieron que en la
década de 1990 emergiera una critica a la arqueologia, una suerte de arqueologia
de la arqueologia que buscaba comprender c6mo esta disciplina habia construido
su objeto de estudio borrando las memorias locales o simplemente tachdndolas
de relatos miticos (Gnecco, 2012). Estos antecedentes, motivaron otras
investigaciones que involucraron arqueélogos y grupos étnicos como ocurrié con
los nasa de Novirao, o los nasa de Calderas (Franco, 2019).

Muchos de estos trabajos que implicaron una arqueologia de la arqueologia
mostraron que, al igual que otros regimenes coloniales, lo que hizo la narrativa
oficial fue separar a los indigenas locales de los referentes materiales histéricos.
Por ejemplo, cuando se inician las primeras exploraciones arqueoldgicas en la
Sierra Nevada de Santa Marta, lo primero que establecieron estos exploradores
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era que los actuales kdggaba nada tenian que ver con los histéricos tairona, y si
existia alguna relacién solo era endeble y apenas minima para hacer analogfas que
permitieran comprender el registro arqueoldgico (Londofio, 2021). Esto mismo
ocurrié con los nasa que fueron considerados advenedizos producto de oleadas
invasivas y desvinculados de los complejos de Tierradentro.

A pesar de que la arqueologia se encargd de desvincular a las comunidades locales
de sus sitios arqueoldgicos, estos proyectos de arqueologia indigena agenciados por
nasas y misak comenzaron a cuestionar la imagen de una nacién monocultural.
Sin embargo, los regimenes de representacion histérica hicieron una apropiacién
de esta critica y permitieron la consolidacién del multiculturalismo, que fue a la
postre un mecanismo en el cual la diferencia cultural se despolitizé y se representd
como un recurso de las industrias culturales. A pesar de ello, los pueblos indigenas
como los misak, los nasa, los taganga abogan por una lucha identitaria que va mds
alld de la folclorizacién de sus tradiciones para el consumo turistico, y reclaman
una autonomia plena que va mds alld de la mercantilizacién de su cultura. Es en
este sentido que deben comprenderse las dindmicas recientes en las cuales misak,
debidamente organizados, orquestaron la caida de los monumentos de Belalcizar
en Popaydn y Cali.

Si miramos la descripcién histérica de este acdpite podemos apreciar que el
derribo de monumentos no puede entenderse como una accién circunstancial
o0 azarosa, sino que hace parte de un proceso de resistencia cultural que tiene
profundas raices histdricas. Estas dindmicas, también se han dado en el norte de
Colombia, y si bien no se ha consolidado la caida del monumento de Bastidas, se
ha discutido plenamente si es necesario hacerlo.

Los monumentos caidos

El 16 de septiembre de 2020, indigenas misak derribaron la estatua de Sebastian
de Belalcdzar empotrada en el Morro de Tulcdn, en Popayan (Ddvila, 2021). Estos
activistas subieron al Morro, amarraron unas cuerdas a ambos lados de la estatua y
comenzaron a tirar. Prontamente, la estatua comenzd a oscilar en su eje hasta que
cedié cayendo hacia la cara norte del Morro. Acto seguido, los indigenas misak
comenzaron a celebrar mientras unos pocos policias eran espectadores de este
hecho tan inusual. Las voces de protesta no se hicieron esperar, desde el Gobierno
central se condend el hecho sefialando que la estatua hacia parte de los referentes
patrimoniales de la ciudadania de Popaydn, de tal manera que el acto se calificaba
incluso de criminal.

Un hecho que resulta interesante de analizar es que la manera en que se derrumbé
la estatua de Belalcdzar en Popaydn, fue muy similar a la manera en que se derribé
la estatua de Cristébal Colén en Baltimore en medio de las protestas por el cruel
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asesinato de George Floyd (Samayeen, Wong & McCarthy, 2020); el derribo de
la estatua de Colén fue el 5 de julio del 2020, casi dos meses antes del evento del
Morro de Tulcdn.

Para que no quedara espacio a la especulacion, el senador nasa Feliciano Valencia
escribi6 en su cuenta de Twitter, un dia después «Cae un simbolo de 500 afios
de humillacién y dominacién a los pueblos originarios. Mis respetos para los
hermanos y hermanas Misak. Como estado pluriétnico y multicultural otras
simbologfas deben florecer y adornar el paisaje libertario» (Valencia, 2020).

En el web site de la cadena alemana para el extranjero Deutsche Welle (2020), dias
después de los eventos, se hizo un interesante recuento de lo que para criterio de la
cadena eran «<monumentos polémicos» a lo largo de América Latina y el mundo. En
Cuba estd la estatua de José Miguel Gémez quien repeli6 alzamientos de afros, de
manera violenta, en 1912; algunos sectores de la isla urgen por el desplazamiento
de esta estatua. Igualmente, se menciona el cambio de nombre de la conocida Plaza
Italia en Santiago de Chile, cuyo nombre oficial hasta antes del estallido social era
Plaza Baquedano, aquel general chileno de la guerra del Pacifico. También menciona
el diario la decapitacién de la estatua de Dagoberto Godoy, piloto de la fuerza aérea
chilena cuya cabeza quedd en las manos de la estatua del guerrero Caupolicdn,
icono de la resistencia a la conquista, emplazado en Temuco, al sur de Santiago.
Igualmente, menciona el diario los cambios que ha tenido la estatua de Colén en
el Paseo de la Costanera de Buenos Aires; en 2013 Ciristina Kirchner lo desmontd,
pero su sucesor, Mauricio Macri volvi6 a emplazarla junto al rio La Plata. El diario,
no podria ser de otra manera, también menciona los cuestionamientos a la figura de
Julio Argentino Roca, militar encargado de las sangrientas campanas del desierto.
En este inventario, hay algunos casos mds recientes como la retirada en 2019 de la
estatua de Néstor Kirchner que presidia la entrada a la sede de la Unién de Naciones
Suramericanas —Unasur—. Sin duda, este cambio estuvo relacionado con el fin
del periodo presidencial de Rafael Correa y la toma de posesion por parte de su
sucesor Lenin Moreno. En la misma via de la estatua de Kirchner, estd el derribo de
la estatua de Hugo Chdvez en Riberalta, Beni, Bolivia. Este derribo se dio en medio
de las agitadas jornadas de octubre del 2020 en Bolivia. Asimismo, estd la estatua
de Tirofijo que fue empotrada en Caracas en 2008, lo que supuso una queja del
gobierno colombiano de este entonces.

Después de septiembre de 2020, el 28 de abril del 2021 los indigenas misak se
dirigieron al oeste de Cali y derribaron la estatua de Belalcdzar de esa ciudad
(Torrado, 2021). Los misak habian llegado como parte de las protestas que se
venfan adelantando en el pais, como una respuesta a las reformas, en especial
tributarias, que deseaba imponer el gobierno. Las protestas continuaron en Cali
y se dieron bloqueos por las principales vias de la ciudad durante las semanas
siguientes. Un hecho particular que se dio en estas protestas fue que civiles
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armados salieron, cerca de la Universidad del Valle, en Cali, a disparar contra
los manifestantes dentro de los cuales se encontraban indigenas misak y nasa
(AS, 2021). Defensores de derechos humanos, de Cali, denunciaron las acciones
de estos civiles y pronto comenz a funcionar un mecanismo semdntico para
nominar a estos ciudadanos que tomaban las armas por sus propias manos, se les
llamé «gente bien». Igualmente, como la mayoria de estos ciudadanos eran del
prestigioso barrio Ciudad Jardin, de Cali, en redes sociales comenzé a llamarse a

ese lugar «Ciudad Balin».

Durante los eventos en Cali, ocurri6 algo particular y fue que el fotdgrafo calefio
Jahfrann (Jahfrann, 2021) hizo varios videos en vivo que permitieron apreciar la
manera como la policia, junto con los civiles armados, se encargaron de replegar a los
manifestantes que hacfan piquetes para lograr los cambios politicos que demandaba
la ciudadania. El Gobierno nacional, en cabeza del lider de derecha Ivan Duque,
respondié con un grupo antimotines que usé la fuerza de manera excesiva.

En el caso de la ciudad de Santa Marta, los intentos por derrumbar a Bastidas no
han sido tan sistemdticos. De hecho, hay un cuento famoso de Garcia Médrquez
(Londono, 2019) en el que habla de esta estatua que una vez vio en el piso, en
una de las innumerables veces que ha sido desempotrada para hacer adecuaciones
al camellén de la bahia. La discusién sobre el papel de Bastidas en la conquista
apenas comienza a emerger, y estd claro que esta discusién estd en manos de
nuevas generaciones de ciudadanos, como ediles, por ejemplo, que ptblicamente
comienzan a movilizar otras agendas como la lucha por la violencia machista,
y la inclusién de las comunidades étnicas (Radiohoy, 2022), en lo que algunos
académicos consideran como la matriz de blancura que ha permitido la fundacién

de la ciudad (Londono, 2019).

Lo que si ha cambiado en la ciudad de Santa Marta es la remocién de las
esculturas alegéricas a los tairona hechas por Héctor Lombana y emplazadas
en 1993. Como se podia apreciar en estas representaciones, se rememoraba el
mito instituido por la historiografia dieciochesca que describia a las tribus con las
cuales pelearon los conquistadores en 1528, como célebres gigantes (Londofio,
2019). Esta idea, de que en América existieron gigantes antediluvianos, fue muy
comun en el imaginario épico de la conquista y quedé inmortalizado en obras
como «La perla de América» del padre Julidn (1787). Un hecho que no deja
de sorprender, es que en la década de 1930 cuando comenzaron las primeras
misiones arqueoldgicas emprendidas por estadunidenses en la Sierra Nevada
de Santa Marta, estos exploradores vinieron buscando los indigenas de las mds
altas tallas para ver si ellos, al interpretar los sitos Tairona, podrian dar cuenta
de los artefactos comprobando esta herencia (Londofo, 2019). De esta manera,
Lombana, al hacer representaciones de indigenas de tallas altas recreaba el mito
de los seres antediluvianos que fueron los que poblaron América.
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De todas maneras, la remocién de estas estatuas fue un proceso coyuntural asociado
a las obras de organizacién del centro histérico, y no obedecié a un reclamo de las
comunidades indigenas. Igualmente, la tradicién del movimiento social indigena
del Caribe colombiano dista un poco de la manera como estd organizado el
CRIC, por ejemplo, lo que supone que no haya una agenda que abogue por
transformaciones inmediatas en la manera como han sido representados los

indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta —SNSM—.

Cierre a manera de conclusiéon

Empezamos esta reflexién tomando en cuenta los desarrollos contempordneos
de la antropologia simétrica. Como lo plante6 Bruno Latour (2008), la simetria
implica comprender las sociedades mds como un conjunto de ensambles que
como un ente discreto que contiene simbolizaciones que definen la cultura de
una comunidad determinada. De esta manera, Latour se opone a la sociologia
de Emile Durkheim quien abogaba por hacer de la sociologia la busqueda de
esos contenidos llamados hechos sociales. En criterio de Latour, la sociologia o
el andlisis sociolégico no deberia buscar estos contenidos ultimos, sino por el
contrario comprender cémo se dan los ensamblajes sociales en la concatenacién
de actores humanos y no humanos; de estas articulaciones se dan los ensamblajes
que dan sentido, profundidad, espacio y volumen a nuestra existencia.

Si tomamos los elementos de una sociologia de la asociacién en contraposicién a
una sociologia de lo social, podemos comprender, y esto es muy importante, que
la ideologia nacionalista que constituyé la identidad de las naciones de América
Latina, fue un ensamblaje de actores humanos y no humanos que terminaron
definiendo los horizontes de normalidad. Si bien la poblacién era variopinta,
con diversidad de lenguas y praxis, la nacién se definié bajo una idea de una
herencia catdlica para una poblacién blanca monolingiie. Esta definicién no
fue solo ideoldgica, sino que por el contrario implicé la construccién de un
sistema de tecnologias que sedimentaban esta consideracién. Las plazas con
conquistadores, como Belalcdzar en Cali y Popaydn, o Bastidas en Santa Marta,
fueron tecnologias que introyectaban la percepcién de una nacién homogénea.
Unido a estas tecnologias, también estaban otros artefactos mas complejos como
la escuela, con sus detalles como cartillas de textos, rituales republicanos como la
izada de la bandera, que daban coherencia, materialidad, volumen y profundidad
a la idea de una nacién blanca.

Si aplicamos las ideas de una antropologia simétrica vemos claramente que el
reconocimiento de la diversidad cultural de Colombia, via la Constitucién Politica
de 1991, solo implicé un cambio en uno de los eslabones de los ensamblajes, y
no implicé la desestructuracién de tecnologias poderosas como los museos, que
segufan movilizando una representacién monocultural de la sociedad. De esta
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manera, es posible entender los reclamos de los misak y de los nasa, en los casos
presentados, ya que son conscientes de que, mientras existan monumentos que
entronan a los conquistadores la sociedad nacional solo reconocerd en lo indigena
el lugar que el multiculturalismo le reservé: un conjunto de diferencias culturales
que pueden soportar la produccién de folclore para el consumo turistico. Como
ha sido mostrado por Arjun Appadurai (1996), y Marc Augé (1995) la sociedad
contempordnea basada en la imaginacién mediada por el mercado, ha convertido
a la historia en un artefacto de consumo quitdndole su poder politico como un
campo para nuevos ensamblajes sociales.

Podriamos usar una perspectiva histéricay comprender que asi como las comunidades
étnicas en el siglo XVIII formaron lideres encargados de gestionar querellas en las
cuales demandaban la proteccion del rey ante los desmanes de los encomenderos,
hoy dia los movimientos sociales indigenas como el CRIC, con un componente
fuerte de nasas y misak, han formado lideres que son conscientes que de no
removerse el paisaje de lo blanco que formé la nacién, la multiculturalidad solo serd
una retérica que no permitird relaciones interculturales. Esto parece ser un campo
en el que las elites politicas no desean ceder dada la idea de que la colombianidad se
define por los rasgos que hemos senalado: monolingiiismo, relaciones patriarcales,
heterosexualidad, y depredacién de la naturaleza. Estas discusiones se han expresado
en el rechazo de un grueso de la poblacién colombiana a permitir cambios como la
despenalizacién del aborto, o el matrimonio igualitario.

Sin dudaalguna, el cambio cultural supone una simetria, es decir, no solo basta con
la promulgacién textual de la multiculturalidad de la nacién, que mejor deberia
ser conceptualizada como interculturalidad, sino que es necesario desmontar los
paisajes que han sostenido esta idea de una nacién blanca. Acd la arqueologia
juega un papel importante en vista de que ha sido desde esa disciplina donde se
han generado los contenidos que separan a las sociedades del pasado de las del
presente, siendo esto un elemento fundamental de la folclorizacién de la cultura.
En Colombia, a diferencia de otros contextos, los arquedlogos no han explorado
la manera en que las comunidades se adaptaron a los procesos de conquista, sin
que ello implicara el mantenimiento de una tradicién pristina, pero tampoco sin
que ello se considerara rupturas insalvables tal como ha sido definido desde cierta
perspectiva arqueoldgica. Para el caso de la SNSM, estudios recientes (Londofio,
2021) senalan c6mo la memoria oral da cuenta de estos procesos de resistencia
y mantenimiento de la tradicién expresada en cierta estabilidad lingiiistica
o en cierta continuidad de las estructuras de parentesco. Esto es un tema que
simplemente no se ha explorado, no porque no haya potenciales de investigacién
en estos temas, sino simplemente porque estas desviaciones del paradigma de la
blancura, harian que se generase una transformacién de lo que ha significado casi
un siglo de investigacién arqueolégica en Colombia.
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En vista de los procesos agenciados por el CRIC en el Cauca, por ejemplo, estd
claro que el paisaje patrimonial que sustenta la nacionalidad colombiana, estd
fisurado, y también es claro que el multiculturalismo estd agotado, lo que seguro
dard paso a otras l6gicas culturales que implicardn otros paisajes patrimoniales,
otros referentes que, seguramente, no estardn exentos de criticas y tensiones. Pero
lo que estd claro, es que la ideologia de la nacionalidad colombiana y sus paisajes
ha entrado en una fase terminal.
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