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RESUMO:

Em didlogo com autores de diferentes areas de conhecimento, argumentamos a necessidade de uma ode
aos saberes indigenas. A instauracio de uma monocultura da mente, com viés ideoldgico universalista,
vem exterminando a possibilidade de a humanidade se beneficiar com a troca e o compartilhamento de
saberes e experiéncias acumuladas por diferentes povos do Planeta. A hegemonia da l6gica de mercado
sobrepoe-se a valores imensuraveis, como cooperagao, solidariedade, gratidao coletiva e sentimento de
parentesco com todas as coisas do mundo. Tais valores estdo presentes nas sabedorias milenares que
constituem a matriz de uma “ciéncia primeira”. Também mantém codigos de conhecimentos e modos
de viver que podem vir a se tornar uma referéncia para resolver problemas enfrentados pelas sociedades
modernas. Diante desse cendrio, uma atitude ética a ser assumida por uma ciéncia aberta é a do dialogo
com essas cosmologias da tradi¢ao. Uma necessaria democracia cognitiva, base para a democracia politica
e justica social, pode ser alcangada com uma ecologia de ideias.

Palavras-chave: Complexidade, Democracia Cognitiva, Saberes Indigenas

ABSTRACT:

Dialoguing with authors from different fields of knowledge, we argue for the necessity of an ode to
indigenous knowledge. The establishment of a monoculture of mind with a universalistic ideological
tendency has been exterminating the possibility of humanity to benefit from the interchange and sharing
of knowledge and experiences acquired by different peoples of the Planet. The hegemony of the market
logic overlaps immeasurable values such as cooperation, solidarity, collective gratitude, and kinship with
everything in the world. Such values are present in the ancient wisdom that establishes the matrix of a
first science. They also preserve codes of knowledge and ways of living that may become a reference to
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solve problems faced by modern societies. Faced by this scenario, the dialogue with those traditional
cosmologies would be an ethical attitude to be taken by an open science. A necessary cognitive
democracy, the base for a political democracy and social justice, can be achieved by an ecology of ideas.

Keywords: Complexity, Cognitive Democracy, Indigenous Knowledge

RESUMEN:

En didlogo con autores de diferentes areas de conocimiento, argumentamos acerca de la necesidad de
desarrollar una Oda a los Saberes Indigenas. La instauracién de un monocultivo de la mente con un sesgo
ideoldgico universalista ha venido obstaculizando la posibilidad de que la humanidad se beneficie con el
intercambio y el compartir de saberes de las experiencias acumuladas por diferentes pueblos del Planeta.
Ia hegemonia de la logica del mercado se sobrepone a valores trascendentales como cooperacion,
solidaridad, gratitud colectiva y sentimiento de parentesco con todas las cosas del mundo. Tales valores
estan presentes en las sabidurias milenarias que constituyen la matriz de una ciencia primaria. También
mantienen coédigos de conocimientos y modos de vivir que podrian convertirse en una referencia para
resolver los problemas enfrentados por las sociedades modernas. En ese escenario, una actitud ética a ser
asumida por una ciencia abierta es el didlogo con esas cosmologias de la tradicion. Una necesaria
democracia cognitiva, base para la democracia politica y la justicia social, podria ser alcanzada a partir de
una ecologifa de ideas.

Palabras Clave: Complejidad, Democracia Cognitiva, Saberes Indigenas.
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DESCORTINANDO UM CENARIO

Em sua critica aos descaminhos da ocidentalizagao do mundo e na imposi¢ao de um padrio
cultural unico para todos os homens, Claude Lévi-Strauss (1996) disse, certa vez, que poderfamos chegar
um dia a ter que nos servir de um dnico cardapio, de um tnico prato. Ele denominou esse processo
histérico de “civilizagao da beterraba”. Como se fosse um visionario, o filésofo e antropélogo belga-
francés prefigurou o que vivemos hoje.

De fato, o que se chama de globalizagao ¢, na sua esséncia, a imposi¢ao e expansao de um
ideario supostamente universal, mas lamentavelmente unitario: somos todos levados a conjugar cultura,
conhecimento, ciéncia e historia no singular, ressalta Edgar Morin (2011b). Estamos, pois, na contramao
do que ¢ a condi¢ao humana, uma vez que a unidade da espécie humana se expressa pela pluralidade dos
modos de viver em culturas diversas. E, mais que isso, a nossa condi¢do humana supde troca e
compartilhamento da diversidade de saberes e experiéncias acumuladas pelas geragdes que nos
antecederam, conforme argumenta Morin (1979) no livro O Enigma do Homenm.

A fisica e fil6sofa Vandana Shiva (2003) discute a perversidade que tem sido levada a efeito
pela civilizacao ocidental, que se pauta no que ela chama de “monocultura da mente”. A reducao da
diversidade das culturas de subsisténcia e das técnicas de plantio e, sobretudo, a biopirataria e pilhagem
dos conhecimentos tradicionais fortalecem, cada vez mais, um mundo dividido entre poucos, os quais
tém em excesso, ficando uma multidao a margem dos propalados beneficios do “progresso”.

Uma avaliagio que nao devemos julgar necessariamente pessimista da conta de que, diante
dos descaminhos da civilizagao atual, ndo ha retrocesso possivel — nem ecolégico, nem propriamente
humano e cultural. Essa ¢ a posi¢ao da quimica e filésofa das ciéncias Isabelle Stengers (2015), no seu
livto No tempo das catdstrofes: resistir a barbdrie que se aproxima. Longe, entretanto, de sugerir que cruzemos
os bracos, Isabelle Stengers apela para argumentos que ainda podem reduzir os efeitos previsiveis de
uma catastrofe final. Entre seus argumentos, de ordem predominantemente politica, um deles merece
destaque aqui: é crucial negar a verdade dos conceitos de progresso e desenvolvimento sustentavel, uma
vez que tais conceitos emergem exclusivamente de uma forma particular de narrativa das ciéncias, discute
a autora (STENGERS, 2015).

Desdobrando a perspectiva de Isabelle Stengers, dois importantes documentos devem ser
citados: o do Papa Francisco (2015), Carta enciclica Landato Si’: sobre o cuidado da casa comum, e o de Edgar
Morin (2011a), intitulado Para um pensamento do Sul. Nesses dois documentos, fica explicita a importancia
das herangas culturais de diferentes povos tradicionais e indigenas para regenerar valores fundamentais,
como cooperagao, solidariedade, gratuidade, gratidao coletiva e sentimento de parentesco com todas as

coisas do mundo®. Sob o signo da esperanga, ambos os textos advogam ser possivel identificar, escolher

* B importante compreender que os conflitos internos, as desordens e as disputas também fazem parte do cotidiano das
diferentes culturas indigenas. No entanto, tais cosmovisdes acabam por se render a metapontos de vista, que reafirmam a
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e projetar novos caminhos, capazes de desviar o trajeto de uma catastrofe social orquestrada pelos
valores da exclusao, da pressa, da substituiciao e do descartavel.

No que se refere a educacgao, ¢ necessario criar focos de resisténcia ao projeto capitalista,
uma vez que esse projeto tem investido, de forma persistente e obstinada, na consolidagao de um modelo
de educacio formal baseado na economia de mercado e na monocultura de saberes. Para Vandana Shiva
(2003), no lugar de a floresta servir de modelo a fabrica (tempo lento de maturagiao dos processos vitais),
¢ a fabrica que deve servir de modelo a floresta (produgao em série, comprometimento da biodiversidade
fomentado pelo desmatamento daquilo que niao tem valor comercial, interferéncia na dinamica bidtica
que apressa o ciclo dos “produtos” para o mercado etc.). Esse processo resulta numa regressao cultural,
no que se refere a formacao integral dos individuos e a diversidade de suas historias coletivas, pois, a
medida que uma cultura se sobrepde e destroi as demais, ocorre um processo de retrocesso, ja que ¢ a
diversidade que mantém a variedade biocultural. Vitor Toledo e Narciso Barrera-Bassols (2015, p. 29)
falam da diversificagdo como processo evolutivo, argumentando que “a diversidade exalta a variedade, a
heterogeneidade e a multiplicidade, sendo o oposto de uniformidade”. A uniformidade significa a
destruicao dessa diversidade e consequentemente “a extingao da experiéncia bioldgica e cultural, implica
a erosao do ato de descobrir e a reducao da criatividade” (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2015, p.
230), sendo, assim, uma regressao.

A colonizacao intelectual ocidental desdobra-se desde as escolas até as universidades. Nas
institui¢oes oficiais do conhecimento, o que nao ¢é cientifico é desacreditado, rejeitado. Logo, o “primeiro
plano da violéncia desencadeada contra os sistemas locais de saber é nio considera-los um saber”
(SHIVA, 2003, p. 22). No centro desse projeto monocultural e universalista, estd uma concep¢ao que
corresponde a uma meia verdade: diz-se que vivemos hoje numa “sociedade do conhecimento”, quando,

de fato, todas as sociedades foram e siao sociedades do conhecimento.

PARA NAO CUSPIR NO PROPRIO PRATO

Tudo o que somos hoje foi sendo construido ao longo de muitos séculos. Desde que
surgiram os primeiros homens e mulheres no Planeta Terra, nossa histéria foi sendo tecida, ampliada.
Nada de duradouro nasce de um estalar de dedos, nem da noite para o dia. Regra geral — e a depender
da natureza dos fenémenos e dos seus tempos diferenciais de maturagao —, todas as coisas do mundo

requerem um processamento lento até se constituirem como tal. Dai reside a distingao essencial entre as

fortaleza de uma cultura ancestral alimentada pela relacao de parentesco entre sujeitos e natureza — uma das bases existenciais
fundantes da humanidade e que foram corrompidas pela sociedade capitalista, depredadora do patriménio natural da Terra.
Uma compreensio mais ampliada do argumento ¢ defendida por pensadores indigenas, como Daniel Munduruku (2010),
Ailton Krenak (2019) e Kaka Wera (2016).
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sociedades que chamamos de primitivas’ e as nossas (modernas). Segundo Lévi-Strauss (1976), esses dois
tipos de sociedade tém por distingao uma concep¢ao do que seja historia, uma vez que as sociedades
originarias optam por fazer da histéria um tempo que foi feito para durar, permanecer; enquanto que as
sociedades modernas optam por fazer da concepg¢ao de historia aquilo que existe para mudar, inovar.

Quando cada um de ndés nasceu, muita coisa ja havia acontecido, muitas experiéncias ja
haviam sido consolidadas em conhecimentos. Muitos desses c6digos de conhecimento e modos de viver
mantém-se uteis e eficazes até hoje, em dezenas de culturas espalhadas pelos continentes da Terra. Os
modos de vida (econdmico, social, imaginativo) das populagdes originarias, por exemplo, constituem,
nas palavras de Lévi-Strauss (2012, p. 18), “formas de vida originais. Sao perfeitamente viaveis enquanto
nao forem ameacadas do exterior”. E, longe de se constituitem em ilustracao de nosso passado
longinquo, tais modos de conhecer e viver “ilustram mais uma situa¢ao geral, um denominador comum
da condi¢do humana”; assim sendo, “sao as altas civilizagoes do Ocidente e do Oriente que constituem
excecdes” (LEVI-STRAUSS, 2012, p. 18).

Considerando-se essa perspectiva, grande parte dos saberes dos quais se valem as sociedades
originarias e tradicionais poderiam ser revisitados como um meio de resolver parte dos problemas para
os quais as culturas ocidentais nio tém solucdo atualmente. F disso que fala Iévi-Strauss (2012) em A
antropologia diante dos problemas do mundo moderno. Nesse livro, o autor expressa sua forte critica a
“supremacia da cultura ocidental” e advoga que precisamos “aprender com os outros”, expondo, com
base em grupos culturais diversos, os modos proprios de resolver os problemas da diversidade sexual,
da crise populacional e da imputa¢io da paternidade niao biolégica — problemas que, cada dia mais,
desafiam a moral burguesa, a demografia e a esfera do juridico nas nossas sociedades modernas.
Marcadas pelo desejo de permanéncia, mesmo que se auto-organizem, como todo fendomeno, por meio
de discretas mutacdes, de fato, as culturas arcaicas’® sio um exemplo de sociedades duradouras. Sendo
assim, e ampliando a afirmac¢iao de Vandana Shiva (2003), tais culturas poderiam se tornar referéncias
para as sociedades modernas, e ndo o inverso. A partir das proposi¢oes de Edgar Morin (2011a),
podemos, em grande parte, reconhecer esses modos de vida como “reservas antropologicas” de
civilizacao e de humanidade.

Para responder aos desafios da vida e garantir nossa permanéncia na Terra, homens e
mulheres e criangas, em tempos pretéritos e em todos os lugares, construiram conhecimentos que foram

se transformando e chegaram até nés como uma dadiva, um presente. No entanto, nem sempre nos

5> A palavra “primitiva” aparece sem aspas no texto, para se afastar do sentido pejorativo atribuido pelo Ocidente as sociedades
pré-capitalistas, entendidas como culturas incipientes, inferiores. “Primitivo”, aqui, ¢ usado na acepcio original do grego, que,
para Edgar Morin, corresponde a arkhé e “significa principio, fundamento, origem” (MORIN, 1979, p. 154). Portanto,
“sociedades primitivas” sdo sociedades originarias, arcaicas, tradicionais, nao capitalistas.

¢ Do mesmo modo que “primitivo”, o termo “arcaico”, longe de significar residuo ou entulho de um dominio cognoscente
passado, atém-se, conforme lembra Edgar Morin, ao sentido original do vocabulo arghe, e significa, a0 mesmo tempo, o que
¢ fundador, anterior, subterrineo, soberano, subconsciente, persistente, permanente ¢ comum a todos os homens

(ALMEIDA, 2017a).
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lembramos disso. Nem sempre ouvimos isso na escola ou na universidade. Quase sempre esquecemos
que o tempo presente ¢ um “presente”’ que recebemos, como lembra o educador indigena Daniel
Munduruku (2010). Esse “presente”, porém, nao esta pronto e acabado. Precisamos, todo dia, cuidar
dele, remodela-lo no que for necessario, mas, sobretudo, manter o que ele tem do perfume do passado,
para garantir nossas lembrancas e cultivar a gratiddao com tudo que foi construido antes de nos.

Fortalecidos pela adequagao estreita com o meio ecolégico, os conhecimentos repassados
de forma oral e experimental sio responsaveis pela manuten¢ao de centenas de grupos culturais
espalhados por lugares ainda nao cooptados pela légica do sistema mercadologico, que tudo nivela,
padroniza. O conhecimento das qualidades medicinais dos animais, pelos habitantes da Sibéria; a ciéncia
botanica utilizada por numerosas populagdes brasileiras, para curar suas doengas; os métodos de medir
volume e area — denominados de “cubacdo” —, que se distinguem da geometria euclidiana e permitem
calcular extensdo de terra e volume d’agua; a construcao de artefatos e técnicas capazes de permitir a
coleta de frutos em espacos de dificil acesso — como é o caso da coleta do agai, na Amazonia brasileira,
e do corte da palha da carnatba, no Nordeste do Brasil — sao algumas das dezenas de referéncias que
atestam a exuberancia do pensamento criativo.

Categoricos quanto a relevancia dos saberes indigenas para a humanidade, em seu livro .4
memdria biocultural: a importancia ecoldgica das sabedorias tradicionais, os professores pesquisadores Victor M.
Toledo e Narciso Barrera-Bassols (2015) chegam a conclusio de que os povos tradicionais,
especialmente os indigenas, trazem consigo saberes inestimaveis a respeito da natureza, com
classificagoes exuberantes que foram guardadas ao longo do tempo, sem as quais seria impossivel a
sobrevivéncia de grupos humanos. Tais saberes sio uma memoria bioldgica, cognitiva e cultural que foi
refinada ao longo dos tempos, na mente de homens e mulheres. Na andlise da agroecologia de uma
colecao de diferentes sabedorias locais do Planeta, podemos encontrar a memoria da espécie, ou o que
ainda resta dela. E nessas sabedorias milenares, amplamente ignoradas, que encontraremos as chaves
para enfrentar as atuais crises ecoldgica e social desencadeadas pela revolugao industrial, reconhecem os
autores (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2015).

As sabedorias locais demonstram a destreza de uma ciéncia perto da natureza, “uma ciéncia
primeira”, conforme expressao de Claude Lévi-Strauss (1976). Daf o porqué de ser preciso revisitar o
significado da palavra “tecnologia”. A tecnologia ndo ¢ uma invengao das sociedades modernas, é todo
meio criado pela espécie humana para potencializar o uso de seu corpo e pensamento, explica Pierre
Lévy (1993), tal como a separacio do polegar em relacio aos outros dedos da mio, a enxada, a peconha’
usada pelos ribeirinhos do Para para a colheita do agai.

Em sintese, essa ciéncia primeira constitui a matriz das tecnociéncias modernas. Tal fato traz

consigo duas consequéncias desejaveis: a) compreender sua anterioridade, que requer reconhecer a

7 F uma atadura feita de fibras de vegetal.
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importancia inestimavel desses conhecimentos para a consolidagao da cultura contemporanea e, em
particular, para a constru¢ao das ciéncias (nesse sentido, nao reconhecer a importancia dos saberes da
tradi¢ao, ou toma-los como um saber menor, é cuspir no proprio prato da aventura humana na Terra);
b) compreender sua permanéncia, ou seja, esta informado sobre inimeras populagoes do planeta que
operam a criatividade necessaria para nao sucumbir aos desafios vividos, para dar resposta aos problemas
que lhes sao postos (ALMEIDA, 2017a).

Reconhecer os saberes dos povos indigenas de ciéncia primeira ¢, assim, mais que um
artificio académico ou um argumento de retérica. Trata-se de afirma-los como conhecimento pertinente,
ou seja, aquele que esta inserido em um contexto, conforme Edgar Morin (2011b, 2014). Trata-se,
também, de uma atitude ética a ser definitivamente assumida por uma ciéncia aberta, capaz de dialogar
com outras narrativas sobre o mundo, em direcio a uma ecologia das ideias®, uma democracia cognitiva,
base para a democracia politica e a justica social, segundo o autor (MORIN, 2011b, 2014).

Em um argumento desafiador, Claude Lévi-Strauss afirma a importancia e a sofisticagao dos
conhecimentos ancestrais e indigenas que precederam as ciéncias modernas. Para ele, esses

conhecimentos teriam

[..] como valor principal ter preservado, até nossa época, de forma residual, modos de
observacio e de reflexio que foram (e continuam sem duvida) exatamente adaptados a
descobertas de um tipo: as que a natureza autoriza, a partir da organizacdo e da exploracio
especulativas do mundo sensivel, em termos de sensivel. Esta ciéncia do concreto deveria ser,
essencialmente, limitada a outros resultados que os prometidos as ciéncias exatas e naturais, mas
nao foi menos cientifica e seus resultados nao foram menos reais. Afirmados dez mil anos antes
dos outros, eles [esses saberes] sdo sempre o substrato da nossa civilizagio. (LEVI-STRAUSS,
1976, p. 37).

Todas as épocas tém seus sabios, mas nem todas as pessoas que produziram conhecimentos
relevantes nas diversas culturas tiveram seus nomes divulgados, conhecidos, compartilhados. Na época
de Isaac Newton, de Galileu Galilei e de Nicolau Copérnico, certamente, outros saberes estavam sendo
construidos sobre os mesmos temas por eles estudados, mesmo que niao saibamos onde e quem se
dedicou a responder as mesmas perguntas formuladas por Newton, Galileu e Copérnico.

As ciéncias modernas sio uma maneira de explicar o mundo, mas existem outras producoes
de conhecimento, outras maneiras de conhecer que se perdem no tempo e no anonimato, porque nao
encontram espagos e oportunidades de expressao, ou, o que é mais grave, por terem sido traduzidas ou
subjugadas a um c6digo tnico, ao cédigo minimalista dos colonizadores. E isso o que acontece, em
grande parte, com numerosos conjuntos de saberes construidos pelos “intelectuais da tradi¢ao”, como

os xamas e os pajés (ALMEIDA, 2017b, p. 51).

8 Ecologia das ideias ou do conhecimento é uma operacio do pensamento que leva em conta a cadeia de multiplas correlagdes,
determinag¢des, aproximagoes e distintos padroes de auto-organizagao dos fendémenos, ¢ um dos metaprincipios para a
comunicacio dos saberes cientificos e destes com outras formas de saberes. I o coracio de uma ciéncia da complexidade,
tecida pacientemente por Edgar Morin (ALMEIDA, 2017b).
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Nas sabedorias indigenas brasileiras, os sabios sao homens e mulheres que se dedicam, ao
longo de suas vidas, a ciéncia da pajelanca, um modo de cura dos membros de seu povo que nao separa
as dimensoes fisica, psiquica e espiritual, sendo uma pratica de carater complexo. Tornar-se um sabio-
pajé, como se pode encontrar em etnografias da Amazonia indigena, sobre os povos Araweté, Yawalapiti,
Parakana, Bororo, Yanomami e em outros, acontece como um chamado dos espiritos da floresta ou dos
sobrenaturais, recebido geralmente por intermédio de sonhos (CASTRO, 2002; FAUSTO, 2014; LEVI-
STRAUSS, 1996). Assim, nao se trata de assumir uma atividade livremente, por vontade propria, mas de
assumir um dever existencial em prol de um equilibrio césmico, que garantira a existéncia das futuras
geragdes, ¢ o que pode ser entendido com as explicagdes do pajé Yanomami Davi Kopenawa
(KOPENAWA; ALBERT, 2015).

Dito de outro modo, se a histéria de um modo de conhecer pautado pela 16gica do sensivel
e pela oralidade é marcada por descontinuidades e perdas, é importante afirmar o débito que a ciéncia
oficial ocidental contraiu com essas cosmologias da tradi¢ao. Para a matematica e tedloga portuguesa
Teresa Vergani (2002, p. 118), “a oralidade precede e sustenta a racionalidade. E a partir deste laco que
ciéncia e tradi¢ao se cruzam, se reconhecem”. A fertilidade desse dialogo requer, entretanto, que nao se
reduza um saber ao outro, que nao se valide um por critérios estipulados pelo outro, uma vez que se
tratam de estratégias distintas de pensar o mundo, mas, juntos, configuram uma so ciéncia. Desse modo,
como a régua é feita para a reta e 0 compasso para o circulo — e esses dois instrumentos nao se substituem
—, também a ciéncia e a tradi¢ao constituem-se “mentefatos” singulares, que nao se substituem e apontam
sempre para a complementaridade (D’AMBROSIO, 2009).

Talvez tenhamos que empreender uma aposta epistemologica essencial que possa se
expressar na instalacao do “Parlamento das coisas”, proposto pelo filésofo e antropélogo Bruno Latour
(1994). Portanto, postas as coisas, restaria exercitar um didlogo fundamental entre as duas matrizes
epistemoldgicas que residem em nossos modos de conhecer como humanos. Duas matrizes de uma s6
ciéncia, uma mais proxima da natureza, outra mais distanciada dela; uma neolitica, outra moderna, como
apreende Lévi-Strauss (1976).

O que podemos aprender com as narrativas e experimentos dos saberes sistematizados pelos
intelectuais da tradigdo, pelas culturas indigenas? Em primeiro lugar, podemos entender que essas
narrativas sao a emergéncia de um pensamento baseado em homologias, que interconectam propriedades
e atributos advindos de dominios e ordens diferentes. Em outras palavras, essas interconexoes fazem
dialogar as materialidades e imaterialidades, os fenémenos fisicos, a imaginac¢ao radical e os sistemas de
valores.

Longe, entretanto, de distanciar-se da vigilancia, da cautela e do rigor do pensamento, essa
estratégia de pensar afasta-se de uma pragmatica da necessidade e utilidade. Ao contrario, seu apetite
maior ¢ o prazer de conhecer, conforme argumenta Lévi-Strauss (1976). Dai que, nas palavras do autor,

“as plantas servem antes para pensar, do que para comer”, ou seja, “as espécies animais e vegetais nao
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sao conhecidas na medida que sejam uteis; elas sao classificadas uteis e interessantes porque sao primeiro

conhecidas” (LEVI-STRAUSS, 1976, p. 29).

O PENSAMENTO ANALOGICO

Nos sistemas de ideias e modelos mentais de correspondéncia consolidados por uma ciéncia
primeira, merece destaque o pensamento analogico. As abundantes analogias caracterizam formas de
pensar o mundo fora da domesticagao da cultura cientifica, a0 mesmo tempo que permitem sintetizar as
semelhancas entre dominios expressamente dessemelhantes.

Como afirmam o fisico David Bohm (1989), em Ciéncia, ordem e criatividade, ¢ Edgar Morin
(2014, 2002), em quase toda sua obra, mas especialmente em A cabeca bem-feita: pensar a reforma, reformar o
pensamento e Os sete saberes necessdrios a educagao do futuro, a opera¢ao mental de distinguir nao supoe
necessariamente opor e separar. Esse procedimento de religacdo cognitiva por meio da analogia ¢é
consagrado como pratica de pensar nos redutos de uma “ciéncia primeira”, que, encontrando-se mais
préxima de uma “logica do sensivel”, distingue, mas nao separa nem opoe: relaciona, procura semelhanca
e observa as relagoes de repetigao dos “sinais” que chegam. Em sintese, o uso eficaz das analogias nos
saberes indigenas ¢ consequéncia de uma forma de viver que se caracteriza por um estado de espirito
atento a tudo que vé: “Fomos instruidos para prestar atengao a tudo que vemos”, essas sao as palavras
de um “pensador indigena”, confessadas a A. C. Fletcher e referidas por Lévi-Strauss (1976, p. 25).

E a partir de um estado de espirito “atento” que sao alimentadas as construgoes dos
conhecimentos originarios, mas nao ¢é s6 isso. O uso abundante das analogias expressa também, e
sobretudo, a consciéncia do parentesco dos individuos com todas as coisas do mundo — com os animais
e as plantas, por exemplo. Dai o porqué, como relata Daniel Munduruku (2010), de as pessoas de sua
cultura pedirem permissao (e mesmo perdao) as arvores, cada vez que precisam corta-las para construir
ou reformar suas casas, isto é, sempre que interrompem o ciclo de vida da natureza.

A originalidade das sabedorias ancestrais enraiza-se em modelos mais holisticos de pensar,
nao sendo esses modelos inferiores ou superiores aos das ciéncias modernas. Nao ha diferenca de graus,
mas de estilos ou estratégias de pensar (LEVI-STRAUSS, 1976).

Os pensadores da tradi¢ao sistematizam conhecimentos que permitem transformar o meio
natural de adverso a aliado da sobrevivéncia, em seus territérios. A descoberta constante da
multifuncionalidade de cada elemento da natureza; a percepcao da dimensao relacional de fendomenos
fisicos e os ciclos de vida e morte; a constatagao do parasitismo e da dependéncia entre espécies vivas e
matérias inorganicas, servem de base para a sistematizagao de um saber experimental (ALMEIDA,
2017b). Os 15 tipos de cogumelos comestiveis brotados dos troncos de arvores, os quais 0s povos

Yanomami Sandma produzem e consomem em seu territorio, sao um exemplo. O sistema de roga desses
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povos esta associado a derrubada de algumas espécies de arvores, que, a0 se decomporem, favorecem o
desenvolvimento dos cogumelos (ENCICLOPEDIA..., 2016 apud NISHIKIDO, 2019).

No pensamento indigena, a cadeia de imputacao de sentido as coisas “transversaliza”
dominios, aproxima o vivo do nao vivo e conecta o fisico e o metafisico, o simbélico e o racional. Dai,
por exemplo, a presenca explicita de elementos miticos nos enunciados interpretativos dos processos
ecolégicos. E por isso que a maioria das previsdes do tempo incluem aspectos simbdlicos que selam
contratos sociais mediados por elementos fisicos ricos em significagdes. Trata-se de uma operagao do
pensamento mais proximo da no¢ao de complexidade (ALMEIDA, 2017b).

O xamanismo ¢ uma das reservas de humanismo guiado pela ciéncia dos antigos. Sendo um
termo genérico para falar do benzedeiro, da curandeira, do pajé, do feiticeiro, o xama expressa a
multidimensionalidade humana em saberes construidos pela meméria, pelos sonhos e experimentagoes.
Os processos de aproximagao e de consubstanciacio entre homem e natureza sio os modos de
transcendéncia do pensar e da forma de viver do xama. Estados alterados da consciéncia, como o estado
poético e de criagbes, assim como o estado de transe, de possessao e de comunhao, emergem no xama.
A transcendéncia para essa condi¢ao mistica do homem representa outra forma de olhar a realidade sem
as dicotomias do pensamento redutor, sendo o xamanismo capaz de regenerar uma civilizagao focada
na competi¢ao, na individualiza¢ido e na acumulagao.

Do ponto de vista da fun¢io social e politica do conhecimento, cabem algumas perguntas.
A quem serve o paralelismo entre o conhecimento cientifico e os saberes da tradi¢ao? A populagiao que
¢ destituida do saber cientifico estaria em atraso, em relagao as questdes enunciadas pela ciéncia moderna,
num determinado momento? Seriam essas questoes um empecilho a producio tida como universal e
coletiva do conhecimentor Se ¢ verdade que somente a comunidade cientifica sintoniza adequadamente
as questoes cruciais que dizem respeito as sociedades e as resolve, como explicar o fato de que as
populagoes que nao participam dessa comunidade de conhecimento elaboram suas matrizes de
referéncias e delas se valem para responder, a contento, aos seus problemas cotidianos?

Essas questoes permitem-nos repensar o processo educativo em nossos dias. A transmissao
do conhecimento tem sido redutora e mutilante. De um lado, o saber cientifico fracionado, nio
comunicante; de outro, o saber tradicional, entendido como popular e de senso comum, sendo tratado
como filho bastardo da aventura do conhecimento e excluido do ambito da socializagao e transmissao
oficial. Tal exclusao acaba por construir linguagens e atitudes mentais que se distanciam mutuamente e
que, por isso mesmo, consolidam espagos de estranheza e intolerancia entre povos e culturas.

Os conteddos hoje transmitidos pela cultura cientifica correspondem a uma histéria
domesticada das descobertas de uma pequena parcela da comunidade humana. Esta fora de circulagao a
diversidade de explicagbes, especulagdes e métodos de olhar, classificar e hierarquizar os fenomenos do

mundo pelos intelectuais da tradi¢dao. Para citar um exemplo, sio os métodos cientificos de calcular e
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fazer previsao climatica que sdo comunicados nas escolas, e nunca as formas tradicionais de leitura do
ecossistema realizadas pelos peritos da tradicao.

Se, nos conteudos escolares, ha alusao a outras interpretacbes do mundo, a elas sao
imputadas as qualidades de um saber sem rigor, sem método, sem fungao, um saber menor (ALMEIDA,
2017a).

Essa forma de interdito na circulagdo da cultura consolida uma sociedade de mdltiplas
exclusdes e condena as populagoes nao letradas a redutos cada vez mais fechados. Dotadas, entretanto,
de uma criatividade, essas populagoes tém respondido a desafios que talvez a ciéncia seja incapaz de
enfrentar, se nao tiver a seu dispor tantas ferramentas, artificios e proteses.

Certamente, a etnomatemadtica ocupa um lugar privilegiado para pensar essas questoes e
empreender seu investimento na configuracio de uma matriz epistemoldgica constituida de saberes
plurais. Para levar a efeito esse “novo espirito cientifico”, a etnomatematica tem apostado na
“(re)construcao da matematica produzida em diferentes contextos socioculturais e em diferentes épocas
da nossa historia”, conforme assevera Iran Abreu Mendes (2001, p. 58). Ubiratan ID’Ambrosio e
Eduardo Sebastiani sao alguns dos pensadores que, do interior da matematica, souberam empreender o
transito por entre diferentes contextos socioculturais do qual fala Iran Mendes. Da parte da matematica,
a te6loga e antropologa Teresa Vergani, uma matematica uterinamente némade, cigana mesmo, emerge
para religar linguagens, simbolos, afetos e nimeros. Os seus livros Educagio etnomatemitica, Excrementos do
sol: A respeito de diversidades culturais, O zero e os infinitos e, sobretudo, Matemadtica & Lingnagem(s): olhares
interactivos e transculturais representam exemplos vivos dessa etnomatematica noémade, mestica,
multicultural’.

Teresa Vergani, ao estudar a matematica em contexto educativo dos Tshokwe da Angola,
observou que o recurso das estruturas geométricas era habil e competentemente orientado para
atividades visando diferentes objetivos pedagdgicos. Na sua pratica de escrita na areia, os Tshokwe
inscreviam varios tipos de formas labirinticas, para desenvolver a consciéncia espacial e mental dos mais
novos; os exercicios de memoria verbal cantados ao ritmo das palavras eram associados a diagramas
especificos (VERGANI, 2003). Em sua tese, Lucena (2005), ao estudar a complexidade matematica de
conhecimentos navais desenvolvidos por mestres carpinteiros construtores de barcos do Estado do Para,
também ultrapassou as fronteiras da matematica fechada.

De igual modo, ¢ esse o horizonte de subareas emergentes, no interior mesmo do
conhecimento cientifico paradigmatizado, e autodesignadas de etnobiologia, etnobotanica,

etnocosmologia. Por outro lado, é necessario pensar criticamente sobre o prefixo “etno”. Bem vistas as

% E a matematica aberta ao didlogo com a diversidade de saberes existentes, sem fronteiras estabelecidas, transita por diferentes
espagos e tempos culturais. Uma discussdo a respeito esta fundamentada no capitulo “Para uma ciéncia plural, n6made e
mestica”, em Almeida (2017b).
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coisas, as chamadas ciéncias modernas, nascidas no Século XVII, bem poderiam ser entendidas como
etnociéncias, oriundas que sao de um caleidoscépio da cultura europeia.

A cultura que recebemos hoje, por heranca, funda-se na divisao de dois dominios de saberes:
de um lado, a ciéncia; de outro, os saberes da tradicido. Uma das incompreensdes geradas por tal
separacao é subjugar a diversidade de saberes a partir de um tnico método e modo de pensar — o
cientifico moderno. O prefixo “etno” popularizou-se alimentado por essa visao redutora e equivocada.
Nao podemos desconsiderar os limites e preconceitos epistemolégicos que se escondem por tras do
“etno”. Oliveira (2012), por exemplo, ao estudar a constitui¢ao de saberes botanicos pelos Waiapi (AP),
menciona a carga semantica diminuida desse prefixo, tendo em vista alimentar a cisma nds/eles, sendo
que o nosso conhecimento ¢ a ciéncia, o dos outros siao etnoconhecimentos, ou seja, “nao cientificos”.
Afinal, sobre a questdo, nio podemos perder de vista que a ciéncia é uma forma particular de
conhecimento. O conhecimento nao se reduz a ciencia (ALMEIDA, 2017b).

Entre a régua e o compasso, entre a reta e o circulo, entre a ciéncia e a tradigao: esse talvez
seja o lugar, ou melhor, o nao lugar (AUGE, 1994), a partir do qual as etnociéncias podem inaugurar
uma atitude cognoscivel e um modelo epistemolégico capaz de religar estratégias distintas de

compreensio do mundo, da vida e do homem.

CONCLUINDO

Quando se ousa interrogar o estabelecido; quando se estd disposto a problematizar as
certezas e verdades unitarias das ciéncias; quando se abre mao do conforto das convicgdes tedricas e
disciplinares que agem como ansioliticos do pensamento; quando a vontade de saber, longe da
arrogancia, recusa a vontade de poder; e, sobretudo, quando se concebe a incerteza, o inacabamento e a
incompletude como principios de um conhecimento que dialoga com o imponderavel e os mistérios do
mundo, al estdo em ag¢do o pensamento complexo, uma ciéncia da complexidade e uma atitude
interrogativa de natureza transdisciplinar.

Tal atitude do pensamento, ja consolidada em dominios avan¢ados das ciéncias desde os
anos 60 do século passado, expressa sua vitalidade hoje, tanto quanto demonstra a relacio fecunda de
complementaridade e copulagao amorosa entre ciéncia, saberes da tradigao, arte e espiritualidade.

Longe da aceitagao sem reservas por parte do velho paradigma do ocidente, essa religacao
ainda encontra hoje zonas de resisténcias, verdadeiras alfandegas de controle do pensamento livre e
criativo (MORIN, 2011a). Nada mais natural e esperado nos tempos longos que marcam as
metamorfoses do pensamento e as mudancas paradigmaticas. Entretanto, é necessario resistir a
monocultura da mente e propugnar pela manutengdao das sabedorias ancestrais, a fim de evitar um
verdadeiro “memoricidio” cultural. Esse fenomeno de supressao, pelas sociedades modernas, de areas

ou setores-chaves de sua propria memoria, de sua consciéncia histérica, com a destruigao de sabedorias
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tradicionais, esta nos conduzindo a uma perda consideravel da diversidade biocultural que as sabedorias
locais criaram e/ou apetfeicoaram (TOLEDO; BARRERA-BASSOLS, 2015).

Distante da sacralizacao da ciéncia ou dos saberes indigenas, reafirmamos o argumento de
que ¢ preciso aproximar diferentes dominios de saberes e conhecimentos acumulados pelas experiéncias
das culturas. A construcido de saberes pelos povos indigenas e tradicionais nao pode ser dispensada como
referéncias cognitivas sem importancia. Uma ecologia das ideias e um dialogo respeitoso entre saberes
distintos (as vezes mesmo opostos, mas sempre complementares) sao indispensaveis para ultrapassar a

monocultura da mente.
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