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Resumo

Este artigo é dedicado aos contributos dos antrop6logos brasileiros Octavio Eduardo
e René Ribeiro para a tematizacio do sincretismo. Ambos foram dois dos mais impor-
tantes estudiosos das religides afro-brasileiras a partir de final dos anos 1940. Ambos
foram também orientandos de Melville Herskovits e inscreveram o seu interesse pelo
sincretismo no quadro mais geral da teoria da aculturacio proposta por este antropo-
logo norte-americano. O artigo debruca-se sobre as contribui¢des mais gerais dos dois
antropdlogos para o estudo das culturas e religides afro-brasileiras para se centrar
depois nos seus contributos para a tematizacao do sincretismo, com destaque para a
sua identificacao de diferentes formas de sincretismo e para a sua interpretacgao das
razdes da sua importincia no tambor de mina (Maranhao) e no xango (Recife).

Palavras-chave: religides afro-brasileiras; sincretismo; aculturagdo; histéria da
antropologia.

Abstract

This paper addresses the contributions of Brazilian anthropologists Octavio Eduardo
and René Ribeiro to the thematization of syncretism. Both anthropologists wrote
majors contributions to the study of African-Brazilian religions from the 1940s
onwards. Both were also supervised by Melville Herskovits and addressed syncretism
through the lens of the herksovitsian theory of acculturation. The paper addresses
their more general contributions to the study of African-Brazilian cultures and reli-
gions, as well as their more specific contributions to the study of syncretism, with
special emphasis on the identification of different forms of syncretism and the dis-
cussion of the reasons for their importance in tambor de mina (Maranhio) and in
xango (Recife).

Keywords: Afro-Brazilian religions; syncretism; acculturation; history of anthropology.
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Abordado de uma forma pioneira por Nina Rodrigues (2006, 2008), o tema do
sincretismo ganhou nos anos 1930 e 1940 um lugar de destaque na reflexao
antropolégica sobre religides afro-brasileiras. E entdo que, pela mio de Arthur
Ramos (2001), surge no Brasil a expressao (ausente, apesar do seu interesse pelo
tépico, da obra de Nina Rodrigues).! E é desse periodo que datam as primeiras
abordagens ampliadas ao tema, em particular nas obras de Arthur Ramos e de
Edison Carneiro. Enquanto o primeiro se distinguiu pela sua tentativa de siste-
matizagao dos varios tipos de sincretismo presentes nas religides afro-brasileiras,
o segundo destacou-se pela aplicacio do conceito ao candomblé da Bahia, com
particular destaque para o chamado candomblé de caboclo. E também com eles
que —no seguimento de Nina Rodrigues — se aprofunda a reflexdo sobre as razoes
do sincretismo (Leal, 2021). Mas foi sobretudo a partir do final dos anos 1940 e
no decurso das décadas de 1950 e 1960 que o sincretismo ganhou os seus trata-
mentos mais ambiciosos. O nome de Roger Bastide é usualmente retido a esse
respeito e existe alguma bibliografia recente sobre esse seu continuado interesse
pelo tema (e.g. Capone, 2000; 2007). Este, tendo-se iniciado com o livro Imagens do
Nordeste mistico em branco e preto (Bastide, 1945), ird de facto acompanhar em plano
de relevo toda a sua reflexdo posterior sobre religides afro-brasileiras com desta-
que, em 1960, para Les religions africaines au Brésil (Bastide, 1960). Mas outros auto-
res deram igualmente, nesse periodo, contributos relevantes para o seu estudo.
Entre eles, contam-se dois dos trés discipulos brasileiros de Melville Herskovits:
Octavio Eduardo — que pesquisou no Maranhdo, com énfase no tambor de mina
— e René Ribeiro — baseado no Recife e um dos principais estudiosos do xangd.?

E aos contributos desses dois antropélogos para a tematizacdo do sin-
cretismo que este artigo é dedicado. Nele, comeco por apresentar a obra de
Eduardo e de Ribeiro para em seguida me focar na relacao que ambos mantive-
ram com Herskovits, sob cuja supervisao escreveram os seus livros mais impor-
tantes — The Negro in Northern Brazil: a study in acculturation, de 1948, no caso de
Eduardo (1966), e Cultos afro-brasileiros do Recife: um estudo de ajustamento social,
de 1952, no caso de Ribeiro (1978). Debrugo-me sobre as contribui¢ées mais

1  Ver Leal (2020).

2 Um terceiro antropélogo brasileiro orientado por Herskovits foi Ruy Coelho (2000, 2002),
mas, como é sabido, a sua pesquisa ndo incidiu sobre o Brasil, mas sobre os caraibas negros
(Honduras).
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gerais de ambos os antropélogos para o estudo das culturas e religioes afro-
-brasileiras para me centrar depois nos seus contributos mais especificos para
a tematizacdo do sincretismo. Enfatizo, em particular, o modo como ambos
identificaram diferentes formas de sincretismo e interpretaram as razoes da
sua importincia no tambor de mina e no xang6. Na abordagem deste tltimo
ponto dou particular énfase ao modo como a reflexdo de Ribeiro sobre o tema
ir4 encostar, sobretudo a partir de Religido e relacdes raciais (Ribeiro, 1956a), as
ideias de Gilberto Freyre sobre a mesticagem cultural do Brasil. Nas conclu-
soes, abordo aquelas que me parecem ter sido as contribuicOes principais de
Eduardo e Ribeiro para o estudo do sincretismo nas religides afro-brasileiras.

Octavio Eduardo e René Ribeiro

Nos anos 1950 e 1960 — dando continuidade a tendéncias que ja haviam emer-
gido no final dos anos 1940 — a antropologia das religides afro-brasileiras
entrou numa nova fase marcada, entre outros tracos, pela sua academizacao.
Nio é que antes — nomeadamente em Arthur Ramos — essa tendéncia nio se
tivesse ja esbocado, mas foi sobretudo entio que se tornou mais expressiva. De
facto, os autores mais relevantes dessas décadas —ndo apenas Octavio Eduardo
e René Ribeiro, mas também Roger Bastide e Waldemar Valente — tinham uma
ligacdo forte a universidade, em particular aos dois grandes polos que se afir-
mavam entao na cena antropolégica brasileira — um baseado no Nordeste e, em
particular, no Recife, outro baseado no Sudeste, especialmente em Sao Paulo.
Essa academizacdao da antropologia é uma caracteristica geral desse
periodo. De acordo com Mariza Corréa (1987), os anos 1950 e 1960 caracteri-
zam-se de facto ndo apenas pelo desenvolvimento de pesquisas empiricas,
como por passos importantes no sentido da implementacdo do ensino univer-
sitario de antropologia. Tornou-se também relevante a “associacdo de orienta-
¢Oes tedricas ‘modernas” (Corréa, 1987, p. 22) vindas de fora — nomeadamente
pela mio de brasilianistas que desenvolviam entao pesquisa no Brasil — “com
tradicdes bem estabelecidas dos intelectuais nacionais” (Corréa, 1987, p. 22-23).
Embora Corréa destaque o peso dos grandes projetos de pesquisa nesse novo
curso da antropologia brasileira (projeto da Unesco sobre relagdes raciais, pro-
jeto do Vale de Sdo Francisco, projeto Universidade da Bahia/Universidade
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de Columbia), essa tendéncia é mais geral e dela é expressao, justamente, a
cooptacdo académica da antropologia das religides-brasileiras.

Eduardo e Ribeiro sdo dois dos autores em que essa inscri¢cao académica
dos estudos sobre religides de matriz africana é mais importante. Octavio
Eduardo teve uma carreira mais breve nessa area. Depois da publicacdo dos
seus estudos sobre culturas de matriz africana no Maranhdo — em particular
sobre o tambor de mina — ainda participou no projeto do Vale de Sao Francisco

— sobre o qual ndo chegou a escrever — para depois trocar a sua promissora car-
reira de antrop6logo por uma carreira de especialista de estudos de mercado e
de opinido, 4rea em que teve, no Brasil, um papel pioneiro.?

Filho de um comerciante paulista de café que entrou em bancarrota na
sequéncia da grande depressdo de 1929, Eduardo frequentou o curso noturno da
Escola Livre de Sociologia e Politica (ELSP) de Sdo Paulo entre 1938 e 1940, onde
foi aluno, entre outros, de Donald Pierson, Radcliffe-Brown, Herbert Baldus e
Emilio Willems (Ramassote, 2017a). Foi justamente a partir da ELSP que lancou
a sua carreira de antropdlogo. Pierson havia entdo iniciado um programa que
visava enviar estudantes brasileiros a prosseguirem os seus estudos pés-gradua-
dos em universidades norte-americanas e a ideia inicial de Eduardo — que havia
ficado fascinado com a obra de Robert Redfield — era frequentar a Universidade
de Chicago. O seu nome chegou, entretanto, ao conhecimento de Herskovits, que
o desviou para a Northwestern University. Foi nessa universidade — que frequen-
tou a partir de 1941 — que completou a sua tese de mestrado (nunca publicada).

Uma vez terminada esta, iniciou imediatamente o doutoramento e foi
entdo que, por sugestao de Herskovits, realizou a sua pesquisa sobre culturas
e religides afro-brasileiras no Maranhéo. Essa “sugestdo” — na realidade uma
quase imposicao (Silva, V., 2000, p. 28) — parece ter resultado do interesse de
Herskovits pelo estudo das “sobrevivéncias daomeanas” nesse estado brasi-
leiro. Esse interesse remontava a sua pesquisa no Haiti (Herskovits, 1937b) e
tinha-se posteriormente fortalecido com o seu trabalho de campo no Daomé
(Herskovits, 1937a). Nao tendo tido a oportunidade de realizar ele préprio a pes-
quisa no Maranhao, coube a Eduardo a tarefa de concretizar esse sonho daome-
ano de Herskovits. Fazendo-o, Eduardo, além de ter sido o primeiro antropélogo

3 Para uma apresentacdo geral da obra de Eduardo, ver S. Ferretti (2017) e Ramassote (2017a).
A correspondéncia entre Eduardo e Herskovits foi publicada por Ramassote (2017b).
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brasileiro a fazer o seu doutoramento numa universidade norte-americana, foi
também o primeiro antropélogo brasileiro a realizar pesquisa sobre religides
afro-brasileiras fora do estado onde residia (Sao Paulo).

Olivro que resultou da sua pesquisa abrange dois contextos distintos: a cidade
de Sdo Luis e o povoado de Santo Anténio dos Pretos (Codé). Embora abarcando
outros temas — como a vida econémica ou a organizacao familiar — o foco princi-
pal da pesquisa de Eduardo foi a religido, com particular relevo, em Sao Luis, para
o tambor de mina. Essa religido afro-brasileira, como foi sublinhado por Sérgio
Ferretti (1995, p. 78-85), era, até a década de 1940, praticamente desconhecida na
cena intelectual afro-americana e foi entdo que foram publicadas as primeiras
contribuicdes para o seu estudo, com destaque para os artigos do antrop6logo
portugués Edmundo Correia Lopes (1939, 1942, 1945, 1947), para o livro de Nunes
Pereira (1979) sobre a Casa das Minas e para a monografia de Oneyda Alvarenga
(1948), realizada no Ambito da Missdo de Pesquisas Folcléricas. Eduardo insere-se,
em plano de destaque, nessa vaga pioneira de estudos sobre o tambor de mina.

Uma vez concluida a pesquisa, Eduardo regressou aos Estados Uni-
dos, onde redigiu a sua tese de doutoramento, posteriormente editada em
livro, que conheceria duas edi¢cdes em 1948 e em 1966 (mas que, infelizmente,
nunca chegou a ser traduzido para portugués). Mais tarde — ja na década de
1950 — Eduardo escreveu outros dois artigos a partir do seu trabalho de campo
(Eduardo, 1951, 1952), mas a sua vida tomara em breve outro rumo, que — como
vimos antes — o conduzird a trocar a antropologia pelos estudos de mercado e
de opinido. Para tras ficava uma breve mas cintilante carreira no estudo das
religides afro-brasileiras, a qual ficamos a dever uma das melhores — senio
mesmo a melhor — monografia sobre o tema escrita nos anos 1940 e 1950.

Cinco anos mais velho do que Octavio Eduardo, René Ribeiro terd, ao seu
invés, uma vida inteira dedicada a antropologia. Filho de um médico recifense
e ele préprio formado em medicina, comecou por pesquisar e publicar, sob o
impulso inicial e a direcdo de Ulysses Pernambucano, em areas relacionadas
com a satde e a psiquiatria. Ser4 a partir desses campos disciplinares que — tal
como Pernambucano — construira o seu interesse inicial pelas religides afro-

-brasileiras e, em particular, sobre o xangd do Recife.*

4 Sobre a obra de René Ribeiro no campo das religides afro-brasileiras ver Motta (1993) e os estu-
dos reunidos em Campos, Pereira e Matos (2017).
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Replicava assim, a sua maneira, o percurso de outros seus antecessores —
como Nina Rodrigues e Arthur Ramos — que, tal como ele, tinham viajado
da medicina para a antropologia. Para isso contribuiram, segundo o préprio
Ribeiro (1983/1984, p. 86), a sua leitura de Casa-grande e senzala, de Gilberto
Freyre (1957), de 1933, e a sua participacdo no 1° Congresso Afro-Brasileiro (1934)
realizado no Recife, onde tera tido o seu primeiro contacto com a reflexao
de Herskovits. Este, embora ndo tenha participado presencialmente no Con-
gresso, apresentou aos seus trabalhos duas comunicacoes escritas (Herskovits,
1935a, 1935b). Tera sido na mesma década que conheceu outros autores que
haviam escrito sobre religioes afro-brasileiras — como Arthur Ramos, Manuel
Querino, Jodo do Rio e Edison Carneiro (Ribeiro 1983/1984, p. 86) — mas serao
Herskovits e Freyre que marcarao a posterior reorientacao culturalista da sua
reflexao sobre religides afro-brasileiras.

Esta terd lugar nos anos 1940, isto é, na mesma década em que Eduardo
estava ja a caminho do Maranh#o. Para isso tera contribuido — tal como no
caso de Eduardo — a figura de Donald Pierson, com quem entrou em contacto
durante uma estadia na ELSP. Mas, tal como no caso de Eduardo, tera sido o
seu encontro com Herskovits aquele que influird mais decisivamente no novo
curso que a sua obra toma a partir de 1945, quando escreve o artigo “On the
amaziado relationship and other aspects of the family in Recife” (Ribeiro, 1945).
Esse encontro ocorreu por ocasido da passagem de Herskovits pelo Recife em
maio de 1942, no ambito da sua estadia de cerca de um ano no Brasil. Foi esse
encontro que ocasionou, nas palavras de Ribeiro “uma guinada de cento e
oitenta graus” (Ribeiro, 1983/1984, p. 89) na sua pesquisa. O artigo de 1945 — em
que toma posic¢do a favor de Herskovits no seu famoso debate com Franklin
Frazier sobre a organizacdo familiar de grupos de matriz africana nas Américas

— testemunha da amplitude dessa viragem.

Foi na sequéncia desse contacto inicial que, em 1949, Ribeiro frequentou a
Northwestern University, onde, sob a direcdo de Herskovits, escreveu a sua tese
de mestrado. A tese apoiava-se no seu ja extenso conhecimento sobre o xango
e viria a ser publicada em portugués em 1952, sob o titulo Cultos afro-brasileiros
do Recife. Um estudo de ajustamento social (Ribeiro, 1978). Antes Ribeiro havia
publicado outros artigos sobre o xangod (e.g. Ribeiro, 1951a, 1951b), tema sobre
0 qual continuari posteriormente a escrever com regularidade. Particular-
mente importantes sdo os seus artigos sobre possessao (Ribeiro, 1956b), sobre

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 145-177, jan./abr. 2022

151



152

Joao Leal

as cerimoénias dos Ibéji (Ribeiro, 1957a), e, ja posteriormente aos anos 1950, a
sua contribuicdo sobre a relacao entre cultos afro-brasileiros e a homossexu-
alidade masculina (Ribeiro, 1969) e a sua interpreta¢do de alguns aspetos ceri-
moniais do xang6 a luz dos conceitos de liminaridade e communitas (Ribeiro,
1986). Diferentemente do tambor de mina — que era praticamente desconhe-
cido até aos anos 1940 — o xangd havia ja sido objeto das inquiri¢des etnogra-
ficas de Gongalves Fernandes (1937) e serd também um dos temas de pesquisa
de Waldemar Valente (e.g. Valente, 1976). Mas foi sobretudo com Ribeiro que
ele entrou de forma mais decidida no repertério antropolégico das religides
afro-brasileiras.

Tendo no estudo do xango a sua piéce de résistance, a obra de Ribeiro — que
no seu regresso ao Brasil havia comecado a colaborar com Gilberto Freyre no
recém-criado Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais e que, a partir
de 1957, passou a ensinar na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) —
abrangeu outros temas. Foi dele o primeiro estudo antropolégico do figurado de
Mestre Vitalino (Ribeiro, 1959a), cuja importancia para a consagracao do famoso
artista popular brasileiro foi sublinhada por Waldeck (2009, p. 21). Estudou
também os movimentos messidnicos no Nordeste brasileiro (e.g. Ribeiro, 1962,
1968) e escreveu varios artigos sobre pesquisa social. Mas foi sobretudo o autor
de Religido e relagoes raciais (Ribeiro, 1956a), resultante de uma das pesquisas
regionais empreendidas no quadro do projeto da Unesco sobre relacdes raciais
no Brasil. Alinhado com as teses de Freyre (Maio, 1999; Motta, 2007), o livro de
Ribeiro debruga-se sobre a importancia da religido — em particular do catoli-
cismo portugués — na formatacao das relacdes raciais no Nordeste, enfatizando
a sua contribuicdo para a miscigenacao cultural e para os processos acultura-
tivos. Pese embora alguma escassez de referéncias explicitas as religides afro-

-brasileiras, o livro ndo deixa, entretanto, de dialogar com as linhas de analise
desenvolvidas por Ribeiro em torno do xango.

A sombra de Herskovits

Marcadas pelo seu interesse comum pelas culturas e religidoes de matriz afri-
cana no Brasil, as obras de Octavio Eduardo e René Ribeiro colocam tam-
bém esse interesse sob o signo de Herskovits. De facto, como foi referido
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anteriormente, ambos os antrop6logos escreveram as suas monografias mais
importantes sob a supervisdao de Herskovits. E, como veremos mais adiante,
essa circunstiancia revelou-se de grande importancia nio apenas para a mon-
tagem do quadro analitico que ambos usaram na sua abordagem ao tambor
de mina e ao xang0, mas também para a inscri¢do das suas contribui¢cées no
campo da modernidade antropoldgica.

O papel que Herskovits desempenhou na pesquisa de Eduardo e de Ribeiro
é indissociavel do itinerario de Herskovits no dmbito dos estudos afro-america-
nos, de que foi a figura mais destacada durante os anos 1930 e 1940.° Baseado na
Northwestern University — onde tinha fundado o Departamento de Antropolo-
gia em 1938 e lancado, em 1948, o Programa de Estudos Africanos — Herskovits
havia de facto desenvolvido um diversificado percurso de pesquisa — sempre
acompanhado pela sua esposa Francis Herskovits — que passou sucessiva-
mente pela Guiana holandesa (Herskovits; Herskovits, 1934), pelo Haiti (Her-
skovits, 1937b), pelo Daomé (Herskovits, 1937a), pelo sul dos Estados Unidos
(Herskovits, 1941) e por Trinidad (Herskovits; Herskovits, 1947). Era ndo apenas
o antropdlogo com mais experiéncia empirica sobre culturas afro-americanas,
mas um dos antrop6logos mais destacados na formula¢do de um quadro ana-
litico sobre o tema.

Esse quadro baseava-se em grande medida na teoria da aculturacao, de que
ele foi um dos mais importantes teorizadores (Herskovits, 1938, 1948; Redfield;
Herskovits; Linton, 1936). De acordo com a definic¢dao inicial proposta no

“Memorandum for the study of acculturation” — a qual Herskovits se mantera
fiel —a aculturacao compreenderia

those phenomena which result when groups of individuals having different cul-
tures come into continuous first-hand contact, with subsequent changes in the
original cultural patterns of either or both groups. (Redfield; Herskovits; Linton,
1936, p. 149).

5 Existe uma extensa bibliografia sobre Herskovits, que se torna impossivel citar no espago deste

artigo. Um dos antropélogos que mais se tem debrucado sobre a obra do antrop6logo norte-

-americano é Kevin Yelvington, autor de um texto em que sdo abordadas as relacGes entre
Herskovits e a antropologia brasileira (Yelvington, 2007).
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Propondo uma interpretacdao simultaneamente histérica e antropolégica
dos processos de difusdo e adaptacao das culturas africanas ao “Novo Mundo”,
a teoria da acultura¢do repousava — para além do conceito de aculturacao —
sobre conceitos como os de base de partida cultural (cultural baseline), foco
cultural, retencao, reinterpretacdo e contra-aculturacao — a partir dos quais
seria possivel tematizar as viagens e as transformacdes das culturas africanas
nas Américas. Nalguns dos seus livros, essa aproximacao encontrava-se ao
servico de uma visdo das culturas afro-americanas marcada pela énfase nos

“africanismos”. Essa énfase nos africanismos, porém, foi sendo equilibrada com
uma crescente atenc¢do aos processos de transformacao das culturas negras
nas Américas, aspeto que se se tornara mais claro a partir dos anos 1950, com
o distanciamento de Herskovits em relagcdo a alguns dos seus iniciais excessos
africanistas (e.g. Herskovits, 1966e).

Conjugando pesquisa empirica em multiplos contextos afro-america-
nos (e africanos) com um quadro analitico que combinava sensibilidade as
raizes com atencao em relacdo as transformacoes, Herskovits foi também um
antropdlogo atento a importancia de articular a sua prépria pesquisa com pes-
quisas de outros antrop6logos, por forma a construir um quadro empirico e
analitico mais sélido e alargado. Isso passou, por um lado, pelo estimulo que
deu a outros pesquisadores norte-americanos interessados no tema. Mas pas-
sou também pela montagem de uma rede transnacional de correspondéncia e
colaboragdes com alguns dos principais pesquisadores das culturas afro-ame-
ricanas baseados em diferentes paises da América Latina — cujas obras ele
conhecia e citava nos seus escritos. Entre esses pesquisadores contam-se, por
exemplo, Jean Price-Mars e Louis Mars (no Haiti) ou Fernando Ortiz (em Cuba)
(Yelvington 2006). Sera essa orientacdo transnacional da pesquisa antropold-
gica, associada a vontade de Herskovits de ampliacao dos repertérios culturais
afro-americanos, que estara na base do seu envolvimento com o Brasil — que
terd um dos momentos mais altos na sua supervisao das teses de Eduardo e
de Ribeiro.

Esse envolvimento comeca por remontar aos anos 1930 e tem a sua pri-
meira expressdao nas comunicacdes enviadas por Herskovits ao 1° Congresso
Afro-Brasileiro realizado em 1934 no Recife (Herskovits, 1935a, 1935b). O con-
vite partiu de Gilberto Freyre, com quem Herskovits se corresponde a partir
desse ano.
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A partir desse contacto inicial, o envolvimento de Herskovits com o Brasil
ndo cessaré de se aprofundar. Nele comeca por ocupar lugar de relevo a sua
colabora¢do com Arthur Ramos, que era, nos anos 1930 e 1940, a figura mais
destacada do interesse antropolégico pelas religides afro-brasileiras e que se
debrucou também, sobretudo a partir dos anos 1940, sobre o tema das rela-
¢Oes raciais (Guimaraes, 2008). Essa colaboracao iniciou-se com uma carta
de Ramos a Herskovits acompanhada do envio de trés obras da sua autoria.
Provavelmente em resultado desse primeiro contacto, Herskovits sera convi-
dado a enviar para o 2° Congresso Afro-Brasileiro realizado em 1937, na Bahia,
uma das suas mais famosas contribuicdes para o estudo das religides afro-
-americanas — “Deuses africanos e santos catélicos nas crencas do negro do
Novo Mundo” (Herskovits, 1940). Mas o mais importante fruto da colaboracio
entre Ramos e Herskovits foi a viagem que Ramos efetuou aos Estados Unidos
em 1940 e 1941. Para além de uma estadia de dois meses na Louisiana State
University e de varias conferéncias em diferentes universidades norte-ameri-
canas, Ramos passou dois meses na Northwestern University. Na sequéncia
multiplicaram-se os convites e oportunidades para que Ramos publicasse em
inglés, tendo a sua deslocacao sido de grande importancia para a solidificacao
do seurenome entre os estudiosos norte-americanos das culturas africanas do
“Novo Mundo”.

Na sequéncia desses contactos com a antropologia brasileira, Herskovits
— crente na importancia dos factos brasileiros para a sua visdo continental
das culturas afro-americanas — ir-se-a envolver de forma mais decisiva com o
Brasil nos anos 1940. A sua rede de correspondentes alargou-se entao, passando
a incluir, entre outros, Roger Bastide (Guimaraes, 2008, p. 73), sobre quem exer-
ceu uma influéncia intelectual que tem sido sublinhada (Peixoto, 2000, p. 102).
Entre setembro de 1941 e agosto de 1942, conduziu também pesquisa no Brasil.
Para além de ter visitado o Rio de Janeiro e o Recife, realizou estadias de pes-
quisa mais longas na Bahia e no Rio Grande do Sul. O objetivo inicial da sua
pesquisa seria — a semelhanca do que ja havia feito na Guiana holandesa ou
no Haiti — a edicdo de um livro que daria lugar de destaque a sua pesquisa na
Bahia. Esse livro, porém, nunca vera a luz do dia. Herskovits tinha tido proble-
mas de satide durante a sua estadia no Brasil que dificultaram a sua pesquisa
e é possivel que isso tenha tornado mais dificil a concretizacdo do seu projeto.
Por isso, em vez do livro, Herskovits optaré pela publica¢do de um conjunto
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de dez artigos, alguns dos quais serao mais tarde reeditados em The new world
Negro (Herskovits, 1966¢).°

Apesar da sua deslocacdo ao Brasil — provavelmente ja antes dela — Her-
skovits tinha-se dado conta que a inclusao das religides e culturas afro-brasi-
leiras no repertério mais vasto das religides e culturas afro-americanas nio
era — devido a dimensao do pais e a diversidade da sua heranca africana —a
tarefa para um homem soé. E nesse ponto que entra a sua supervisdo de Edu-
ardo e de Ribeiro. Por seu intermédio, ele ndo sé garantia que os factos bra-
sileiros viessem a alargar a sua visdo continental das culturas e das religioes
afro-americanas, como solidificava o seu estatuto de maior especialista sobre
0 tema, com capacidade para influenciar analiticamente a expansao desse ter-
reno disciplinar.

Herskovits, Eduardo e Ribeiro

Essa capacidade de influéncia analitica é particularmente visivel nos escritos
de Octavio Eduardo sobre as culturas e religides afro-brasileiras do Maranhao,
em particular na sua monografia The Negro in Northern Brazil: a study in accultu-
ration (Eduardo, 1966). Como o proprio titulo sugere, a obra pode ser apresen-
tada como um estudo sobre a aculturacdo das culturas negras no Maranhao,
influenciada pelas teorizacdes de Herskovits e em particular pelo conceito de
aculturacao.

Este é objeto de uma breve apresentacao inicial que retoma, citando-a, a
definicdo do “Memorandum for the study of acculturation” (Redfield; Linton;
Herskovits, 1936) e é a sua luz que Eduardo (1966, p. 1-2) define como seu obje-
tivo principal o estudo da

6 Embora a maioria dos artigos se reporte ao material empirico que havia recolhido na Bahia,
um deles é dedicado aos cultos afro-brasileiros no Rio Grande do Sul (Herskovits, 1966f). Entre
os artigos sobre o candomblé baiano, deve ser sublinhada, para além do artigo “Pesquisas
etnoldgicas na Bahia” — inicialmente publicado em 1943 e republicado em 1967 na revista Afro-

-Asia (Herskovits, 1967) — a importancia dos artigos dedicados a musica (Herskovits, 1966b;
Herskovits; Herskovits, 1947; Herskovits; Waterman, 1949).
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preservation of African ways of life, the acceptance of European customs and
institutions, the degrees of integration which have been achieved between Afri-
can and European traditions to form the present culture of Maranhao.

Como foi sublinhado anteriormente, a sua monografia é marcada pela abran-
géncia, uma vez que procede a abordagem sucessiva de um contexto rural —
Santo Anténio dos Pretos — e de um contexto urbano — Sdo Luis.” Ao mesmo
tempo — contrariamente ao foco na religido que encontramos nas pesquisas
afro-brasileiras de Nina Rodrigues, Arthur Ramos e Edison Carneiro — The Negro
in Northern Brazil debruca-se, para além da religido, sobre diferentes dimensdes
da vida social e cultural de Santo Anténio dos Pretos e de Sdo Luis com desta-
que para a economia e para a organizacao familiar.

As conclusoes principais da monografia de Eduardo sdo conhecidas. Ao
passo que em Santo Anténio dos Pretos as influéncias africanas seriam maio-
res na economia e na familia e menos evidentes na religido, em Sao Luis pas-
sar-se-ia o contrario: a presenca de africanismos — embora misturados com
influéncias europeias — seria mais evidente na religido, enquanto na economia
e na organizagao familiar se passaria o inverso.

Organizado em torno dessa tese central, The Negro in Northern Brazil ndo s6
vai buscar a Herskovits o seu foco central na aculturac¢ao, como a influéncia do
antrop6logo norte-americano se estende a outros pontos do seu argumento. As
suas constantes remissdes para Africa —usuais nas pesquisas anteriores sobre
religioes afro-brasileiras — sao feitas sobretudo com recurso a Herskovits, em
particular as suas monografias sobre o Daomé (Herskovits, 1937a). Mas, mais
importante do que isso, é a Herskovits que Eduardo vai buscar um conjunto
de outros conceitos como reinterpretacao, foco cultural — aplicado, como em
Herskovits, a religido — ou “provincias culturais do Velho Mundo” — que uti-
liza para reconstituir a base de partida cultural das influéncias africanas e
europeias.

E ainda a influéncia de Herskovits que podemos encontrar nos dois artigos
que Eduardo dedicou ao estudo dos abatazeiros (tocares de abatd, nome dado

7 Embora nenhuma contribuicao de Robert Redfield sobre o tema seja mencionada na bibliogra-
fia da monografia, pode ter havido nessa escolha ecos da atracdo inicial de Eduardo pelas ideias
do antropdlogo norte-americano e, em particular, pelo seu conceito de folk-urban continuum.
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em Sdo Luis aos tambores que dirigem os toques de tambor de mina) (Eduardo,
1952) e ao folclore de origem africana em Santo Anténio dos Pretos (Eduardo, 1951).
Enquanto o primeiro artigo replica para o tambor de Mina a aproximacao pro-
posta por Herskovits (1966b) para o candomblé da Bahia em “Drums and drum-
mers in Afro-Brazilian cult life”, o segundo, colocado sob o signo da aculturacao,
recorre novamente a Herskovits como seu interlocutor africanista privilegiado.

Presente em Eduardo, a influéncia de Herskovits estende-se também a René
Ribeiro. De facto, a sua monografia sobre o xangd (Cultos afro-brasileiros do Recife)
coloca-se igualmente sob o signo da aculturaciao. Como ele escreve logo no inicio
da obra, esta tem como horizonte o estudo do “processo aculturativo que suce-
deu ao [..] encontro [de sudaneses e bantus] com representantes das culturas
amerindias e europeias” (Ribeiro, 1978, p. 24). Ndo é que as retencdes africanas
ndo ocupem —como em Eduardo —um lugar muito relevante na sua analise. Mas
a atencao aos processos aculturativos nao deixa de ser uma constante da sua
monografia e, com o tempo, ganhari — como veremos — mais relevo na sua obra.

Tal como em Eduardo, a adocdo do argumento aculturativo faz-se acom-
panhar da mobiliza¢do de outros conceitos de Herskovits, como foco cultural
ou reinterpreta¢do. Assim, em “Xang0” (Ribeiro, 1954), hd uma presenca forte
dos conceitos de reinterpretacao e contra-aculturacao, que se combina como
uma analise das fun¢oes sociais do xangd inspirada em Herskovits. A analise
da possessao proposta por Ribeiro (1956b) é também feita a luz da argumenta-
¢ao culturalista que havia sido desenvolvida por Herskovits. E no artigo sobre
os Ibéji é ainda a influéncia de Herskovits que é possivel detetar, nomeada-
mente na utilizacao dos conceitos de reinterpretacao (Ribeiro, 1957a, p. 130) e
contra-aculturacao (Ribeiro, 1957a, p. 138). Por fim, alguns textos mais tardios
de Ribeiro — escritos ja depois da morte de Herskovits — tornardo ainda mais
clara a sua divida para com o antrop6logo norte-americano, cuja obra é objeto
de multiplos elogios.

O sincretismo em Octavio Eduardo

E no interior desse quadro analitico, em que a aculturacio ocupa um papel
central, que é possivel entender o recurso ao conceito de sincretismo na
obra de Octivio Eduardo e de René Ribeiro. Enquanto, na sua formulagido
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herskovitsiana, aculturacao era um conceito abrangente, suscetivel de ser apli-
cado a diferentes facetas da vida social e cultural dos grupos afrodescendentes,
o conceito de sincretismo aplicar-se-ia — de forma mais especializada — aos pro-
cessos de aculturacdo no dominio da religido.

A histéria do conceito de sincretismo na antropologia das religides afro-bra-
sileiras é conhecida (Leal, 2021). Proposto primeiro por Jean Price-Mars (2008)
na sua obra sobre o vodu haitiano, de 1928, o conceito surge também, ligeira-
mente mais tarde, no livro de Arthur Ramos (2001) O negro brasileiro, de 1934,
aparentemente de forma independente.® A partir dessas formulacdes iniciais,
0 conceito espalhou-se rapidamente entre os autores ativos no estudo das reli-
gides afro-americanas nos anos 1930 e 1940. No Brasil, foi adotado por antrop6-
logos como Edison Carneiro e Gongalves Fernandes. E em 1937 foi cooptado por
Herskovits no seu famoso artigo “African gods and catholic saints in new world
Negro belief” (Herskovits, 1966a), tendo-se tornado, depois dessa data, uma pre-
senca recorrente na sua obra.’

Para Herskovits (19664, p. 322) seriam duas as caracteristicas principais do
sincretismo nas religioes afro-americanas:

The Negroes profess nominal Catholicism while at the same time they belong to
“fetish” cults which are under the direction of priests whose functions are essen-
tially African [...]; the ceremonialism and ideology of these “fetish cults” exhibit
Catholic elements more or less prominently, and everywhere specific identifica-
tions are made between African Gods and Catholic saints.

Seja por influéncia direta de Herskovits, seja simultaneamente devido a sua
importancia na obra dos antrop6logos brasileiros dos anos 1930 e 1940 — com

8 De facto, em 1934, Arthur Ramos desconhecia ainda a obra de Price-Mars. Tera sido a partir da
leitura do psicanalista e historiador das religides austriaco Theodor Reik que Ramos cooptou o
conceito para o campo das religides afro-brasileiras (ver Leal, 2021).

9 Herskovits podera ter-se inspirado tanto em Price-Mars como em Ramos — autores que cita no
artigo de 1937 — mas a influéncia de Ramos parece ter sido mais determinante. De facto, num
artigo de 1956, Herskovits (1966d, p. 78) escrevera que “one of the earliest concepts of students
in the Afroamerican field was that of syncretism. In extended form, it was given expression by
Ramos in his studies of religious beliefs of Afrobrazilians.”
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particular destaque para Arthur Ramos — o conceito de sincretismo vai-se reve-
lar central na obra de Eduardo e de Ribeiro.

Na obra de Eduardo, ele surge logo no capitulo inicial de The Negro in Nor-
thern Brazil. Ai, Eduardo (1966, p. 3, grifo meu) escreve que “the merging of reli-
gious and other cultural forms has received the name of synchretization, most
widely recognized in the field of religion”. Mas é sobretudo no capitulo V da sua
monografia — dedicado 4 religido — que o conceito é mais intensivamente usado.
Como ele escreve logo na abertura do capitulo:

Most of the Maranhao Negroes are professing Catholics. [...] Yet [...] certain Negro
groups in Sao Luis and most of the Negroes of [Santo Anténio dos Pretos], hold
beliefs of African origin and participate in cult rites of African derivation. [..]
The acceptance of Christianity [..] has by no means meant the disappearance of
African beliefs or patterns of worship. Rather they have been syncretized with the
new religion. (Eduardo, 1966, p. 46, grifo meu).

Em Santo Anténio dos Pretos, entretanto, a heranca africana estaria mais

“diluida” (Eduardo, 1966, p. 47) e expressar-se-ia sobretudo por intermédio do
terecO.’° Embora a matriz geral do culto fosse africana — nomeadamente no
tocante a importancia da danca com possessao — este caracterizar-se-ia por
varias misturas, particularmente evidentes nos nomes dos encantados que se
manifestam durante os toques. Embora sejam referidas entidades espirituais
com nomes africanos, seriam as entidades com nomes indigenas e luso-brasi-
leiros as que baixariam nos fiéis. Tal ndo impede que alguns tracos africanos
ndo continuem a ser evidentes, mas seriam mais pontuais. Seria esse o caso da
designacdo de brinquedo (de “brincar”, que significa dancar em Africa) dado ao
terecd ou, sobretudo, da importancia de Légua Boji — uma entidade espiritual
hoje muito conhecida em Sao Luis, mas que é originaria de Cod6 — que Eduardo
foi um dos primeiros antropélogos a identificar, comparando-a — com a ajuda
de Herskovits — ao Legba africano.

10 “Terecd” é uma das expressdes usadas por Eduardo para designar as dancas (com possessdo) de
homenagem aos encantados em Santo Anténio dos Pretos. E hoje em dia a designa¢do mais
corrente para a religido afro-brasileira predominante em Codé (Ahlert, 2013; Ferretti, M., 2001),
mas Eduardo (1966, p. 60) lista outras designacdes, como “pagé”, “brinquedo de Santa Barbara”,

»

“nago’, “budu”.
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No caso de Sdo Luis, entretanto, a situagado seria mais complexa. Ai, a abor-
dagem de Eduardo compreende dois grandes tépicos: o tambor de mina e, em
plano mais secundério, a pajelanca.

No caso do tambor de mina, o universo a partir do qual Eduardo trabalha é
constituido por varios dos 20 terreiros que ele identificou em Sio Luis. Entre
esses terreiros, contam-se a famosa Casa das Minas (a que Eduardo se refere
como sendo “a casa daomeana”), a Casa de Nago (ou “a casa iorubana”) e um
conjunto de outros terreiros de ascendéncia ioruba. Estes tiltimos seriam maio-
ritariamente influenciados pela Casa de Nag0 e muitos teriam também influ-
éncias da pajelanca indigena." Segundo ele, o sincretismo seria uma tendéncia
geral no tambor de mina, mas seria mais forte 4 medida que se passa da Casa
das Minas —com forte influéncia africana — para a Casa de Nago e desta para os
restantes terreiros de ascendéncia ioruba.

Uma parte importante da sua anéalise é justamente dedicada a influéncia
africana na Casa das Minas, cabendo a Eduardo o mérito de ter identificado
algumas divindades cultuadas nesse terreiro com os reis do Daomé de finais
do século XVIII e inicios do século XIX. Mas — como S. Ferretti (2017) subli-
nhou - foram outras as contribuicdes pioneiras de Eduardo para o estudo da
matriz africana da Casa das Minas. Entre elas, uma das mais importantes tem
a ver com a identificacdo de uma categoria especial de divindades infantis,
as tobossa.

Mas ao mesmo tempo que o subcapitulo sobre religido em Sado Luis encosta
a Africa — sobretudo no referente a Casa das Minas —, ele esta simultanea-
mente atento aos processos sincréticos em operacao, tanto na Casa das Minas
como na Casa de Nagd e nos restantes terreiros de ascendéncia ioruba. Uma
das pecas essenciais dessa abordagem tem que ver com o peso que as festas
do Divino Espirito Santo ocupam na argumentacdo de Eduardo. Ao mesmo
tempo que sublinha a sua importancia entre os segmentos negros da popu-
lacdo de Sao Luis, Eduardo refere a sua releviancia no menu ritual dos terrei-
ros de tambor de mina. Segundo ele, “the festa is celebrated at cult houses

11 A parte mais importante do subcapitulo que Eduardo consagra a religido em Sao Luis é dedi-
cada a Casa das Minas, mas apoia-se também em informacao recolhida na Casa de Nagd e nou-
tros terreiros.
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of African derivation and one of the most impressive festivals for the Holy
Ghost is held in the Dahomean cult center” (Eduardo, 1966, p. 54).1?

Para além das festas do Espirito Santo, a argumentacao sincrética de Edu-
ardo abarca outros aspetos. Um deles prende-se com a equivaléncia entre
santos catélicos e divindades africanas. A sua argumentacao desse ponto é
algo inovadora, uma vez que, em vez das classicas tabelas de equivaléncia
entre divindades africanas e santos catdlicos, d4 voz — mesmo que por ins-
tantes — as verbalizacdes locais sobre o tema. A importancia dos altares caté-
licos em muitas casas de culto e a realizacdo de ladainhas antes dos toques
de tambor de mina também sdo sublinhadas e, em relacdo a Casa das Minas,
Eduardo d4 algum destaque a realizacdo do chamado banquete dos cachorros,
em honra de Sao Lazaro (Eduardo, 1966, p. 98). Um outro aspeto ressaltado
prende-se com a inicia¢do. Esta ndo sé teria perdido muito dos seus tracos
africanos (ainda presentes na Bahia), como o batismo dos encantados segui-
ria o modelo do batismo catélico.

Mas é quando passa para os terreiros ascendéncia ioruba — incluindo,
nalguns casos, a Casa de Nagd — que o repertério sincrético identificado por
Eduardo se alarga mais. Ele compreende, por um lado, a inclusdo de caboclos
e de nobres e reis europeus (estes tltimos com equivaléncia a santos catdli-
cos) no pantedo das entidades espirituais cultuadas. Passa pela identificacdo
de Santa Barbara como fundadora do tambor de mina. E finalmente subli-
nha a abertura desses terreiros para crencgas e rituais vindos da pajelanca
indigena.

Embora a abordagem de Eduardo conceda mais espaco ao tambor de mina,
ela contempla também a pajelanca. Sublinhando as suas raizes indigenas —
particularmente em relacdo a danca — Eduardo esta também atento ao tema
do sincretismo, que aborda sobretudo por referéncia as influéncias europeias
presentes nos rituais de cura.

Procedendo ao inventario do sincretismo em Sao Luis, Eduardo, a0 mesmo
tempo que confirma padroes ja anteriormente identificados para outras religi-
Oes afro-brasileiras — como a equivaléncia das divindades africanas aos santos

12 Nesse aspeto, o que escreve Eduardo deve ser confrontado com o siléncio a que Nunes Pereira
(1979) — muito mais africanista que Eduardo — votou o tema. Sobre a importancia das festas do
Espirito Santo no tambor de mina, ver S. Ferretti (1995) e Leal (2017).
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catoélicos ou a inclusdo dos caboclos no pantedo das religioes afro-brasileiras
— abre para outras facetas do sincretismo, que, em muitos casos, sdo especificas
do tambor de mina. Entre elas, a mais importante relaciona-se — como referi
antes —com a importancia das festas do Espirito Santo nos terreiros de tambor
de mina. A outra prende-se com a inclusao de nobres e reis europeus como
entidades espirituais importantes — e singulares — no panteao dos terreiros de
ascendéncia ioruba (e na Casa de Nago). ©
Alargando o catilogo das formas do sincretismo nas religides afro-brasilei-
ras, Eduardo intervém também na discussdo sobre as razdes do sincretismo.
Estas radicariam nas compatibilidades entre o catolicismo e as religioes de
matriz africana. Esse ponto comeca por ser sublinhado logo na introducao,
quando Eduardo refere a importincia do conceito de “provincia cultural do
Velho Mundo” e das similitudes existente entre as tradi¢des e instituicoes
europeias e africanas (Eduardo, 1966, p. 2). Mas é um ponto ao qual regressa
mais detalhadamente no capitulo sobre religido. Segundo ele, “it may be poin-
ted out that African beliefs concerning nature deities, personal spirits, the
cult of the dead and magic have their counterparts in Catholicism” (Eduardo,
1966, p. 49). Foi isso que permitiu que “in Brazil, the African slave encountered
among the Whites a religious attitude very similar to his own” (Eduardo, 1966,
p. 49). Esta teria favorecido — nesse ponto Eduardo troca momentaneamente
Herskovits por Freyre — “the ‘deep blending of values and sentiments” (Eduardo,
1966, p. 50) entre africanos e europeus. Mais a frente, Eduardo (1966, p. 103) —no
seguimento da sua abordagem da pajelanca — sublinha também as semelhan-
cas entre a magia de origem indigena e o catolicismo:

Like the cult groups, the pagés have sanctuaries in their houses with images of
Catholic saints, and they as well as the persons who attend the pajelanca are
devout Catholics. In their minds, there is no inconsistency between the magic
practices which they follow and Catholic beliefs.

13 A pesquisa posterior sobre tambor de mina ndo sé dara razdo a abordagem sincrética de Edu-
ardo, como permitira resolver um aparente paradoxo que decorre da leitura do subcapitulo con-
sagrado a Sdo Luis, a saber, 0 modo como, na Casa das Minas, uma heranca africana tio forte
coexiste com uma influéncia relevante do catolicismo (ver Ferretti, S., 1995).
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Esse argumento sobre as razdes do sincretismo ndo é novo, uma vez que
ideias similares estavam ja presentes em Nina Rodrigues e em Arthur Ramos
(Leal, 2020, 2021). A novidade é que nestes dois autores havia uma certa des-
qualificacdo do catolicismo como “politeista” ou “pagdo”, ao passo que em
Eduardo as compatibilidades sobre que assenta o sincretismo sdao com o catoli-
cismo tout court e a desqualificacdo é substituida pela mera constatacdo.

René Ribeiro, o sincretismo e a sombra de Freyre

Tal como em Octavio Eduardo, o conceito de sincretismo ocupa um lugar de
relevo na producido de René Ribeiro. Ele surge, logo em 1952, em Cultos afro-
brasileiros do Recife (Ribeiro, 1978) para nunca mais abandonar a sua obra.

Em Cultos afro-brasileiros do Recife, 0 conceito comeca por ser empregue para
caracterizar o catimbé, “onde o sincretismo religioso parece ter avan¢ado mais”
(Ribeiro, 1978, p. 37). Mas é sobretudo usado na analise do xang0. Referindo-se ao
arrolamento de terreiros do Recife realizado em 1934, Ribeiro (1978, p. 37) afirma
que a maioria dos 14 centros de culto entdo existentes “admitiam sincretismo
yoruba-daomeano” e “em todos esses grupos a fusdo e a reinterpretacio de ele-
mentos das religides africanas, amerindias e europeia era evidente”. Referindo
—em relacdo aos elementos africanos —a importancia “do chamado sincretismo

gege-nagd” (Ribeiro, 1978, p. 43), Ribeiro vai sobretudo centrar-se — em particular
no capitulo 2 — na importancia do sincretismo afrocatélico, relativamente ao
qual ir4 proceder a um inventario das suas principais formas.

O relevo vai mais uma vez para a equivaléncia entre divindades africanas e
santos catélicos. Para além da maior parte dos terreiros terem nomes de santos
catélicos, as paredes dos seus saloes exibem estampas desses e doutros santos
e “as festividades anuais seguem a seriacdo dos santos catélicos” (Ribeiro, 1978,
p. 66). Eduardo procede depois a um levantamento das principais equivalén-
cias entre divindades africanas e santos catélicos, analisando a légica que lhes

14 Para Nina Rodrigues (2006, p. 109), o catolicismo luso-brasileiro seria “um verdadeiro polite-
ismo para uso das classes menos cultas”. Ramos ecoa essa ideia, quando escreve que o cristia-
nismo, ao triunfar entre as classes populares, se teria transformado num “politeismo disfarcado,
heranca do paganismo” (Ramos, 2007, p. 25).
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estaria subjacente. O levantamento é exaustivo e chama a atenc¢do para aspetos
até ai desconhecidos do sincretismo afrocatélico no xangd. Entre eles esté, por
exemplo, 0 modo como as divindades africanas Oxal4, Oxaguid e Oxalufa sdo
identificadas “a Santissima Trindade da concepcao catdlica” (Ribeiro, 1978, p. 45)
ou, ainda, o facto de, para um dos informantes de Ribeiro, um certo ntimero de
divindades africanas representarem os passos da paixao de Jesus Cristo. Chama
também a atencdo para o modo como a equivaléncia entre Nossa Senhora e
Iemanja conduziu a que a virgindade fosse cooptada como uma das suas cara-
teristicas e insiste no modo como a mitologia de algumas entidades africanas
teria sido afetada pelos contos populares portugueses (Ribeiro, 1978, p. 97).

Para além de aspetos relacionados com a equivaléncia entre divindades
africanas e santos catélicos, Ribeiro chama também a atencao para outros tra-
¢os do sincretismo afrocatélico: desde as “ideias sobre a vida além mundo” —

“fortemente influenciadas pelas concepcdes catélicas” (Ribeiro, 1978, p. 57) — até
a uma concecao do anjo da guarda “que pouco se afasta do [papel] admitido
pela Igreja catélica” (Ribeiro, 1978, p. 133).

Deve ainda sublinhar-se que a listagem dos tracos sincréticos do xangd
a que Ribeiro procede é enriquecida — de forma mais notéria do que em
Eduardo — pela atencdo as verbalizacdes locais sobre o tema, expressa tanto
na transcric¢do integral de narrativas recolhidas em campo relativas as divin-
dades africanas como na frequente referéncia a pontos de vista de diferentes
interlocutores seus.

Ocupando um lugar central em Cultos afro-brasileiros do Recife, o tema do
sincretismo ser4 revisitado em textos posteriores de Ribeiro. E 0 que se passa
com o seu artigo sobre os Ibéji, organizado em torno das similitudes entre
o culto catélico de Sao Cosme e Damido e os cultos africanos dos gémeos
(Ribeiro, 1957a). No mesmo ano, um outro artigo de Ribeiro sublinha “a conflu-
éncia em torno do interesse sexual da bruxaria portuguesa e da magia africana”
(Ribeiro, 1957b, p. 6). Nesse mesmo artigo — e num artigo de 1959 — o sincre-
tismo faz-se também presente, por intermédio de extratos de uma entrevista
com um informante afrorreligioso — que disserta sobre a relacao entre a cria-
¢do do mundo e a multiplicidade de divindades catdlicas e africanas (Ribeiro,
1959b, p. 142-144) — e do retrato de uma outra informante que se afirma caté-
lica e afrorreligiosa (Ribeiro, 1959b, p. 144-145). Em 1988, sairdo as suas tltimas
reflex0es sobre o tema, marcadas pela defesa do sincretismo enquanto linha
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interpretativa dominante da sua obra, e, de uma forma geral, da antropologia
das religides afro-brasileiras. Regressa a Goncalves Fernandes, para relembrar o
modo como Pai Addo —um dos mais conhecidos pais de santo do xangd — com-
binava a atracdo por Africa com o catolicismo, abrigando no seu terreiro uma
capela dedicada a Nossa Senhora da Conceicdo “onde rezava o Més de Maio
e de onde saiam procissdes de encerramento mariano’ (Ribeiro, 1988, p. 41).
Distancia-se das teses de Nina Rodrigues acerca do sincretismo como “ilusao
da catequese” (Ribeiro, 1988, p. 73) e critica Nunes Pereira pelo modo como
contestou o sincretismo no seu livro sobre a Casa das Minas (Sao Luis): “Nao
obstante, a varanda da Casa das Minas esta cheia de estampas de santos catéli-
cos” (Ribeiro, 1988, p. 90). E relembra a importincia que tanto Herskovits como
Bastide deram ao tema.

Interessado na exploracao descritiva e tipolégica do sincretismo no xango,
Ribeiro tera também uma intervencio relevante na discussao sobre as razdes
do sincretismo. A sua tese a esse respeito nio é inovadora. Para ele — como,
antes dele, para Nina Rodrigues, Arthur Ramos e Octavio Eduardo — as razdes
do sincretismo encontrar-se-iam nas compatibilidades entre o catolicismo
afro-brasileiro e as religides de matriz africana.

Esse argumento é inicialmente apresentado em Cultos afro-brasileiros
do Recife, onde é desenvolvido a partir das teses de Gilberto Freyre. De facto,
segundo Ribeiro (1978, p. 60), o sincretismo deveria ser explicado

a luz da espécie de cristianismo que vieram aqui encontrar os escravos negros.
Conforme ja assinalou Gilberto Freyre, o catolicismo luso-brasileiro permitia
uma intimidade entre o fiel e os santos e a participacdo destes em todas as fases
da vida doméstica e intima da familia brasileira que pouco se distanciava do
papel atribuido as divindades negras no préprio continente africano. De outro
lado, detalhes do ritual catélico [..] coincidiam com o ritual africano.

Embora surja aqui de forma discreta, a influéncia de Freyre na argumenta-
¢do das compatibilidades entre o catolicismo luso-brasileiro e as religioes
de matriz africana ganharé posteriormente um peso decisivo na reflexdo de
Ribeiro.

De facto, quatro anos depois de Cultos afro-brasileiros do Recife, Ribeiro
(1956a) publicara Religido e relagdes raciais. Como foi anteriormente referido,
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esse livro retine os resultados da pesquisa realizada por Ribeiro — a convite
de Gilberto Freyre — no quadro do projeto da Unesco sobre relacdes raciais no
Brasil. Como foi mostrado por Maio (1999) e Motta (2007), essa pesquisa nasce
da insisténcia de Freyre em alargar para o Recife o projeto da Unesco.
N3ao é por isso de estranhar que seja Freyre — que de resto prefacia a obra
— a musa inspiradora de Religido e relagdes raciais. A tese central de Ribeiro
(19564, p. 58, grifo do autor) é desde logo de clara inspiracdo freyriana, quando
sublinha a importancia da colonizacdo portuguesa na miscigenacao e nas
relacdes raciais, supostamente mais harmaonicas, que seriam prevalecentes
no Nordeste:

Miscigenacdo, portanto, e encontro de culturas, foram os elementos capitais para
a formacao de uma sociedade hibrida e a0 mesmo tempo tolerante dos contatos
de raca que completavam e integravam os contatos de cultura entdo havidos e
ainda hoje em franco processo de fusdo e integracao.

Esse acento na miscigenacao nao significa — e essa é uma das contribuicdes de
Ribeiro para o estudo das relag¢des raciais no Nordeste — a auséncia de precon-
ceito, mas a sua passagem da raca para a cor (Ribeiro, 195643, p. 145).

A sua outra contribuicdo relaciona-se com a andlise do papel que a religido

— apreendida, a Herskovits, como foco cultural da cultura nordestina — teria no
desenvolvimento histérico da miscigenacao e de relagdes raciais alegadamente
mais harmoniosas. E nesse ponto que a sombra de Freyre se projeta mais deci-
sivamente em Religido e relacoes raciais.

De facto, por um lado, o “regime racial” nordestino teria sido facilitado por
um conjunto de caracteristicas gerais da colonizacio portuguesa, que Ribeiro
vai buscar a Freyre. Para ele teriam contribuido “a fraca consciéncia de raga do
colono portugués, o regime semifeudal do patriarcalismo escravocrata colonial
e a falta de mulheres brancas” (Ribeiro, 19564, p. 40). Mas ele teria sido sobre-
tudo facilitado pelas caracteristicas de base do catolicismo portugués, descri-
tas de uma forma que replica, quase ponto por ponto, a imagem paradisiaca
que dele tinha dado Freyre em Casa-grande e senzala. Entre essas caracteristi-
cas estariam, por exemplo, o caricter doce e familiar do catolicismo portugués

—0“doce cristianismo lirico de que nos fala Gilberto Freyre” (Ribeiro, 19564, p. 51) —
0 seu carater pouco rigido (Ribeiro, 19564, p. 46) e “festivo” (Ribeiro, 19564, p. 76),
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a sua faceta de “religido mesticada” (Ribeiro, 19564, p. 49) e a sua “tolerancia
eivada de praticas pouco ortodoxas e até pagas” (Ribeiro, 1956a, p. 49).”°
Recorrendo a Freyre, aquilo que Ribeiro faz é evocar o ambiente religioso
geral, influenciado pelo catolicismo portugués, que teria contribuido para que
a miscigenac¢do que tanto preza abrangesse tanto os corpos como as almas.
Nesse sentido, Religido e relagdes raciais pode ser visto como um livro que
— embora nio recorra frequentemente ao conceito de sincretismo — d conti-
nuidade a preocupacdo com o tema presente em Cultos afro-brasileiros do Recife
e noutros textos de Ribeiro. O ponto de vista ja nao é construido a partir do
xangd, como em Cultos afro-brasileiros do Recife, mas da religido dominante — o
catolicismo portugués. A énfase também nio é tanto no presente, mas no pro-
cesso histérico de formacao da paisagem religiosa do Nordeste. Mas nio s6 o
horizonte teméatico é o mesmo — a aculturagao religiosa — como é a mesma a
tese — a compatibilidade entre o catolicismo portugués e as religides africanas
(e indigenas).t®
Ja vimos que, nesse aspeto, Ribeiro d4 continuidade a uma tese presente
em Nina Rodrigues e em Arthur Ramos. Mas aquilo que nestes autores era uma
mera constata¢ao, muitas vezes acompanhada de uma certa desqualificacao do
catolicismo, torna-se em Ribeiro um facto que é nio apenas constatado — como
em Octéavio Eduardo —mas que é valorizado positivamente. Afinal o catolicismo
portugués nao teria tido apenas um papel positivo na aculturacido religiosa,
como teria sido decisivo para a formacao de um quadro de relacgdes raciais que
—embora nao isento de tensdes — era ele préprio avaliado positivamente.

Conclusao

Dando sequéncia a abordagens que se iniciaram —no final do século XIX — com
Nina Rodrigues e que prosseguiram —nos anos 1930 e 1940 — com Arthur Ramos,

15 Essa caracterizac¢do do catolicismo portugués ndo deixa de recorrer a autores portugueses, com
destaque para Jorge Dias (com quem de resto René Ribeiro se correspondeu; ver Silva, A. 2021).
Mas é sobretudo em Freyre que Ribeiro se inspira.

16 Formuladas de forma mais desenvolvida em Cultos afro-brasileiros do Recife, essas ideias serdo
posteriormente retomadas em outros artigos de Ribeiro, com destaque para “Reag¢des do negro
ao cristianismo na América portuguesa” (Ribeiro, 1959b).
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Edison Carneiro e Gongalves Fernandes — as contribui¢des de Octavio Eduardo
e René Ribeiro sobre o sincretismo foram importantes para a sua consolidacao
como um dos temas centrais na antropologia das religides afro-brasileiras ao
longo dos anos 1950 e 1960.

Possuem em relacio a esses seus antecessores trés méritos principais. Por
um lado, contribuiram para o alargamento geografico dos estudos sobre sin-
cretismo, até ai muito centrados na Bahia. Essa ampliacdo da geografia do sin-
cretismo afro-brasileiro é particularmente marcada na obra de Eduardo, com
o seu foco no Maranhdo e no tambor de mina. Mas reencontra-se também na
pesquisa de Ribeiro, que contribuiu de forma significativa para uma aborda-
gem mais sistematizada e analitica — por relagdo com as contribui¢cdes mais
descritivas de Goncalves Fernandes — do sincretismo no xango.

Eduardo e Ribeiro procederam também a ampliacao do catalogo das for-
mas do sincretismo presentes nas religioes afro-brasileiras. Ambos os autores
dao relevo ao sincretismo afrocatélico e, no seu interior, a equacao entre divin-
dades africanas e santos catélicos — temas que ji antes ocupavam um lugar
importante, embora nio exclusivo (ver Leal, 2021) — nos tratamentos dados ao
sincretismo. Mas acrescentaram outros modos de articulacao entre religioes de
matriz africana e catolicismo anteriormente nao trabalhados ou insuficiente-
mente pesquisados. Essa tendéncia é particularmente notéria na monografia
de Eduardo, com o acento que ela coloca na importancia de festas catélicas —
como as festas do Espirito Santo ou o banquete dos cachorros — em terreiros de
tambor de mina (incluindo a Casa das Minas), ou com a importancia que atri-
bui aos encantados de origem europeia e brasileira e a crencas e praticas inspi-
radas na pajelanca indigena na maioria dos terreiros de Sdo Luis (incluindo a
Casa de Nag0). Mas reencontra-se também na obra de Ribeiro, designadamente
no modo como explora desenvolvimentos pouco conhecidos das equivaléncias
entre divindades africanas e santos catdlicos, conferindo-lhes mais espessura.
O modo como a obra dos dois antropélogos introduziu pontualmente verbali-
zacdes locais sobre o tema do sincretismo — tendéncia que é particularmente
importante na obra de Ribeiro — deve também ser sublinhado.

Ambos os autores contribuiram também para a estabilizacdo — provisé-
ria — de uma interpretacdo do sincretismo assente na tematizacao das com-
patibilidades entre religides de matriz africana e o catolicismo luso-brasileiro,
que, embora ja presente em autores anteriores, ganhou neles particular relevo.
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O modo como em Ribeiro essa interpreta¢ao se cruzou com as ideias de Freyre
sobre mesticagem racial e cultural como tracos definidores da formacao social
brasileira deve também ser sublinhado. E verdade que essa associa¢do, embora
de forma menos incisiva, havia antes sido sugerida por Arthur Ramos (Leal,
2021). Mas é em Ribeiro que ela se afirma de forma mais perentdéria e argumen-
tada. Esse ponto deve ser sublinhado sobretudo porque a critica contempora-
nea ao conceito de sincretismo faz da sua associacio as ideias freyrianas sobre
mesticagem uma caracteristica genérica do tratamento dado historicamente
ao tema na antropologia das religides afro-brasileiras. O que uma analise mais
cuidadosa mostra é que essa orientacdo nao é tdo generalizada assim e que é
apenas em Ribeiro (e, de uma forma menos categérica, em Arthur Ramos), que
ela se expressa.

Para além dos méritos que acabei de enunciar, as reflexdes de Eduardo e
de Ribeiro sdo também importantes por duas outras razoes — ambas ligadas a
influéncia de Herskovits na sua pesquisa.

Em primeiro lugar, elas representam, no campo de estudos das religioes
afro-brasileiras, as primeiras tentativas de trabalhar com o modelo — que entdo
se tornara j4 dominante na antropologia de lingua inglesa — da monografia
moderna, organizada em torno de um ou mais estudos de caso e com a capa-
cidade de articular a descri¢do com um quadro interpretativo informado pelos
critérios teéricos da antropologia moderna.

A adocao desses critérios — em segundo lugar — teve duas consequéncias
principais. Ela facilitou, por um lado, uma abordagem as religioes afro-brasilei-
ras (e ao sincretismo) que levou em consideracao outros aspetos da condicao
aculturativa das populacdes afrodescendentes no Brasil: a economia e a fami-
lia em Eduardo; a familia e as relacdes raciais em Ribeiro. Por outro lado, ela foi
ainda responsavel — por intermédio de conceitos como aculturacao, reinterpre-
tacdo, foco cultural, etc. — por uma maior sofisticacdo analitica na abordagem
ao préprio tema do sincretismo.

Nesse sentido as obras de Octavio Eduardo e de René Ribeiro ilustram um
dos aspetos —evocado no inicio deste artigo — que, segundo Mariza Corréa (1987,
p. 22), caracteriza a antropologia brasileira dos anos 1950 e 1960: a sua capaci-
dade de associar “orientacdes tedricas ‘modernas” vindas de fora — nomeada-
mente pela mao de brasilianistas que desenvolviam entdo pesquisa no Brasil

—“com tradicdes bem estabelecidas dos intelectuais nacionais”.
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Nao deixa, entretanto, de ser irénico o desfecho dessa associa¢ao, quando
visto a partir do “centro”. Pensada por Herskovits como um passo importante
no sentido de construcao de uma visdao mais alargada das culturas e religi-
Oes afro-americanas que sedimentasse a sua prépria posicao de lideranca no
campo dos estudos afro-americanos, a supervisao de Eduardo e Ribeiro — como
de resto a prépria pesquisa de Herskovits no Brasil — ndo teve os resultados que
dela se podiam esperar. De facto, se tomarmos como referéncia os artigos de
Herskovits republicados em The new world Negro (Herskovits, 1966c¢), as citaces
de Eduardo — quatro — e de Ribeiro — trés — ndo s6 sdo escassas como nao tém
efeitos analiticamente produtivos. Se, para os anos 1920 e 1930, Kevin Yelving-
ton (2006) pode sublinhar a importancia de antropélogos latino-americanos e
caribenhos — como Price-Mars, Fernando Ortiz e Arthur Ramos — na formacao
e desenvolvimento do pensamento de Herskovits sobre as Américas negras, o
mesmo nao se parece ter passado com Eduardo e Ribeiro.

Esse desfecho desapontador parece ficar a dever-se a reorientacao africa-
nista da obra de Herskovits a seguir a IT Guerra Mundial. Essa, contrariamente
a sua pesquisa anterior sobre o Daomé, ndo tinha ja em mira as Américas
negras. Um tal facto parece ter determinado o arrefecimento do interesse de
Herskovits na proposi¢cdo de uma visao integrada das culturas africanas nas
Américas, tarefa para a qual estava particularmente habilitado — gracas tam-
bém as contribuicdes dos seus “discipulos” brasileiros.

O espaco ficava assim aberto para Bastide, que o preencherd nos anos
1960, com Les religions africaines au Brésil (Bastide, 1960) e Les Amériques noires
(Bastide, 1967). Nessas suas contribuicdes — como também em muitos outros
artigos e livro seus escritos entre 1945 e 1973 — o tema do sincretismo conhecera
novos desenvolvimentos (Capone, 2000, 2007). De que forma é que as contri-
buic¢des de Octavio Eduardo e René Ribeiro — que pouco se repercutiram na
producio herskovitsiana — encontraram ai (ou nio) “porto de abrigo” é o tema
para um outro artigo.
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