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Resumen

Desde el comienzo de los procesos de conquista y colonizacién de los pueblos indige-
nas en Argentina, la Iglesia Catélica desempeii6 un rol crucial, destinando gran parte
de sus esfuerzos evangelizadores hacia los nifios y nifas de tales pueblos. Esto ha
implicado en distintas regiones el desarrollo de una red de escuelas confesionales en
las que, de diversas maneras, se ha procurado transmitirles conocimientos y signifi-
cados religiosos. Nuestro propésito en este articulo es analizar comparativamente las
propuestas contemporaneas de distintas congregaciones de la Iglesia Catélica hacia
los/as nifios/as mapuche y tobas/qom, indagando, a 1a vez, 1os modos en los que los/as
propios/as nifios/as recepcionan dichas propuestas. Como tales procesos distan tanto
de ser homogéneos como de ser lineales, concluiremos planteando una reflexiéon
antropolégica sobre los conceptos de apropiacién y agencia infantil.

Palabras clave: infancias; pueblos indigenas; educacién catdlica; agencia.

Abstract

The Catholic Church has played a key role in the processes of conquest and coloniza-
tion of indigenous peoples in Argentina. Its efforts were addressed to a great extent to
indigenous children. This, in many regions, implied the development of an important
net of religious schools where, in different ways, they have tried to transmit to these
children catholic contents and meanings. In this paper we set out to analyze compar-
atively contemporary projects of different catholic congregations towards Mapuche
and Toba/Qom children, exploring simultaneously how children themselves receive
such proposals. Considering such processes are not homogenous nor lineal, we will
conclude putting forward anthropological insights on children’s appropriation and
agency concepts.

Keywords: childhood; indigenous peoples; catholic education; agency.
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Introduccion

Desde los procesos de conquista y colonizacién de los pueblos indigenas en
Argentina, la Iglesia Catdlica desempeifié un rol crucial, destinando gran parte
de sus esfuerzos evangelizadores hacia sus nifios/as. Asi, en distintas regiones
se establecieron escuelas confesionales donde, de diversas maneras, se ha pro-
curado transmitirles conocimientos y significados religiosos. Nuestro propdésito
en este articulo es analizar comparativamente las propuestas contemporaneas
de distintas congregaciones de la Iglesia Catdlica hacia los/as nifios/as mapu-
che! y tobas/qom,? indagando, a la vez, los modos en los que los/as niflos/as
recepcionan dichas propuestas.

El articulo se enmarca en la linea de investigaciones antropoldgicas sobre
y con las infancias indigenas en la que trabajamos desde hace tiempo, al igual
que reconocidas colegas de Argentina y Brasil (Alvares, 2004; Codonho, 2007;
Cohn, 2002; Enriz, 2011; Hecht, 2010; Lopes da Silva; Macedo; Nunes, 2002;
Tassinari, 2007, entre otras). Este encuadre implica no sélo estudiar las politi-
cas y practicas de los/as adultos/as y sus instituciones, sino también relevar y
analizar las experiencias y perspectivas de los/as propios/as nifios/as. Desde
sus comienzos, la antropologia se ha interesado por el estudio de la religién,
entre otros aspectos socioculturales (Evans-Pritchard, 1991; Malinowski,
1994) y éste contintia siendo un importante campo de indagacién en las cien-
cias sociales (Asad, 1993; Bourdieu, 2006; Carozzi; Ceriani Cernadas, 2007;

1 Actualmente el pueblo mapuche se asienta principalmente en las provincias de La Pampa,
Buenos Aires, Neuquén, Rio Negro, Chubut y Santa Cruz —en Argentina—y en Arauco, Bio-Bio,
Malleco, Cautin, Valdivia, Osorno y Chiloe —en Chile—, con poblacién dispersa en zonas rurales
no reconocidas como comunidad y més del 70% asentada en centros urbanos. En Argentina, la
poblacién mapuche ha sido estimada entre 113 000 y 300 000 personas, dependiendo de la
fuente, siendo Neuquén una de las provincias con mayor proporcién de poblacién indigena,
7,86%, segin el Censo 2010, que estimo alli 43 357 personas mapuche. En Neuquén existen mas
de cincuenta comunidades mapuche, muchas de las cuales no han logrado la regularizacién de
su personeria juridica ni de sus territorios.

2 Segln los datos provenientes del Censo 2010 (INDEC), se estima que en Argentina viven un
total de 126 967 personas tobas/qom. Aproximadamente el 75% se encuentra en el noreste del
pais (provincias del Chaco, Formosa y Santa Fe) y el resto en la regién de Buenos Aires, y repre-
sentan el 13,3% del total de la poblacién indigena del pais. El barrio de la provincia Buenos
Aires en el que se encuentra la escuela catdlica a la que haremos referencia fue construido en
1995 por 32 familias que provenian originariamente de Chacoy Formosa, y que habian migrado
principalmente por cuestiones econémicas.
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Geertz, 1992; Mallimaci, 1996; Segato, 2007, entre muchos/as otros/as), en par-
ticular en cuanto a la relacién entre el cristianismo y los pueblos originarios
(Guerrero Jiménez, 2005; Montero, 2006; Vilaca; Wright, 2009; Wright, 2008;
entre otros/as). No obstante, en el abordaje antropoldgico de la religién, las
experiencias de los/as niflos/as han ocupado tradicionalmente un lugar mar-
ginal; los estudios sobre religién y aquellos realizados acerca de la nifiez y
con nifos/as aparecian como dos campos escindidos (Garcia Palacios, 2012;
Gottlieb, 1998).

Mas recientemente, como hemos sistematizado en trabajos previos (Garcia
Palacios et al., 2016, 2018), es posible encontrar estudios que relevan etnografi-
camente la participacién de los/as nifios/as en practicas rituales y religiosas,
asi como las identificaciones religiosas y los conocimientos que construyen
a partir de esa participacién (Astuti, 2000; Campigotto, 2012; Csordas, 2009;
Enriz, 2011; Falcao, 2014; Garcia Palacios, 2006, 2014, 2019; Gottlieb, 1998, 2004;
Hall, 1995, 2002; Leitao Souza, 2018; Oliveira, 2005; Palmer; Hardman, 1999;
Pires, 2007; Ridgely Bales, 2005; Szulc, 2011a; Toren, 1990, 2003). Por nuestra
parte, en investigaciones anteriores, nos hemos dedicado a estudiar con deta-
lle l1as interpelaciones identitarias dirigidas a los/as nifios/as toba/qom, por un
lado (Garcia Palacios, 2019) y mapuche, por el otro (Szulc, 2011a), y las identi-
ficaciones religiosas que ellos/as construyen a lo largo del tiempo. También a
analizar los conocimientos religiosos que construyen al participar de diversas
experiencias formativas religiosas (Garcia Palacios, 2012, 2014). Sobre la base
de esos trabajos, en esta oportunidad nos centraremos en desplegar un anali-
sis comparativo que, lejos de asumir las realidades empiricas analizadas como
totalidades cerradasy coherentes (Dullo, 2019), atendera a la diversidad y 1a his-
toricidad de los contextos en los que se sitlia cada referente empirico (Piovani;
Krawczyc, 2017), para a partir de alli enriquecer la reflexién antropolégica, al
asumir la potencialidad y el desafio de la etnografia de producir conocimiento

“no prefigurado” (Willis; Trondman, 2000).

En continuidad con los esfuerzos comparativos de trabajos anteriores
(Enriz; Garcia Palacios; Hecht, 2017; Leavy; Szulc; Anzelin, 2018), en esta oca-
sién, nos proponemos contrastar las interpelaciones que diferentes congrega-
ciones de la Iglesia Catoélica dirigen a nifios/as indigenas, mapuche y gom, en
diversas regiones de la Argentina, y como ellos/as las interpretan, discuten o
se las apropian. Intentaremos asi iluminar por un lado, las particularidades
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histéricas y actuales que marcan la diferencia entre los dos casos estudiados;
por otro, 1a heterogeneidad que registramos dentro de cada uno de ellos, y, por
ultimo, las interesantes recurrencias que advertimos en estos procesos vividos
por ambos pueblos.

El analisis que aqui desplegamos se basa en las investigaciones etnogra-
ficas que venimos desarrollando desde larga data en comunidades mapu-
che de la provincia del Neuquén (2001-2019) y toba/gom de las provincias de
Buenos Aires y Chaco (2006-2019). Nuestra aproximacién metodolégica
incluy6 tradicionales técnicas etnograficas como observacién participante,
entrevistas abiertas e historias de vida con nifios/as, jévenes y adultos/as, junto
con recursos complementarios como entrevistas grupales y discusién de casos
arquetipicos (en el caso mapuche), y realizacién de talleres y entrevistas del
método clinico-critico (en el caso toba/qom).

Comenzaremos el escrito situando histéricamente el accionar de distintas
congregaciones de la Iglesia Catélica en relacién con las comunidades mapuche
de Patagonia, y con las toba/qom de Chacoy Buenos Aires. Incluir un rango histé-
rico en nuestra indagacién etnografica nos permitird complejizar los abordajes
de los procesos contemporineos y, a su vez, habilitara la posibilidad de cotejar
similitudes y contrastes entre las experiencias de estas poblaciones. A conti-
nuacién, describiremos y analizaremos cémo contemporaneamente —desde
las escuelas catélicas en que investigamos— se transmiten a los/as nifios/as
indigenas practicas y creencias religiosas, configurando procesos que, como
veremos, distan tanto de ser homogéneos como de ser lineales. En ese sentido,
a partir del trabajo etnografico hemos podido relevar cémo los/as nifios/as
interpretan tales contenidos, se los apropian, los impugnan, y/o los transfor-
man, a partir de lo cual, para concluir, plantearemos una reflexién antropolé-
gica sobre los conceptos de apropiacién y agencia infantil.

De Italia a Argentina: situando histéricamente
las propuestas catélicas y sus escuelas

Las relaciones entre la Iglesia Catélica y los pueblos indigenas en Argentina se
remontan mucho tiempo atras, ya que desde los inicios de la conquista y colo-
nizacién espafiola la Iglesia fue la encargada de su “conversién” y “civilizacién”
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(Braunstein; Miller, 1999). En este apartado, describiremos sintéticamente
cémo avanzaron diferentes sectores de la Iglesia en las regiones de Patagonia,
el Chaco y Buenos Aires, en relacién también con el avance estatal y de otras
iglesias, para poder asi situar sus propuestas contemporaneas hacia los/as
niflos/as mapuche en Neuquén y gom en Buenos Aires.

El rol desempeiiado por la Iglesia Catdélica ha sido central, tanto en la crea-
cién de “reducciones” destinadas a “pacificar” y evangelizar a “los barbaros”,
como cuando posteriormente se establecieron pueblos y ciudades. Temprana-
mente, optaron por la educacién de nifios/as y su conversién religiosa como
estrategia de cristianizacién de los grupos, convirtiéndolos/as asi en vehicu-
los morales y espirituales de las familias (Garcia Palacios, 2012, 2019). Segtin
analiza Priore (1991), respecto del rol de los jesuitas en la colonia en Brasil, la
infancia era percibida como un momento oportuno para la catequesis porque
se concebia como un periodo ideal para la renuncia a la “cultura autéctona” de
los/as nifios/as indigenas, ya que ciertas pricticas y valores no se habrian atin
sedimentado en ellos/as, convirtiéndolos/as en un catecumenado privilegiado
(Garcia Palacios, 2012).

Los jesuitas (Compaiiia de Jesiis) tempranamente instalaron misiones para
indigenas en laregién del actual noreste argentino, pero fueron expulsados del
territorio por la corona espaiiola en la segunda mitad del siglo XVIII. Durante
el proceso de conformacién del Estado Nacional en el siglo XIX continuaron
estableciéndose misiones catélicas (salesianas, franciscanas, etc.) en distintas
zonas del pais (Padawer et al.,, 2017). La promocién de la conversion religiosa se
constituyé también en uno de los objetivos del Estado, en alianza con la Igle-
sia, como qued6 plasmado en la Constitucién Nacional de 1853 que atribuyd al
Congreso Nacional la potestad de suscribir tratados con los indigenas y “pro-
mover su conversién al catolicismo”’, ubicando asi a estos pueblos fuera de la
Nacién (Gordillo, 2006).

Fue la congregacién salesiana, arribada a Argentina en 1875, 1a que se esta-
blecié en la regién patagénica en 1879.% Los salesianos ingresaron a la Patago-
nia acompafando al ejército liderado por Roca, tras fallidos intentos propios,

3 Los salesianos son una congregacion conformada por sacerdotes y laicos que fundé Juan Bosco
como “Pia Sociedad” en Turin, Italia, en 1859. Creada bajo la advocacién de San Francisco de
Sales, sus miembros se conocen comtunmente como “Salesianos de Don Bosco”.
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y luego del fracaso —entre 1670 y 1759- de las tentativas jesuita y franciscana
que provenian de la Araucania chilena (Briones; Lanata, 2002). Pese a que no
acordaban con el grado de violencia de la “conquista del desierto” y a sus temo-
res por las asociaciones que podrian luego hacerse entre la campaia y la con-
gregacion, los salesianos justificaron la “conquista” como “accién civilizatoria”.
El Estado, por su parte, si bien se encontraba en tensas relaciones con la Igle-
sia, acept6 su presencia como un modo de velar dicha violencia, reeditando la
alianza colonial entre la cruz y 1a espada (Nicoletti, 2008).

En el campo educativo, la oferta salesiana contribuy6 con la nacionaliza-
cién de los recién incorporados territorios (Nicoletti, 2008), pero competia con
el sistema de instruccién publica, diferencidndose de éste respecto de la lai-
cidad, la educacién conjunta de nifios y nifias, y 1a definicién de la poblacién
originaria como fuerza de trabajo no calificada. Si bien, como sefiala Nicoletti
(2008), el esfuerzo educativo salesiano fue siempre més alla del &mbito estric-
tamente escolar, tempranamente se concentro alli, dados los escasos resulta-
dos concretos y las dificultades de las misiones volantes y a la posibilidad que
las escuelas ofrecian de sobreponerse a la imagen dejada por las campafas
militares (Teobaldo, 2000).

En este trabajo, abocaremos nuestro anéalisis a la propuesta religiosa diri-
gida a nifios/as mapuche por una red de instituciones catdlicas salesianas de
niveles primario, post-primario y secundario ubicadas en la zona de Junin de
los Andes, al sur de la provincia del Neuquén. Este centro misionero fue fun-
dado en 1892 debido a su ubicacién en un niicleo de reducciones mapuche, a
quienes dirigian su accionar. En la actualidad, la impronta salesiana que hizo
de esta ciudad un enclave misionero y educativo mantiene vigencia, y asume
nuevas formas, por ejemplo como destino de turismo religioso.

En este punto, es importante sefialar que, actualmente, en las comunida-
des mapuche de Neuquén también resulta relevante la presencia de diversas
iglesias evangélicas, que desde la década de 1960 tomaron contacto con esta
poblacién, procedentes de Chile (Radovich, 1983). Si bien en este articulo no
ahondaremos en su accionar, es relevante mencionar su creciente influencia,
que entra en “‘competencia’ con las propuestas de la Iglesia Catélica y también
de las organizaciones con filosofia y liderazgo mapuche (Briones, 1999). Aun asi,
la relevancia de las instituciones educativas salesianas en Patagonia resulta
decisiva, pues han signado la trayectoria de sucesivas generaciones mapuche;
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irradiando a través de diversificadas estrategias el modelo de articulacién
hasta hoy hegemonico simbolizado por la figura de Ceferino Namuncura,*
muestra y medio atin vigente para la “conversién del indio por el indio”, pilar
de la metodologia salesiana.

En la regién del Chaco, el avance de diversas iglesias presenta particulari-
dades que es necesario plantear. Fueron grupos franciscanos quienes al mediar
el siglo XIX establecieron misiones en la regién (Braunstein; Miller, 1999). Ya
en tiempos republicanos avanzados, y tras el “éxito” de las campaiias militares
sobre las regiones de Pampa y Patagonia, el ejército argentino avanzé sobre la
region del Chaco, en lo que se denominé “Conquista del desierto verde” (Lois,
1999). En ambos casos el avance militar fue la estrategia desarrollada por el
Estado para ampliar la frontera, tomar posesién de los territorios indigenas, y
propiciar el desarrollo capitalista. Entre 1884 y 1912, 1as sucesivas campaias
militares y las expropiaciones de tierras, se complementaron con el creciente
avance de los colonos provenientes de la masiva inmigracién europea que,
seglin se auguraba, transformaria “el desierto” en un territorio nacional homo-
géneo y unificado. Estos procesos forzaron a los tobas/gom a sedentarizarse,
abandonar en gran medida las practicas de caza y recoleccién, e incorporarse al
mercado y al trabajo asalariado rural (Ceriani Cernadas, 2008; Gordillo, 2006),
y también mas adelante provocaron la migracién de parte significativa de la
poblacién gom a los centros urbanos y sus periferias.

La escolarizacién de los/as indigenas en establecimientos publicos
comenzo6 a desarrollarse a fines del siglo XIX, en el marco de la creacién de
colonias y reducciones indigenas (Artieda; Rosso, 2005). Fue entonces que se
crearon escuelas publicas para los hijos de los indigenas empleados en los
ingenios azucareros (Giordano, 2004). En esos contextos, la educacién para
indigenas se orientaba principalmente al disciplinamiento de los/as nifios/as
a fin de poder posteriormente incorporarlos al sistema de trabajo (Artieda;
Hecht, 2012), de modo analogo a lo que sucedid con otros sectores sociales en
condiciones de desigualdad (Enriz; Garcia Palacios; Hecht, 2017).

4 Ceferino Namuncura (1886-1905): Nieto de Kalfukura —legendario lider que resistié la ocupa-
cién del territorio mapuche- e hijo de Manuel Namuncurg, quien luego de rendirse al Ejército
Argentino puso a su hijo bajo la 6rbita de los salesianos. Fue presentado al Papa Le6n XIII como
resultado tangible de la accién salesiana en la Patagonia (Nicoletti, 2008) y murié con sélo 18
afios. Fue nombrado venerable por la Iglesia Catélica en 1972 y declarado beato en 2007.
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Aunque en lineas generales el avance misional fue similar entre diversas
6rdenes y congregaciones en distintas regiones de la Argentina, en el Chaco
se registran peculiaridades ligadas a la amplia adhesién que lograron entre la
poblacién indigena diferentes iglesias protestantes. En este sentido, algunos
autores explican los sucesivos fracasos de las misiones catdlicas entre los gom,
por el excesivo paternalismo y autoritarismo que sus reglamentos imponian
(Martinez Sarasola, 1992). Frente a esto, el pentecostalismo logré un importante
crecimiento, pues a partir de su mayor elasticidad fue apropiado por diversos
grupos gom,y diolugar al llamado pentecostalismo indigena. En el caso toba/qom,
estos y otros complejos procesos fueron los que posibilitaron la creacién del
llamado Evangelio, que en 1958 obtuvo el estatuto legal para la primera Iglesia
Indigena Auténoma de la Argentina, llamada Iglesia Evangélica Unida (Wright,
2008).5

Con los procesos migratorios y la conformacién de barrios tobas en cen-
tros urbanos, y sus alrededores, —principalmente en Rosario, La Plata y
Buenos Aires— las iglesias del Evangelio se asentaron en otras zonas. Por otro
lado, los toba/gom del barrio de Buenos Aires establecieron nuevos contactos
con la Iglesia Catoélica desde 1a creacién del barrio, ya que la escuela cat6lica a
la que asistieron o asisten sus nifios/as, ubicada frente al barrio, pertenece al
mismo obispado que les cedid las tierras.

Especificamente, la Congregacién de religiosas encargada de esta escuela
fue fundada por una mujer también en Italia, en la década de 1860. Su regla-
mento establecié que como principal objetivo del Instituto la practica de la
caridad.® Se perfil6 asi como tarea fundamental la asistencia a “los mas necesi-
tados”. Enla década de 1910, las Hermanas arribaron a la Argentina e instalaron
en la ciudad de Buenos Aires un colegio gratuito para nifias para orientarlas
en una “mejor direccién” en la vida (Garcia Palacios, 2012). En el actual edi-
ficio, recién en 1960 se cred la escuela primaria y, con los afios, desaparecid
el régimen de internado de nifias que habia comenzado previamente. Tras la

5 Lacreacién del Evangelio fue analizada como producto del ingreso de iglesias anglicanas en el
norte del pais, el posterior asentamiento de iglesias pentecostales, los movimientos religiosos
liderados por aborigenes y la labor de misioneros menonitas norteamericanos (Ceriani Cernadas,
2008; Ceriani Cernadas; Citro, 2005; Wright, 2008).

6 Lacaridad es una de las tres virtudes teologales sostenida por la Iglesia Catdlica (ademés de la
fe y la esperanza) que caracterizarian el obrar cristiano.
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conformacién del barrio toba a mediados de la década de 1990, 1la mayoria de
los nifios/as comenzd a asistir a esta escuela.

El contrapunto entre los casos del accionar misional catdlico en Patago-
nia y Chaco deviene interesante porque se dieron procesos de evangelizacién
diferentes. Por un lado, entre los tobas/qom, luego de los contactos con la
Iglesia Catolica, fueron ganando influencia diversas iglesias protestantes, que
confluyeron en la conformacién de un movimiento sociorreligioso indigena
que fusiona “elementos tradicionales gom” con otros propios del pentecosta-
lismo. Por otro lado, en el caso de Neuquén la presencia de la congregacién
salesiana —que se implant6 desde el mismo momento de la conquista terri-
torial- ha tenido una extensa incidencia en la poblacién mapuche, a partir
de una propuesta de tipo sincrética con la que tradujo al mapuzugun —len-
gua mapuche— nociones catélicas a la vez que avalé ciertas précticas ritua-
les mapuche. Recién a partir de 1a década de 1960, las propuestas evangélicas
empezaron a disputar la adhesién de esta poblacién desde una propuesta que,
hasta ahora, rechaza tanto las tradiciones mapuche como catdlicas. Son tam-
bién las propias organizaciones con filosofia y liderazgo mapuche que crecien-
temente se oponen a ambos tipos de propuestas religiosas. Entre los/as tobas/
gom también es posible encontrar quienes toman distancia de las adscripcio-
nes cristianas y reivindican conocimientos ancestrales que las iglesias han
estigmatizado.

Analizaremos a continuacién las interpelaciones contemporéineas de estos
grupos catélicos, ambos fundados en Italia dirigidos a los sectores marginales,
marcando puntos de continuidad con sus histéricos principios y dando cuenta
de cémo los/as propios/as nifios/as interpretan e inciden sobre sus experien-
cias en el seno de estas instituciones.

La nifiez y 1a “asistencia a los mas necesitados” en colegios
e internados

Las congregaciones catdlicas cuyas interpelaciones aqui analizamos se han
caracterizado, como planteamos, por orientar sus esfuerzos a los/as nifios/as
indigenas y de otros sectores vulnerados, siguiendo la metodologia ya imple-
mentada en Italia con nifios/as de sectores marginales, como promocién
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implicita o explicita de su asimilacién a la “civilizacién”. Tal estrategia se ha
apoyado en una particular definicién de la infancia, a la vez que en nociones
especificas sobre quiénes son los mas necesitados, qué es lo que necesitan y
c6mo asistirlos més eficazmente, cuestiones que aqui analizaremos.

En cuanto a quiénes son y qué necesitan los/as “mas necesitados” del Neu-
quén, el proyecto salesiano estableci6 tempranamente, a fines del siglo XIX,
escuelas con régimen de internado (con alumnos pupilos, semi-pupilos y exter-
nos), de acuerdo a su orientacién a nifios/as de los sectores rurales mapuche y
de campesinos pobres procedentes de Chile. Méas alla de los motivos practicos
evidentes, existen razones mas profundas para esta modalidad, pues, como
anticipamos, la infancia era percibida como un periodo ideal para la renuncia a
la “cultura autdéctona” de los nifios/as indigenas y su conversién al catolicismo.
Asi, se consideraba que la separacién de los/as nifios/as de su entorno familiar
y cultural facilitaria la conversién, “cortando este circuito de transmisién” (Del-
rio, 2001, p. 135). La definicién de qué es lo que los indigenas necesitan incluye
no sélo la evangelizacién sino cierto ideal civilizatorio que promovié fuerte-
mente la sedentarizacién, el trabajo agricola y la adecuacién a pautas de vida

“civilizada” (Nicoletti, 2008).

En el caso de la escuela catélica de provincia de Buenos Aires, cuyo pilar
desde su constitucién ha sido la caridad orientada “hacia los mas necesita-
dos”, no se preveia especificamente el trabajo con poblacién indigena en sus
comienzos. Los/as nifios/as tobas fueron incluidos/as a partir de su migraciéon
a mediados de la década de 1990, cuando se evidencié, en articulacién con el
principio de caridad, una adecuacién al discurso de la “tolerancia a la diversi-
dad’, extendido en la agenda ptiblica en ese momento, que, COMOo veremos mas
adelante, también fue impregnando a las escuelas salesianas de Neuquén. Asi,
como explicd un docente catequista:

Vos firmas el contrato e ingresas al colegio. En el contrato esté estipulado [que
los/as niflos/as deben tomar la Primera Comunién]. [En el caso del barrio gom]
los padres optaron por otra religién, pero se les da la oportunidad de que sigan
porque tienen la escuela enfrente [..] Eso un poco también tiene que ver con la
caridad de la escuela y de la Iglesia, ¢viste?, no excluir. No excluir, con ellos se
hace eso, tienen ese ¢c6mo es que se dice?... Ese privilegio, por decirlo de alguna
manera, con ellos, pero nada mas.
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La inclusién de los/as niflos/as en el establecimiento se concibe como un
acto caritativo de parte de la escuela. Se reactualiza asi la vieja categoria teo-
logal de la caridad que, a partir de la década de 1950, habia sido recreada para
reemplazar a la categoria de beneficencia, ya caida en desuso (Zapata, 2005). En
este sentido, el accionar de la Iglesia Catdlica ha sido insoslayable en el dispu-
tado campo de la “asistencia” y 1a “cuestién social” en el pais (Garcia Palacios,
2018), presentandose como la contracara, en materia de asistencia, promocién
o politica social de lo que el Estado hacia o dejaba de hacer (Zapata, 2005). Esto
adquirié particular relevancia en el momento de conformacién del barrio toba/
gom, a mediados de la década de 1990, en un contexto social profundamente
marcado por la “crisis del estado de bienestar”, que implicé un crecimiento de
la marginalidad y una fragmentacién heredada del periodo dictatorial, en cuyo
marco la intervencién de la Iglesia resultaba crucial (Santillan, 2009). Segtin la
asistente social de la escuela:

Bueno, se hizo el contacto con la curia, les regalaron los terrenos [..] la gente
que vivia acé en los barrios se empez06 a sentir mal, dicen ¢coémo viene gente de
afuera, nosotros viviendo aca? [..] gente muy pobre habia [..] Dijeron que eran
evangélicos. Entonces la escuela les permitié igual venir.

La caridad practicada por esta congregacién hacia “los mas necesitados” tras-
ciende la inclusién de los/as nifios/as del barrio en la escuela. Desde la con-
gregacion se afirma haber distribuido y donado diversos bienes y recursos que
van desde las tierras hasta albergue en la escuela para los/as primeros/as que
llegaron al barrio (mientras construian las casas), donaciones de ropa, ayuda
con tramites de documentaciones, y con la solicitud y distribucién de planesy
subsidios del Estado. Pero mientras que las tierras, desde la escuela, aparecen
mayoritariamente como un “don”, para los/as habitantes del barrio represen-
tan la confluencia de diversas experiencias y acciones colectivas organizadas
para demandar el cumplimiento de un derecho (Hecht, 2010).

Asi como los salesianos en Neuquén tempranamente apelaron a la educa-
cién de los/as nifios/as mapuche “para llegar a sus padres”’, la idea de que se
facilita la transmision religiosa en la infancia también puede rastrearse en el
colegio de Buenos Aires. Veamos, por ejemplo, un fragmento de la Revista de la
congregacion:
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La accién de una maestra de Jardin de Infantes, es, en cierto sentido, de mucha
mas responsabilidad [..] [porque] tiene la posibilidad de una comunicacién
directa que en una criatura totalmente disponible como es el nifio, imprime una
huella que dificilmente se podra borrar [..]

Esta visién de la nifiez concuerda con la construccién hegemoénica dentro de
la Iglesia Catélica ligada a la inocencia, la natural bondad, la pureza, la malea-
bilidad, y la incapacidad para mentir (Garcia Palacios, 2006, 2012; Szulc, 1999).
Diversos autores (Ariés, 1987; Gélis, 1990) han mostrado cémo los/as mas
jovenes fueron el objetivo privilegiado para la asimilacién de la ortodoxia por
parte de los reformadores catélicos, bajo la idea de una necesaria iniciacién
temprana en el aprendizaje de 1a fe, 1a moral y las buenas costumbres (Varela;
Alvarez Uria, 1991).

Silos/as nifios/as son maleables entonces quien actiia es quien los/as mol-
dea. Tal nocién de infancia resulta ajena para diversas comunidades indigenas,
en las que a los/as nifios/as, ademas de formarlos/as, se les reconoce un inte-
resante margen de autonomia (Garcia Palacios, 2012; Szulc, 2011b; Tassinari,
2007). Esto puede observarse, por ejemplo, respecto al ingreso y permanencia
enlosinternados en Neuquén, decisién en la que hemos registrado cémo los/as
nifnos/as mapuche logran realizar ciertas maniobras. Mientras algunos/as
persuaden a sus familiares para poder trasladarse alli; otros/as se “escapan’
de estas escuelas valiéndose de alguna salida por vacaciones. Asi, hemos rele-
vado numerosos testimonios sobre cémo para muchos/as nifios/as, resulta
dificil de sobrellevar el estar internados/as; abundan los relatos acerca de
compaileros/as que lloran por las noches y del propio padecimiento, como
manifest6 con lagrimas en los ojos una nifia de 11 aflos: “extrafiaba mucho a
mi mama4”. En esto también inciden situaciones de discriminacién que tor-
nan a estos colegios en un 4mbito hostil. En este sentido, debemos considerar
los casos de quienes se “escapan”, como ocurrié por ejemplo con una nifia de
13 afios, quien en lugar de retornar a la comunidad, permanecié oculta en casa
de una hermana en la ciudad alegando encontrarse enferma, hasta que unas
semanas mas tarde su madre la encontré alli al ir a hacer compras. Habiendo
practicamente perdido la condicién de alumna regular por la acumulacién
de inasistencias, la nifia logré ya no retornar al internado. Al regresar junto
con su madre a la comunidad, consumada ya la “desercién”, obtuvo el aval de

”
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su padre, quien le dijo “Che, vos sos igual que los chivitos, los dejas un ratito
yya se vienen”.

Los internados religiosos salesianos pueden clasificarse como un tipo de
institucién total que, a diferencia de otras, ofrece “al interno la oportunidad de
vivir de acuerdo con un modelo de conducta que el personal superior patrocina
y que es, seglin sostienen su defensores, el que mas conviene a los intereses de
las mismas personas a quienes se aplica”’ (Goffman, 1998, p. 73). De este modo,
no operan de modo meramente represivo sino que promueven un ideal, forjado
a fines del siglo XIX alrededor de la formacién de “un hombre educado en el
marco de la moderacién, el amor a Dios, la moral mas pura, la sujecién de los
hijos a los padres y la obediencia a la autoridad” (Teobaldo, 2000, p. 138). Es asi
que la reclusién se revela como productiva, no meramente represiva (Foucault,
1989). Por una parte, impone una discontinuidad con su medio habitual, y es
padecida en si misma: “Como yo naci asi, libre, no me simpatiz estar ence-
rrada todo el dia”
el encierro se torna una via privilegiada para la transmision de determinadas
interpelaciones identitarias: “Como estds ahi metida, en algo tenés que dis-
traerte. Te pasan peliculasy te vas creyendo que eso es verdad, cémo Jesiis vino
alatierraytodo eso” (joven mapuche). Sin embargo, 1a conceptualizacién como

“instituciones totales” no debe cegarnos frente a los indicios de fisuras provoca-
das por los/as nifios/as, algunas de las cuales hemos mencionado.

En el caso de la escuela de Buenos Aires, el régimen de internado de nifias
que habia comenzado en la década de 1940 desaparecié tras ser fundada la
escuela primaria en 1960. Cuando comenzaron a ingresar los/as nifios/as del
barrio qom, ya se trataba de una institucién de jornada simple. Estos/as nifios/as
también negocian y tienen cierto margen de decisién acerca de su concurren-
cia diaria a la escuela, como relevamos frecuentemente en el trabajo de campo.
Desde la institucién esto suele verse como una falta de autoridad de los padres:

“los padres no tienen autoridad sobre los nifios. Hay unas nenas que viven lite-
ralmente frente a la escuela, y les iba bien, ¢eh? Pero de 140 dias de clase, vinie-
ron 80. Se quedan libres...” (Hermana de la orden, vicedirectora).

Estas practicas dan cuenta de la capacidad de agencia de los/as nifios/as,
no sélo en sus relaciones con el personal de la institucién sino sobre todo den-
tro de sus familias; e invitan a “resistir los efectos del analisis, fundamental
pero a menudo exclusivo y obsesivo, que se ocupa de describir las instituciones

(nifia mapuche, 13 afios). Por otra parte, a partir de tal ruptura,
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y los mecanismos de la represion [..] [que] tiene por inconveniente no ver las
practicas que le resultan heterogéneas y que reprime o cree reprimir” (Cer-
tau, 1998, p. 47-48, énfasis del autor). Como planteamos en otros textos, los/as
nifios/as mapuche y toba/qom desde muy pequeiios/as son incentivados por
sus familias y comunidades a manejarse con un amplio margen de autono-
mia (Garcia Palacios, 2014; Szulc, 2011b, 2019). Hemos registrado cé6mo los/as
niflos/as que alcanzan ya la edad escolar intervienen en la decisién de a qué
escuela concurrir, si prometer lealtad a la bandera argentina o no, o simple-
mente si asistir o no a la escuela en el dia a dia, en cudles actividades y de
qué iglesias quieren participar, y sus decisiones suelen ser respetadas por las
familias. En este sentido, como desarrollaremos mas adelante, su capacidad de
accién es notable, pero no debe llevarnos a considerarlos/as como plenamente
auténomos/as, omitiendo las dispares relaciones de poder en las que sus vidas
transcurren. Los diferentes contextos son clave para entender cémo la agencia
social de los/as nifios/as se despliega, coémo es limitada o, en algunos casos
—como los que aqui trabajamos— incentivada por las familias y comunidades
indigenas de acuerdo con las concepciones nativas acerca de la nifiez, la per-
sonay el cuidado.

La “educacion integral”

En Argentina, al igual que en otros contextos, la Iglesia Catélica se propuso
desarrollar, sobre todo en los internados y colegios, una educacién llamada
“integral”, que no se limitaria a una formacién cientifica de la curricula bésica,
sino que también incorporaria las dimensiones de la moral y el espiritu
(Garcia Palacios, 2012). Generalmente, ademas, incluia una “capacitacién labo-
ral” (Szulc, 2011a).

En este sentido, para los dos casos estudiados aqui encontramos propuestas
escolares en las que, ademas de la instruccién basica y obligatoria, se incluye
ensefianza religiosa. Esto es asi porque las escuelas catélicas forman parte de
la evangelizacién promovida por la Iglesia.

En concordancia, la congregacién salesiana se ha contrapuesto histoéri-
camente al sistema de instruccién publica, al que concibe como espacio sig-
nado por un “liberalismo ateo” (Teobaldo, 2000), por lo que en los internados
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neuquinos la formacién religiosa ha sido un objetivo central, instrumentado
mediante diversas modalidades.

Por un lado, se imparte en espacios formativos explicitamente dedicados a
ese fin, las clases de catequesis, en las que se utilizan procedimientos expositi-
vos que apuntan a una incorporacién de los contenidos a nivel intelectual: “nos
ensefiaba asi las cosas de dios, escribiamos, leiamos el nuevo testamento” (nifia,
11 afios); “te ensefiaban el Padre Nuestro, el Ave Maria, el Credo, los diez man-
damientos, todo para que estemos bien informados” (joven mapuche). Resulta
necesario resaltar que no se trata de cualquier “informacién”, sino de la reque-
rida para incorporarse al ritual de la primera comunién y la confirmacién.

Por otro lado, 1a interpelacién en términos catélicos impregna fuertemente
larutina de estos establecimientos, a través de la bendicién de la mesa antes de
cada comida, o del despliegue de simbologia catélica sincrética en los lugares
destinados ala ensefianza, el trabajoy el descanso. También se requiere de los/as
alumnos/as una activa participacién en el ceremonial catélico, lo cual pro-
mueve un compromiso con la comunidad cristiana a nivel vivencial, apelando
para ello a lo musical, lo cual es sefialado reiteradamente por los/as niflos/as
como uno de los aspectos que suscitan su adhesién.

Ademas, quienes asisten a estas instituciones son litirgicamente incorpo-
rados/as a la feligresia catélica puesto que, a diferencia de otras comunidades
cristianas que pueden reservar los espacios sagrados para los/as adultos/as,
en la Iglesia Catdlica los/as nifios/as juegan un rol especial (Garcia Palacios,
2019; Orsi, 2005). Por lo mismo, se espera que realicen ceremonias especificas
como la primera comunién y la confirmacién, las cuales —como plantea Garcia
Palacios (2006) retomando la conceptualizacién de Bourdieu (1985)- consti-
tuyen ritos de institucién, mediante los cuales se opera una separacién que
institucionaliza una diferencia fundamental entre aquellos abarcados por el
rito y aquellos que nunca lo serdn. La inclusién operada por estos rituales se
presenta como irreversible, como puede observarse por ejemplo en las tarje-
tas que algunos nifios/as conservan como souvenir, con leyendas como la
siguiente: “Nunca Jests ha de consentir, que quien hoy lo abraza, se aparte de
ti”. Sin embargo, etnograficamente hemos relevado que esta consigna es fre-
cuentemente transgredida por adultos/as y nifios/as mapuche que, al adherir
posteriormente a alguna iglesia evangélica o bien a alguna organizacién con
filosofia y liderazgo mapuche, se desafilian de facto.
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Por su parte, el “ideario” de 1a escuela de provincia de Buenos Aires contem-
pla entre otros objetivos, el formar cristianos/as comprometidos/as, realizar la
sintesis entre “Fe-cultura y Vida”, y favorecer la integracién de la comunidad
educativa con la labor pastoral, parroquial y diocesana, promoviendo la comu-
nioémn eclesial. Asi, ademaés de la simbologia catélica también desplegada en este
espacio, los/as estudiantes participan de ciertas actividades ritualizadas en las
que se vinculan con la religién catdélica. En principio, dos veces por semana
tienen clases de catequesis que deben aprobar. No obstante, desde la escuela
se concibe que en los distintos espacios se transmite “sin obligar”: “Nosotros
los integramos, son de otra religién, el colegio es catélico; sélo les pedimos que
participen de oyentes [..] No necesitan participar rezando, no se los obliga, pero
si de oyentes porque luego tienen la libertad cuando sean més grandes...” (vice-
directora); “participan de la catequesis e incluso se les pide que tengan el libro;
no se les obliga a recibir el sacramento [de la eucaristia], pero si a participar de
la clase ..” (catequista).

Es importante notar que aqui la “no obligacién” sélo cobra sentido frente
a la obligacién que los/as alumnos/as no indigenas tienen de cumplir con los
sacramentos y rituales estipulados (Garcia Palacios, 2018). De todos modos, no
deja de implicar cierta “imposicién”, en el sentido de que la “religién oficial” no
se impone exclusivamente gracias a coerciones y ensefianzas directas, sino a
disposiciones que en la practica cotidiana se inculcan de modos méas imper-
ceptibles (Bourdieu, 1985). En una entrevista, una nifa del barrio de 12 afios que
asiste a la escuela, sostuvo que lo que aprende en el barrio y en la escuela “es
distinto [...] alla es catequesis, y aca como el Evangelio es otro. Ahi rezan, se arro-
dillan, hacen la sefial de la cruz y acd danzan, oran”. Ella dice ser evangelio y que
en la escuela “la seilo Marta siempre nos lee las palabras de Dios ala entraday
cuando nos vamos. Nos hacemos la sefial de la cruz o sino un ‘Padre nuestro”.
Luego asegura: “No es obligatorio [..] pero hay que hacerlo igual, pero papa me
deja. Tengo que hacer todo lo que ellos [los de la escuela] dicen” (nifia, 12 afios).

A su vez, en tanto aqui la formacién catélica forma parte de la curricula de
la escuela, se entrelaza con ciertos saberes tipicamente escolares: “Vos como
docente incluis la religién en las distintas areas. Dando la clase, les hablo de
Jests, de los valores... para mi es importante darles a conocer mi religién. Mi
fe esta por encima de todo. Transmitir, pero no obligar...” (vicedirectora). Y: “Los
alumnos todo lo terminan relacionando con la religién [en referencia a una
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actividad por el aniversario de la muerte de San Martin en la que se postulaban
sus valores cristianos]. Tienen desde [nivel] inicial y a esta altura ya tienen todo
incorporado...” (maestra de 3° grado).

Volviendo al caso neuquino, también alli relevamos que las diversas ins-
tancias de formacién religiosa son formal o informalmente obligatorias para
los/as alumnos/as. Por ejemplo, la exigencia —para quienes residen alli como
pupilos/as— de concurrir a la misa dominical se instrumenta mediante el argu-
mento practico de que “no nos pueden dejar solas” y a través de la asignacién
asientos fijos en el recinto. Asi, a modo de pandptico, se somete a los internos
a “un campo de visibilidad” (Foucault, 1989, p. 208) que, al dejar en evidencia
facilmente la ausencia de alguno/a, transmite eficazmente la obligatoriedad
de hecho de la actividad: “los domingos tenia que ir a misa. Habia que ir, alla
tenemos ya los lugares y habia una hermana responsable de las chicas” (nifia,
11 afios).

Tanto entre la poblacién gom como entre la mapuche, el trabajo etnogréa-
fico nos permitié relevar valoraciones heterogéneas respecto de esta formacién
religiosa. En el primer caso, algunas familias presentan sus diferencias como
irreconciliables, en términos dicotémicos (“su religién” y “la nuestra”, “su cul-
tura” y “nuestra cultura”) y otras no lo viven como una distancia que imposibi-
lite el intercambio. Asi, mientras que algunas familias “sacan” a los/as nifios/as
de la escuela por considerar insalvables estas diferencias, otras avalan su par-
ticipacién en las distintas actividades religiosas, incluidos el bautismo y la
primera comunién en el caso de un nifio y una nifia que mostraron interés,
como veremos mas adelante. En el caso de los/as nifios/as mapuche, algunas
familias aprecian justamente la formacién religiosa, apropiandose de la inter-
pelacién en términos catdlicos, en tanto otras consideran que se trata de un
area sobredimensionada —"en la escuela del Malleo es mucha la presién con
el tema de la religién”- o, mas atn, de una imposicién orientada a la subordi-
nacién de la poblacién mapuche: “quieren someternos con una religién que
no nos pertenece” (joven, 18 aflos). Para este caso —y a diferencia de la escuela
de Buenos Aires— es importante tener en cuenta que como parte de la “educa-
cién integral” del proyecto civilizador de la congregacién salesiana (Nicoletti,
2008), sus escuelas han incluido histéricamente la capacitacién en oficios, 1o
cual es una de las razones por las que numerosas familias mapuche contintian
eligiendo estas escuelas para sus hijos/as, pues ofrecen la posibilidad de una
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insercién econémica alternativa al trabajo no calificado asalariado o a 1a mera
desocupacién.

De cara a la discusién que aqui nos proponemos acerca de los modos en que
los/as nifios/as indigenas recepcionan la educacién religiosa, si se apropian de
lo que se les ensefla y como lo hacen, en el caso de Neuquén el trabajo etnogra-
fico ha revelado diversas formas en las cuales ellos/as hacen usos diversos de
los espacios y tiempos destinados a tal fin, de acuerdo con sus intereses. Por
una parte, hemos registrado el caso de una nifia mapuche que, al promediar en
el internado el periodo de preparacién para tomar la primera comunioén, deci-
dié aprovechar la oportunidad que se le presentaba de tomarla en su comuni-
dad rural de origen: “para hacer la comunién en Junin tenés que prepararte
dos afios, para recién poder tomarla. Entonces para mi fue mas rapido poder
tomarla aca. Me preparé en Junin y la vine a tomar ac4, mas rapido. Si no, me
quedaba un aflo més todavia”. Es decir que, habiéndose apropiado del mandato
de tomar la primera comunién, empled los recursos a su alcance para acelerar
su preparacién. Por otra parte, hemos registrado la sugerente reconversioén de
estas instancias para otros fines que hacen algunos/as adolescentes, que no
so6lo evaden la reclusién que supone el internado, sino que lo hacen utilizando
como recurso los canales institucionales. Asi, en ocasiones, tomaban y refun-
cionalizaban el tiempo y los medios destinados a su formacién catélica para
irse “a joder” y gozar del esparcimiento mundano, esfera de la cual la congre-
gacion explicitamente procura mantenerlos/as alejados/as. También, resulta
interesante el caso de una nifia mapuche de 11 afios, que al entrevistarla cur-
saba su escolaridad en un internado catélico cuando, durante una visita a su
casa durante las vacaciones, encontré que su familia extensa se habia tornado
evangélica, y le insistian en que debia “elegir un camino, no podia seguir en dos
iglesias”. Basdndose en sus experiencias en ambas practicas ella propuso, en
cambio, una posible sintesis entre ellas, interpretando sus diferencias como
s6lo una cuestién de forma, no de contenido: “Para mi es todo lo mismo, por-
que en cambio aci oramos, pero alli oran también, pero no oran asi la misma
forma que aci hacemos. Alld veo que oran pero asi parados nomaés y aca todos
arrodillados”.

7 Divertirse, entretenerse.
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Para el caso del barrio toba/qom, también registramos diversas formas de
recepcionar las propuestas de la escuela. Existen, por un lado, ciertas estrate-
gias mas o menos sutiles de los/as nifios/as y jévenes, para sustraerse de las
interpelaciones catélicas. Por ejemplo, una alumna de la escuela catélica de 15
anos de edad relat6 que le confundian las “dos religiones, ir a una escuela y creer
en otra cosa.” Al entrevistarla también relaté como enfrentaba esa dificultad:

Y no sé, cuando la profesora explicaba algo de un santo, yo no escuchaba. O me
levantaba, asi me sacaban afuera. Yo no escuchaba [..] O si no, decia: ‘profe,
¢podemos hablar de otra cosa?’y ‘¢de qué querés hablar?’ y le cambiaba el tema a
la profesora asi la profesora no hablaba de eso |...].

Por un lado, lo que se pone en evidencia son algunos de los modos en que los/as
ninos/as hacen frente a las situaciones en las que se encuentran con conte-
nidos de los que finalmente no se apropian. Asi, los nifios/as del barrio toba
llevan a cabo diversas estrategias, como evidencia este otro ejemplo:

Por ahi me burlaba con mis compaileros, pero siempre delante de ellos [..]
mantenia ese respeto, ¢viste? [...] Solamente cuando [..] me decian Jesis o Dios
les creia y pensaba esta bien, pero ya cuando me hablan de las virgenes, de los
santos, yo no.... Entraba por aca [seflala un oido] y salia por el otro lado (joven,
17 afos).

Por otro lado, también registramos cémo dos hermanos/as, una nifia y un niio,
decidieron tomar la primera comunién junto con sus compaiferos/as de la
escuela, decisién que su familia apoy6 aun cuando ellos/as mismos/as forman
parte de una iglesia del Evangelio. Incluso en estos casos es posible hallar un
rol activo por parte por parte de los/as nifios/as, que hacen uso de lo aprendido
de acuerdo con sus propios posicionamientos, como podemos observar en el
siguiente fragmento de entrevista con un nifio de 13 afos:

Mariana: ¢Te parece parecido lo que enseflan ahi de catequesis y eso y lo que
enseflan acé en el barrio? ¢O es distinto, qué te parece?

Javier: Para mi es distinto porque... ahi ellos como que tienen otros santos... como
San Francisco, todo eso. Si, a mi a veces no me gusta... porque te dan una tarjetita
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[una estampita)] y vos tenés que rezar y eso no me gusta porque como que ya
estas adorando a ese santo [..] ahi ya son muchas estatuas.

Mariana: Y vos, cuando tomaste la comunion, ¢no sentiste como que formabas
parte de “ellos”? Porque decis “ellos tienen”...

Javier: Alavezsi..

Mariana: ¢A la vez si?

Javier: Yo, a veces, queria hacer acé [en el barrio]... pero no me animé [..] Y no fui
mas hasta ahora. Porque yo ya estaba bautizado all4 [en la catélica] y otro bau-
tismo no.. porque no.. No sentia hacer dos veces eso. Porque como recibi una vez
yvas a recibir otra vez. Y.. me quedé ahi nomas...

Los materiales etnograficos presentados para ambos contextos empiricos evi-
dencian la relevancia de atender a qué hacen los/as nifios/as con los contenidos
que se les procura transmitir, para lo cual, como desarrollaremos mas adelante,
resulta sugerente el concepto de apropiacién, —que tiene antecedentes en
psicologia (Rogoff, 1997; Wertsch, 1998)-y que fue incorporado al campo de la
antropologia y educacién como contrapeso al concepto de socializacién (Roc-
kwell, 1997, 2011), para dar cuenta de los modos en los cuales los/as nifios/as
se involucran activamente en el conjunto de relaciones y practicas cotidianas
(escolares, familiares u otras) y que condicionan el sentido de sus apropiacio-
nes. Al mismo tiempo, permiten advertir que “la capacidad de agencia puede
ser encontrada no s6lo en actos de resistencia a las normas sino también en
las multiples formas en que esas normas son incorporadas” (Mahmood, 2019,
p. 131, nuestra traduccién).

Interpelaciones identitarias: 1a “cultura indigena”
y los niflos/as como “catélicos” o “no catélicos”

En este tltimo apartado nos detendremos a analizar si y co6mo estas propues-
tas catdlicas incorporan la pertenencia indigena en sus interpelaciones hacia
los/as nifios/as mapuche y gom, qué sentidos promueven sobre ella y si la
articulan en la construccién de un “nosotros” catélico.

En el caso de la provincia del Neuquén, la definicién identitaria que pro-
mueve la Iglesia Catoélica articula explicitamente la pertenencia mapuche

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 27, n. 60, p. 127-162, maio/ago. 2021

147



148

Mariana Garcia Palacios; Andrea Szulc

a través de una propuesta sincrética.® Principalmente, lo hace recurriendo a
la imagen de Ceferino Namuncur4, como ya planteamos, en tanto arquetipo
de articulacién coherente y a-conflictiva. Asi, en tanto mapuche, la imagen
de Ceferino ha operado histéricamente como medio para la creacién de un
“nosotros” inclusivo, al cual toda persona mapuche podria adscribir sin renegar
de tal pertenencia, pero poniéndola al servicio de los ideales cristianos. Esta
interpelacién en la que se combinan las pertenencias mapuche y catélica se
continiia transmitiendo actualmente a los/as nifilos/as mapuche a través de la
profusa utilizacién de nociones cristianas inculturadas mediante su traduc-
cién al mapuzugun y de reinterpretaciones de préicticas rituales mapuche en
clave catélica. A estas traducciones y apropiaciones de la religiosidad mapuche
por parte de la Iglesia Catélica se oponen, sin embargo, diversas organizaciones
con filosofia y liderazgo mapuche.®
De este modo, la congregacién salesiana se presenta publicamente en la
Patagonia no sélo como tolerante de las tradiciones mapuche sino, méas atn,
como artifice de su vigencia. Por ejemplo, el instituto Ceferino Namuncuré se
promociona como “una escuela que mantiene viva la Cultura Mapuche” (Una
escuela..., 2007). En el conjunto de escuelas religiosas aqui abordadas se dictan
clases de idioma y cultura mapuche —incluso muchos afios antes de que esto
se incorporara en las escuelas ptiblicas ubicadas en las comunidades rurales
(Szulc, 2011b)- en las que lo mapuche pasa por el tamiz de la “16gica escolar” y
es crecientemente incorporado a la cotidianeidad institucional.*®

8 Sin pretender aqui zanjar la discusién en torno al debatido concepto de sincretismo, haremos
uso de él concibiéndolo no como una espontinea “fusiéon” de creencias y practicas religiosas
procedentes de tradiciones previamente puras, sino como un proceso conflictivo que, imbri-
cado en las relaciones de poder y desigualdad, dista mucho de ser inocente, coherente o acabado.

9 En cuanto a la traduccién al mapuzugun de la nocién monoteista de “Dios” como “ngenechen”,
sostienen que constituye una nocién ajena a la cosmovisién mapuche, coincidiendo con inves-
tigaciones histéricas que sefialan que se trata de una idea inculturada por misioneros jesuitas
en tiempos coloniales, que retomaron posteriormente los salesianos (Nicoletti, 2008). Respecto
de lo segundo —al igual que al revitalizar el katan kawifi y lakuttin—las organizaciones han desa-
rrollado un amplio esfuerzo para desestimar la denominacién de “rogativa” y la “contaminacién”
con simbologia cristiana, interpelando en cambio a los nifios/as desde una concepcién contes-
tataria de lo que supone ser mapuche (Szulc, 2018).

10 En una de estas escuelas, por ejemplo, en el afio 2018 permitieron que algunos/as nifios/as
mapuche prometieran lealtad a la bandera mapuche, en lugar de a la bandera argentina.
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En este punto encontramos grandes diferencias con el caso toba/qgom. Si
bien existen proyectos escolares catélicos en los que se promueven, aun con-
flictivamente, contenidos culturales gom —por mencionar uno: una escuela
franciscana intercultural en Chaco—, en Buenos Aires, como anticipamos, es
recién con el arribo de las familias al barrio que la congregacién de religiosas
se vincula con una comunidad indigena. La incorporacién en la escuela de
los/as nifios/as del barrio supuso en algunos casos el trabajo con vocabula-
rio en gom o la participacién de las familias en algunas conmemoraciones,
como el 12 de octubre, entre otras actividades, pero no comporté ninguna
modificacién o reflexién maés sisteméatica acerca de la modalidad educativa.
Al respecto, sefiala Borton (2011, p. 90), 1a institucién se atribuia la funcién de
patronato respecto de la otredad, lo cual “permitiria [..] la recuperacién de una
identidad toba que era percibida como desdibujada al momento del contacto
y [..] permitiria la reconduccién de los nifios tobas hacia una ‘vida moral”. En
este punto, cabe mencionar que muchos agentes escolares parecian concebir
que los/as niflos/as y sus familias no eran tan “auténticamente tobas” pues
habian vivido en asentamientos marginales en Buenos Aires y ahora vivian
frente al edificio escolar. En la escuela aparecia la extendida representaciéon
de que, en Buenos Aires, los/as tobas estan “fuera de lugar”: el/la “toba autén-
tico/a” seria aquel/la que vivia en el pasado y el que actualmente vive en el
Chaco, por lo que el/la que habita en Buenos Aires estaria, cuanto menos, en
un territorio “ajenc”.

En tanto el modelo de autenticidad refiere al “indigena rural”, “hablante de
la lengua indigena” y con las “creencias de sus ancestros’, los/as niflos/as del
barrio parecen ser “menos indigenas”, pues no viven sus vidas en el campo y la
mayoria habla espafiol como primera lengua:

Un dia, al llegar a la escuela veo que una nifia de 10 aiflos est4 yendo y viniendo
del patio en busca de algo con unos papeles. Al rato, vuelve con un hombre mayor
del barrio, a quien habia mandado a llamar porque en la escuela la vicedirectora
le habia pedido a ella que traduzca unas palabras del toba al castellano. Como
apesadumbrada, me dice “yo le dije que no sabia”

Este es s6lo un ejemplo de las interpelaciones que los/as nifios/as reciben coti-
dianamente en la escuela.
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En muchos casos, las imagenes con las que son interpelados/as son recu-
peradas por los propios sujetos. Asi, por ejemplo, la articulacién hegemoénica
entre el ser catélico, neuquino, argentino y despolitizadamente mapuche pro-
movida por la congregacién salesiana y el gobierno provincial neuquino, es en
muchos casos asumida como propia por la poblacién mapuche. Sin embargo,
el testimonio de un hombre de alrededor de 40 afios de edad, alumno interno
durante su nifiez, nos advierte sobre el cardcter no mecénico de la recepcién
de tal interpelacién —"Yo no sé si serd como ellos cuentan esa historia de
Ceferino jC6mo machacaban con eso de que ‘él era uno de ustedes'!’—;
poniendo de manifiesto “la actividad silenciosa, transgresora, irébnica o poé-
tica” de los “lectores” del mensaje en cuestién, “que conservan su actitud de
reserva en privado y sin que lo sepan los ‘maestros” (de Certeau, 1998, p. 185).
A su vez, los sujetos hacen “uso”, se “valen de”, el “orden imperante” en “un
campo que los regula en un primer nivel [..], pero introducen una forma de
sacar provecho de éste que obedece a otras reglas” (de Certeau, 1998, p. 36). De
este modo, como la “inculturacién” promovida por los salesianos implicé que
se permita ocasionalmente a los/as nifios/as internos asistir a la ceremonia
del Gejipun™ en compaiia de algin miembro del personal, esto solia y suele
ser solicitado como medio para compartir unos dias con sus familiares: “Asi
que fui a ver al cura y le dije “mire, eh, yo, eh, mi mama quiere que nosotros
estemos en el Gejipun [..] Y yo.. en realidad yo no sé si iria para el Gejipun, yo,
yo hacia todo eso para que me llevaran un rato a mi casa” (integrante organi-
zacién mapuche). Registramos ademas, cémo algunos/as niflos/as mapuche
cuestionan abiertamente la propuesta sincrética salesiana, como por ejemplo
un nifo de 10 afios que definié como criterio para ser mapuche “no ser reli-
gioso, por ejemplo de hablar de dios, todo eso”, a lo cual contrapuso “hablar asi
entre los mapuche como saben,’? mapuzugun”.

Tampoco los/as nifios/as del barrio gom permanecen pasivos frente a
las interpelaciones acerca de qué es lo indigena para la escuela; tal como
hemos analizado en otro articulo (Hecht; Garcia Palacios, 2010, p. 988),

11 Ceremonia comunitaria mapuche anual conducida por determinado linaje.

12 Enlas comunidades mapuche hemos registrado la utilizacién del verbo “saber” para indicar que
se hace algo habitualmente.
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participan activamente en estas disputas de sentidos,como comenté unjoven de
15 afios:

Habia unos chicos [de 1a escuela] que tenian que dar tobas [como leccién esco-
lar], y ahi, “el que tuviera alguna duda que levante la mano” dijeron y los otros
empezaron a explicar, y entonces yo levanté la mano: “¢Por qué vivian?” [hace
referencia a que sus compaileros hablan usando el tiempo pasado] y les empecé
a explicar... “Porque siguen viviendo de la misma forma” y eran cosas de las que
yo no estaba de acuerdo cuando hablaban los pibes.

En la escuela las interpelaciones sobre “su etnicidad” suelen ser percibidas
como un seilalamiento estigmatizante de “su otredad’. A su vez, es por ser
“portadores de etnicidad” que se les ha permitido ser incluidos en el estable-
cimiento, aun siendo “no catélicos”: “a los tinicos chicos que dejamos entrar
que no sean catélicos son los tobas” (vicedirector). Asi, pese a que son lla-
mados a participar de las actividades religiosas, aqui no parece construirse
en el campo religioso un “nosotros” catélico inclusivo, a diferencia del caso
salesiano.

Por su parte, para las familias del barrio toba, y a pesar de las tensiones y
diferencias que hay entre las distintas iglesias del Evangelio, el catolicismo se
constituye en un divisor de aguas “entendido segtin los evangelio como condi-
cién amoral y errada” (Ceriani Cernadas, 2008, p. 266).

Asi, mientras en la Patagonia la congregacién salesiana continta presen-
tdndose a si misma como artifice de la vigencia de las tradiciones mapuche, en
Buenos Aires la congregacién aqui abordada no ha elaborado una propuesta
que articule la pertenencia toba con la catdlica, sino que ese tipo de iniciativa
ha caracterizado mas bien al Evangelio, que, en contraposicién del catolicismo,
en Chaco y Buenos Aires se presenta a si mismo para los/as evangelio como
el vehiculo por el cual se pudo dar continuidad a ciertos contenidos gom. Tal
como ha sefialado Wright (2008, p. 161), los/as tobas parecen recordar el con-
tacto con la Iglesia Catélica como una accién diseiiada por el Estado para “civi-
lizar y domesticar la cultura aborigen”, 1o cual condiciondé la posterior visién
del pentecostalismo como “liberador”, pero, en muchos casos, al costo de la
estigmatizacién de sus préicticas ancestrales, que si son reivindicadas por quie-
nes se oponen a los contenidos cristianos.
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Palabras de cierre: Reflexiones sobre agencia y apropiacion

Alolargo del articulo intentamos reconstruir las complejas tramas identitarias
que se entretejen en los encuentros entre estos/as diferentes nifilos/asy congre-
gaciones religiosas, en dispares contextos. Del analisis comparativo desplegado
surgen algunas reflexiones finales que aqui presentaremos. Hemos analizado
las diversas facetas implicadas en los mensajes identitarios dirigidos a los/as
nifios/as indigenas —mapuche y gom— por la Iglesia Catdlica, especificamente
por la congregacién salesiana en Neuquén y la orden de religiosas en Buenos
Aires, entre las que registramos coincidencias y diferencias.

Por un lado, ambos grupos religiosos han encauzado gran parte de sus
esfuerzos evangelizadores hacia los/as niflos/as, siguiendo la metodologia que
ya habian implementado en Italia con nifios/as de sectores marginales. A su
vez, en ambos casos se orientan a evangelizar a estos pueblos, a través de la edu-
cacién de nifios/as, considerados como mas maleables que los/as adultos/as.

Por otro lado, una diferencia sobresaliente reside en que, mientras los sale-
sianos, guiados por el suefio de Don Bosco, fueron en busca de las poblacio-
nes indigenas de la Patagonia, y elaboraron especificamente una estrategiay
contenidos para evangelizarlas, apelando a cierto sincretismo con la cultura
y religiosidad mapuche, en el caso de la orden de la escuela de Buenos Aires, el
colegio preexiste al barrio toba/qom, con cuya poblacién se encontraron tardia-
mente y los admitieron en su institucién en gran medida por caridad. Ademas,
mientras que las escuelas salesianas les presentan una propuesta abierta-
mente sincrética, en la que sin embargo el componente mapuche queda subor-
dinado a la adscripcién al catolicismo, en el caso de la provincia de Buenos
Aires, por presentarse abiertamente como evangelio, y por haber comenzado el
contacto entre esta congregacién y la comunidad gom en tiempos de “respeto
a la diversidad”, se define a los/as nifios/as como “no catélicos’, a quienes se
recibe en la escuela, “sin obligarlos” a realizar las practicas religiosas, al menos
no explicitamente.

Asimismo, nuestro andlisis ha evidenciado el rol activo de las poblacio-
nes indigenas en estos procesos de evangelizacién, al haber en ciertos casos
generado nuevas iglesias —como el Evangelio—, en otros casos rechazado ciertas
propuestas o bien habérselas apropiado entusiastamente, como evidenci6 tam-
bién el trabajo comparativo entre los casos gom y mbya guarani realizado por
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Enriz, Garcia Palacios y Hecht (2017), mientras en muchas otras ocasiones el
encuentro con estas propuestas catélicas ha impulsado y fortalecido por opo-
sicién la recuperacién de practicas culturales propias (Szulc, 2018). Esta activa
participacién de los/as indigenas no es un fenémeno reciente. Como ha sefia-
lado de Certeau (1998, p. 38),

a menudo estos indios utilizaban las leyes, las practicas o las representaciones
que les eran impuestas por la fuerza o por la seduccién con fines diversos a los
buscados por los conquistadores; hacian algo diferente con ellas; las subvertian
desde dentro; no al rechazarlas o al transformarlas (eso también acontecia), sino
mediante cien maneras de emplearlas al servicio de reglas, costumbres o convic-
ciones ajenas a la colonizacién de la que no podian huir.

En los casos que aqui hemos analizado, por un lado, las diferencias en las
apropiaciones y resistencias se relacionan también con las particularidades
de las propuestas. Asi, como anticipamos, s6lo en el caso de los salesianos en
Neuquén encontramos el énfasis en la formacién en oficios, 1o que hace que
en cierta medida, perdure la adhesién de parte de la poblacién mapuche a sus
escuelas. Por otro lado, el trabajo que aqui presentamos contribuye a compren-
der coémo participan los/as niflos/as qom/toba y mapuche en estas tensas y dis-
pares relaciones interétnicas.

A modo de cierre entonces, enfatizamos aqui aquellos intersticios genera-
dos o utilizados por los/as nifios/as que ponen en cuestién el supuesto caracter
monolitico y la linealidad de la recepcién de las interpelaciones de las diver-
sas iglesias. Al respecto, fuimos sefialando con relacién a ambas propuestas
el modo en que ellos/as se apropian, reformulan o refuncionalizan las inter-
pelaciones recibidas, a través de sus practicas y representaciones. Al pensar
en la apropiacién de elementos culturales, la entendemos como un proceso
que implica una seleccién, reelaboracién y produccién individual y colec-
tiva de los recursos culturales, que posibilita la comprensién de una accién
reciproca entre sujetos —individuales o colectivos— y diversas instituciones o
grupos sociales (Rockwell, 1997). En este sentido, a 1o largo de este articulo evi-
denciamos c6mo estos nifios, niflas y adolescentes, se han estado apropiando
de “espacios, tiempos, palabras y saberes en las escuelas” (Rockwell, 2011, p. 33)
en funcién de sus propios intereses, a través de practicas de resistencia o de
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subversién que “no son acciones auto-condenadoras [..] que impidan su apro-
piacién de los saberes escolares” (Rockwell, 2011, p. 49).

A su vez, la apropiacién de un elemento cultural puede distinguirse de su
dominio, ya que, siguiendo a Wertsch (1998), mientras que el segundo refiere a
saber cémo utilizar esa herramienta cultural, la primera implica hacerla pro-
pia. Mediante la etnografia en ambos contextos, hemos podido registrar que
muchas veces los/as nifios/as “saben”, “dominan”, los contenidos que les ofrece
la escuela —por ejemplo los que deben aprobar en las clases de catequesis—, pero
no siempre se apropian de ellos. Esto revela que no necesariamente aquello que
han logrado dominar es algo con lo que se identifican o estén dispuestos/as a
hacerlo propio (Wertsch, 1998).

El trabajo aqui desplegado permite también una reflexién en torno al con-
cepto de agencia infantil. Como hace tiempo venimos planteando, se trata de
un interesante recurso que nos invita a poner atencién a lo que nifios/as dicen,
sienten, piensan y hacen en los contextos en que habitan. Tal como sostienen
también Nunesy Carvalho (2010), para reconocerlos/as como activos/as agentes
sociales, la investigacién antropoldgica no deberia sélo dar lugar a sus “voces”,
sino a su vez tener en cuenta los efectos de sus practicas en su entorno social. Asi,
en este trabajo comparativo hemos podido analizar cémo los/as nifios/as intro-
ducen fisuras en las propuestas educativas catélicas manipulando los plazos
previstos institucionalmente para tomar la primera comunién, ensamblando
interpelaciones que se les presentan como incompatibles, adhiriendo pero man-
teniendo a la vez una distancia, desoyendo intencionalmente aquellos mensajes
que contradicen sus creencias, escapandose de los internados o haciendo uso
del tiempo y logistica institucional para actividades de ocio “mundanas’.

Sin caer en interpretaciones romanticas de la resistencia estudiantil segin
las cuales “los maestros son villanos y los estudiantes antihéroes” (McLaren,
1984, p. 231), consideramos de relevancia advertir como actiian desde lo que
de Certeau (1979, p. 9) caracterizé como la “posicién del débil”, en tanto sacan

“partido de las cartas ajenas en el instante decisivo, uniendo elementos hetero-
géneos cuya combinacién asume la forma, no de un discurso previo, sino de un
“golpe”, de una accién”.

Sin embargo, nos parece importante insistir una vez mas en la necesidad
de resistir la tentacién de “sobreestimar el poder social de los nifios y nifias”
(Szulc, 2019, p. 61) y de aislarlos conceptual o metodolégicamente de sus
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entornos socioculturales (Cohn, 2005; Garcia Palacios; Horn; Castorina, 2015;
Pires, 2007; Szulc, 2004, 2015), “pues los niflos y niflas comparten sus mun-
dos con diferentes adultos, aunque no en condiciones de igualdad” (Szulc, 2019,
p. 61). El analisis comparativo de las interpelaciones identitarias propuestas
por diferentes grupos catélicos a nifios/as mapuche y gom puede asi también
nutrir debates conceptuales relevantes para la antropologia de las infancias, al
evidenciar la importancia de contextualizar la “agencia infantil” y sus modos
de apropiaciéon de lo que se les transmite, situdndolos/as sociohistérica y cultu-
ralmente, en el marco de relaciones de poder intergeneracionales, interétnicas,
de clase y de género.
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