Revista do Instituto de Estudos Brasileiros
ISSN: 0020-3874
ISSN: 2316-901X

revista

s T |
S Sug®

Instituto de Estudos Brasileiros

Taddei, Renzo
O dia em que virei indio - a identificacéo ontolégica com o outro como metamorfose descolonizadora
Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, num. 69, Janeiro-Abril, 2018, pp. 289-306
Instituto de Estudos Brasileiros

DOI: 10.11606/issn.2316-901X.v0i69p289-306

Disponivel em: http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=405655387015

= 'q
Como citar este artigo g@&&‘\/@@ 9
Numero completo Sistema de Informacéo Cientifica Redalyc
Mais artigos Rede de Revistas Cientificas da América Latina e do Caribe, Espanha e Portugal

Home da revista no Redalyc Sem fins lucrativos académica projeto, desenvolvido no &mbito da iniciativa acesso aberto


http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=405655387015
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=4056&numero=55387
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=405655387015
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=4056
http://www.redalyc.org
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=4056
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=405655387015

O dia em que virei indio - a
identificacao ontolégica com o outro
como metamorfose descolonizadora

[ The day I became indigenous — the ontological identification
with the other as decolonizing metamorphosis

Renzo Taddei*

RESUMO - Este texto combina reflexdes
sobre as dificuldades encontradas em meu
trabalho etnografico junto a Fundacao
Cacique Cobra Coral, em especial no que diz
respeito a transformagées na forma como
a alteridade foi vivida ao longo do processo
etnografico, com criticas de antropdlogos
indigenas a antropologia e suas praticas, de
modo a fazer com que elementos da pesquisa
etnografica iluminem, na medida do possivel,
dimensoes pouco compreendidas das referidas
criticas. O texto entdo busca oferecer algumas
reflexdes sobre os impactos do aparecimento
de todo um contingente de antropélogos
declaradamente “animistas” dentro de um
contexto em que a antropologia tacitamente
reproduz, em algumas de suas praticas, o
naturalismo materialista das ciéncias ditas
“duras”. » PALAVRAS-CHAVE ¢ Animismo;
espiritualismo; umbanda; antropologia
indigena; descolonizacdo da antropologia. *

Recebido em 18 de janeiro de 2018
Aprovado em 7 de margo de 2018

ABSTRACT - This text combines reflections
on the challenges encountered by me in my
ethnographic work with the Cacique Cobra
Coral Foundation, in special in what concerns
the transformation in the way alterity was
experienced throughout the ethnographic
process, with criticisms made by indigenous
anthropologists to anthropology and its
practices, with the goal of making elements
of the ethnographic research illuminate,
as much as possible, uncomprehended
dimensions of the mentioned criticisms.
The text then offers some reflections on
the impacts of the appearance of the whole
contingent of self-declared “animist”
anthropologists, in a context in which
anthropology tacitly reproduces, in some of
its practices, the materialistic naturalism of
the so called “hard” sciences. + KEYWORDS -
Animism,; spiritualism; umbanda; indigenous
anthropology; decolonization of anthropology.
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PARTEI

O argumento central deste texto se constroi em torno de trés elementos. O primeiro
diz respeito ao fato de que a existéncia da antropologia, enquanto disciplina
académica multinacional, funda-se na adocéo tacita dos pressupostos ontolégicos
em voga desde o contexto sociocultural de sua fundacéo, a saber, o naturalismo
materialista novecentista imperante no meio académico em paises como Inglaterra,
Franca, Alemanha e Estados Unidos. A despeito do notavel desenvolvimento teérico
da disciplina ao longo do século XX, tais pressupostos ontoldgicos mantiveram-se
intocados. Nas ultimas décadas do século, no entanto, o desenvolvimento da
antropologia em paises que foram colonias europeias e a expansdo das oportunidades
educacionais a populacoes autéctones produziram, nos Estados Unidos, no Canada,
na India, na Australia, na Nova Zelandia, no México, no Brasil e em diversos outros
paises, académicos treinados em antropologia, mas que nio coabitam o naturalismo
materialista acima mencionado. Particularmente no Brasil, cresce o nimero de
antropélogos indigenas; cresce, também, o volume de acusagdes a respeito das
praticas colonialistas que, dizem eles, caracterizam a disciplina.

O segundo elemento esta relacionado ao sucesso da teoria do perspectivismo
amerindio, o que deu visibilidade inédita aos temas indigenas, fora dos dominios
da etnologia; sua associacio com as filosofias de Bruno Latour, de Isabelle Stengers
e de Patrice Maniglier, além de aliancas com a antropologia melanésia de Marilyn
Strathern e Roy Wagner, reposicionou o pensamento indigena em chave de
centralidade no contexto das discussdes dos problemas contemporaneos, dentro e
fora da academia. Como diz Viveiros de Castro no prefacio a edicdo brasileira do
livro A queda do céu?, de Davi Kopenawa e Bruce Albert, “temos a obrigacado de levar
absolutamente a sério o que dizem os indios™. O que inclui, naturalmente, o que dizem
os antropologos indigenas sobre as praticas instituidas na disciplina.

2 KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. A queda do céu: palavras de um xama yanomami. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2015.
3 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O recado da mata. In: KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. A queda do céu:

palavras de um xama yanomami. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015, p. 15 (énfase no original).
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E, finalmente, o terceiro refere-se a como o estranhamento, por parte dos
antropologos indigenas, da atitude académica que esvazia as praticas dos povos
com que trabalham, sob rétulos como “cultura” e assemelhados, abre as portas
para a articulacdo discursiva de outros outros, que se sentem igualmente alienados.
Uma das questdes centrais — ainda que néo a inica — no conflito entre antropélogos
indigenas e o mainstream académico diz respeito as entidades que existem fora
do radar das ciéncias “duras”; ciéncias estas que se arrogam autoridade exclusiva
na definicdo do que (ndo) existe. Um exemplo notério séo os espiritos xapiri,
personagens fundamentais na existéncia do povo Yanomami. Ocorre, no entanto,
que o “animismo™ yanomami e dos demais povos indigenas sul-americanos é, em
certo sentido ontoldgico, compativel - talvez seja mais preciso dizer aliangdvel — com
outros animismos, como os que encontramos nos candomblés, nas umbandas, nas
juremas, nos tambores de mina, nas religiGes ayahuasqueiras, nas distintas tradicoes
de pajelanca, nos kardecismos, nos xintoismos, nos budismos, nos hinduismos, e em
varias outras tradicoes espiritualistas presentes no pais.

O objetivo deste texto é explorar as implicacGes das criticas de antrop6logos
indigenas a antropologia e da possibilidade de que tais criticas, justamente pelo
potencial que tém de capitanearem aliancas com outras tradicoes espiritualistas,
possam — se tomadas a sério — desestabilizar a disciplina. A apresentacio das
atividades de minha pesquisa etnografica com a Fundacdo Cacique Cobra Coral e
os desafios e impasses nela encontrados serdo usados como material sobre o qual o
argumento sera construido. O género que vou usar é o autobioetnogrdfico; o texto tem
orientacdo mais sintética do que analitica.

PARTE 2

O trabalho etnografico do meu doutorado centrou-se nos conflitos entre populagoes
sertanejas, cientistas, politicos e jornalistas no que diz respeito a formas de entender
e viver o clima no Ceara. A etnografia desenvolveu-se na agéncia meteoroldgica
estadual e também junto a algumas liderancas comunitarias sertanejas chamadas
de “profetas da chuva”, em funcio de sua capacidade de transformar observagoes do
ecossistema em previsées de chuva.

4 Animismo é um termo de origem colonial e que caracteriza a visdo que o materialismo naturalista europeu
tem dos demais povos do mundo. O trabalho de Philippe Descola (2013) é exemplar nesse sentido. Da mesma
forma como Daniel Munduruku (2017) afirmou que “néo existem indios no Brasil”, ndo existem animistas
a ndo ser na mente de quem estd imerso em um contexto materialista. No entanto, o conceito de animismo
sera usado neste texto — a partir deste ponto sem as aspas — por duas razdes: a desconstrucdo do conceito ndo
é o objetivo central deste trabalho, e, mais importante, o argumento aqui apresentado tem como interlocutor
o fundamento naturalista comumente encontrado na antropologia. A adogio do conceito &, assim, uma
concessdo no sentido de facilitar o didlogo. DESCOLA, Philippe. Beyond nature and culture. Chicago: University
of Chicago Press, 2013; MUNDURUKU, Daniel. Indio nio existe. Global Editora, julho 2017. Disponivel em:
<http://www.globaleditora.com.br/blog/estante-global/daniel-munduruku-indio-nao-existe2>. Acesso em:

27 dez. 2017.
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Em maio de 2007, fui a Universidade de Miami para o langamento do documentario
One water, do diretor de cinema Sanjeev Chatterjee, para o qual eu havia colaborado.
Ali ocorreu algo que tomo como momento inaugural desta pesquisa. No coquetel
que antecedeu a projecio do filme, fui colocado em uma roda de conversa onde um
homem estava trajado como lama tibetano. Tratava-se de um assessor pessoal do Dalai
Lama; este participara do documentario, mas nio havia podido comparecer ao seu
lancamento, e por isso enviou o assessor como seu representante. Em determinado
momento da conversa, uma funcionaria da universidade disse que, sempre que um
furacao se aproximava de Miami, escrevia ao lama e pedia a ele que orasse, de modo
a alterar sua trajetéria. Todos riram — com excec¢do da mulher e do lama, o que criou
um clima de constrangimento entre todos, e as risadas logo se extinguiram. O lama
disse entdo, com ar benevolente, que nio acreditava possuir esse poder. No entanto,
quando era um aprendiz, disse ele, viu seu mestre subir em uma montanha e parar
uma tempestade.

Euvinha estudando a atividade de prever as condi¢6es de atmosfera, seja de forma
cientifica, seja através dos ditos conhecimentos tradicionais, ha varios anos; mas nao
havia me deparado com a questdo da alteracdo intencional de tais condicoes. Ali algo
novo e interessante se apresentava.

Anos mais tarde, foi através da imprensa, no Rio de Janeiro, que conheci a
Fundacio Cacique Cobra Coral. Trata-se de uma instituicdo religiosa, ligada a
tradicdo da umbanda, que trabalha para parceiros pablicos e privados alterando as
condicoes atmosféricas. O espirito do Cacique Cobra Coral é quem opera as alteracoes
atmosféricas; sua comunicacio com os vivos se da através da médium Adelaide
Scritori; e a comunicagio de ambos, espirito e médium, com o mundo se faz através
do relacoes-publicas da fundagdo, Osmar Santos. A sede da fundacio esta localizada
na cidade de Guarulhos, estado de Sdo Paulo, ainda que, historicamente, a maioria
dos trabalhos realizados tenha ocorrido na cidade do Rio de Janeiro. Mais uma vez
eu encontrava referéncia a alteragdo intencional das condi¢ées atmosféricas. Dessa
vez, decidi adotar a questdo como tema de pesquisa.

PARTE 3

Esta pesquisa ainda estd em curso; o ponto de interesse, aqui, é o fato de que ela, desde
o primeiro momento, me colocou desafios existenciais e metodolégicos para os quais
eu ndo havia sido treinado. O relato abaixo descreve tais desafios.

Em um texto anterior> apresentei o trabalho da Fundagio Cobra Coral em
mais detalhe; recapitulo alguns elementos mais relevantes para o argumento aqui
desenvolvido. Nos ultimos 30 anos a fundacio teve contratos de prestacio de servigo,
publicados em diario oficial, assinados com as prefeituras do Rio de Janeiro e So
Paulo, os governos estaduais do Rio de Janeiro, Santa Catarina e Rio Grande do
Sul, e o governo do Distrito Federal, e com empresas como a Artplan, organizadora

5 TADDEIL Renzo. Alter geoengenharia. In: . Meteorologistas e profetas da chuva: conhecimentos, praticas

e politicas da atmosfera. Sdo Paulo: Terceiro Nome, 2017, p. 189-205.
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do Rock in Rio®. Os contratos envolvem a produgdo de chuvas ou de tempo seco.
Previsivelmente, as atividades da fundacio sdo cercadas por controvérsias e ataques
de todos os tipos.

Um dos colegas meteorologistas com quem trabalhei em minha pesquisa anterior
postou na internet, em determinada ocasido, a acusacio de que a fundacéo era
uma fraude, porque “todos sabem que ha meteorologistas trabalhando para eles”.
Através da internet e de outros colegas meteorologistas, descobri que, efetivamente,
a fundacao contrata meteorologistas de alto nivel para atuarem como consultores
em suas operacoes. Mais adiante, Osmar Santos néo s6 confirmou a relagdo com os
cientistas, como me passou os seus contatos.

No momento atual ha dois cientistas que prestam servico de forma mais
sistematica a fundacio: um é um professor aposentado do Instituto de Astronomia,
Geofisica e Ciéncias Atmosféricas da Universidade de Sdo Paulo (IAG/USP); o outro,
mais jovem, é pesquisador do Centro de Previsdo do Tempo e Estudos Climaticos do
Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (CPTEC/Inpe). Trata-se, nada menos, das
duas instituicoes meteorologicas mais prestigiosas do pais. Desnecessario dizer que
o corpo diretivo de ambas as instituicdes ndo aprova tais atividades, e por essa razdo
os meteorologistas pedem que seus nomes ndo sejam mencionados.

Eu entrevistei os dois meteorologistas em multiplas ocasides. O que me parece
mais intrigante na pesquisa, além da relagdo de uma instituicdo da natureza da
fundacao com pessoas publicas e juridicas de tamanha visibilidade, é a relagdo com
tais cientistas — e aqui a pesquisa se conecta com meus trabalhos anteriores. Por isso
decidi investir nesta dimenséo do trabalho da entidade.

Frente ao questionamento de por que a fundacio precisa de meteorologistas, o
relato de Osmar Santos foi idéntico ao que obtive dos cientistas. O Cacique Cobra
Coral é uma entidade espiritual capaz de operar transformacdes nas condicoes
atmosféricas. Através da médium Adelaide Scritori, ele coloca esse poder a disposicao
de quem dele necessite. O resultado nunca é garantido, diz Osmar, porque o bem
comum esta acima dos interesses pessoais’, e o atendimento de pedidos depende da
questdo do merecimento. No entanto, parceiros como o ex-prefeito do Rio de Janeiro,
Cesar Maia, por exemplo, afirmam que a eficacia do Cacique é garantida®.

Ocorre que o Cacique solicita aos meteorologistas relatorios sobre as condigoes
atmosféricas sobre a regido e no momento onde o trabalho deve ser realizado, e
também explicagbes sobre o funcionamento dos sistemas atmosféricos, incluindo

6 NEVES, Marcos Eduardo. Vendedor de sonhos: a vida e a obra de Roberto Medina. Sao Paulo: Melhoramentos,
2006, p. 185-186.

7 Segundo Osmar Santos, o cacique s6 aceita fazer um trabalho quando é convencido que os impactos do
mesmo sdo do interesse comum. Na abertura dos jogos olimpicos de 2012, em Londres, por exemplo, foi a
ocorréncia de uma seca na Espanha, para onde a umidade que vinha do Atlantico Norte foi enviada, que
garantiu a operacao. Ver: TAS, Marcelo. Cacique Cobra Coral: medalha de ouro na abertura da Olimpiada.
Blog do Tas, 28/12/2012. Disponivel em: <http://blogdotas.com.br/2012/07/28/cacique-cobra-coral-medalha-
de-ouro-na-abertura-da-olimpiada>. Acesso em 27 dez. 2017.

8 BOULTING, Gideon et al. Série O infiltrado, epis6dio n. 9 — Magia. History Channel. Disponivel em: <https://
www.youtube.com/watch?v=EShs4fsi8iU>. Acesso em: 27 dez. 2017.
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instrucoes sobre como proceder para atingir determinado objetivo. No primeiro
contato de Osmar Santos com o professor da USP, nos anos 1980, o primeiro
perguntou por telefone ao segundo, que a época atuava também como meteorologista
do jornal O Estado de S. Paulo, o que deveria ser feito para evitar que uma frente fria
que vinha da Argentina adentrasse o territério brasileiro. Apés ser convencido de
que nio se tratava de uma brincadeira, o meteorologista sugeriu que, se a pressio
atmosférica sobre a regido aumentasse, isso teria o efeito de desfazer a nebulosidade,
dissolvendo a frente fria. Segundo o professor, o fato de que a pressao atmosférica
efetivamente subiu na regido, nos dias posteriores, fez com que ele decidisse seguir
em contato com a fundacdo, movido por curiosidade. Posteriormente, o cientista viria
a se transformar em diretor técnico da instituicdo.
Reproduzo abaixo outro exemplo, mais recente, citado em um texto anterior:

Eujaviisso acontecer... eles seguram a frente fria na porta de entrada do Rio de Janeiro.
[...]. E como no Rock in Rio, foi uma coisa incrivel - uma baita frente fria encostando
14, e eles seguraram ela. Eles me perguntaram: como eu faco pra ndo deixar essa frente
fria entrar? Em primeiro lugar eu digo: é preciso reforcar o vento nordeste, contra o
deslocamento da frente, pra segura-la; tem que mudar também o cavado de altitude de
oeste, retardando a sua propagacéo... a meteorologia trabalha em distintas altitudes...5.

Na mesma entrevista, eu pergunto como exatamente o cacique altera as condices
atmosféricas. “A Adelaide me disse que o mundo espiritual é muito organizado”,
disse ele, “ha equipes imensas que cuidam da umidade do ar, outras que cuidam
da temperatura, outras que cuidam da pressio, e assim sucessivamente”. Foi nesse
momento, entdo, que algo inesperado ocorreu: ele comecou a vasculhar a pasta de
recortes sobre a fundacio que havia trazido para me mostrar, a procura de alguma
coisa. Depois de algum tempo encontrou o que buscava; passou-me algumas folhas
de papel, com o timbre da fundacéo, nas quais haviam sido fotocopiadas paginas
de O livro dos espiritos, de Alan Kardec. Trata-se de um dos livros considerados
fundacionais do espiritismo kardecista, publicado em 1857, na Franca, com questoes
colocadas por Kardec a espiritos, através de médiuns. O texto fotocopiado reproduzia
a secdo “Acdo dos espiritos nos fen6menos da natureza”. Reproduzo abaixo trechos
mais significativos:

536.[...]b)—[...] sabendo que os Espiritos exercem ac¢do sobre a matéria e que sdo os agentes
da vontade de Deus, perguntamos se alguns dentre eles ndo exercerdo certa influéncia
sobre os elementos [na Natureza] para os agitar, acalmar ou dirigir?

“Mas, evidentemente. Nem poderia ser de outro modo. Deus ndo exerce acio direta sobre
a matéria. Ele encontra agentes dedicados em todos os graus da escala dos mundos.”

[.]

539. A produgao de certos fenémenos, das tempestades, por exemplo, é obra de um s6
Espirito, ou muitos se reinem, formando grandes massas, para produzi-los?

9 TADDEI Renzo, op. cit., p. 202.
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“Relinem-se em massas inumeraveis.”

540. Os Espiritos que exercem acdo nos fenémenos da Natureza operam com
conhecimento de causa, usando do livre-arbitrio, ou por efeito de instintivo ou
irrefletido impulso?

“Uns sim, outros ndo. Estabelecamos uma comparacéo. Considera essas miriades de
animais que, pouco a pouco, fazem emergir do mar ilhas e arquipélagos. Julgas que nio
ha aium fim providencial e que essa transformacéo da superficie do globo néo seja
necessaria a harmonia geral? Entretanto, sdo animais de infima ordem que executam
essas obras, provendo as suas necessidades e sem suspeitarem de que sdo instrumentos
de Deus. Pois bem, do mesmo modo, os Espiritos mais atrasados oferecem utilidade
ao conjunto. Enquanto se ensaiam para a vida, antes que tenham plena consciéncia
de seus atos e estejam no gozo pleno do livre-arbitrio, atuam em certos fenémenos,
de que inconscientemente se constituem os agentes. Primeiramente, executam. Mais
tarde, quando suas inteligéncias ja houverem alcangado um certo desenvolvimento,
ordenardo e dirigirdo as coisas do mundo material. Depois, poderdo dirigir as do
mundo moral. E assim que tudo serve, que tudo se encadeia na Natureza, desde o
atomo primitivo até o arcanjo, que também comecou por ser atomo. Admiravel lei de
harmonia, que o vosso acanhado espirito ainda ndo pode apreender em seu conjunto!™™.

Ha muita coisa interessante nesses poucos paragrafos™, mas nio é meu objetivo
discutir aqui seu contetdo, e sim os efeitos pragmaticos da interposicao de tal texto
no fluxo da pesquisa.

O que ocorreu naquele momento foi um curto-circuito existencial-profissional,
uma crise que gerou uma situacido de paralisia metodolégica. Naquele momento,
eu, investido na condigio e fazendo a performance de homem, branco, académico,
antropoélogo — desinteressantemente cosmopolita, linguisticamente ndo marcado,
portanto —, realizando pesquisa sobre uma pratica “afro-brasileira” e, acima de tudo,
interessantissima em sua inabalavel insisténcia em afrontar a ordem instituida, no
que diz respeito aos papéis tradicionalmente atribuidos a ciéncia e ao conhecimento
dito “religioso”, quando o assunto é governo e politicas piblicas, me dei conta de que
néo seria possivel seguir me esquivando do fato de que meu universo familiar é todo
animista - consanguineos de primeiro grau distribuem-se entre kardecistas (grupo
do qual faco parte) e xintoistas.

Como em minha pesquisa anterior, abordei a Fundacao Cacique Cobra Coral
interessado nas situagdes de fronteira, onde a equivocacio é certa — a sua relacio
com a politica e com a imprensa e, posteriormente, com a ciéncia. Eu logicamente

10 KARDEC, Allan. O livro dos espiritos. Brasilia: Federacio Espirita Brasileira, 2013, p. 262-264.

II Apenas para citar um ponto mais interessante: a racionalidade e o livre-arbitrio sdo apresentados como
parte de um continuo de transformacéo dos espiritos, fora da chave dualista que separa mente racional
e matéria bruta. Sendo assim, ha intencionalidade em tudo, mas é preciso requalificar o que se entende
por intencionalidade, neste caso; na pratica, isso significa que grande parte da participacéo espiritual nos
fenémenos naturais se da de forma “mecéinica” e, portanto, sujeita aos padroes observaveis no mundo

“natural”.
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imaginei que, como parte da etnografia, em algum momento iria presenciar a
atividade meditnica, mas nunca me ocorreu fazer dela uma dimensdo importante
da pesquisa; em outras palavras, ter que responder ao mundo académico se o cacique
existe e faz mesmo o que a fundagdo diz que faz. Aquelas fotocépias das paginas de
O livro dos espiritos, no entanto, desestabilizaram todo o esquema metodolégico — e,
portanto, epistemoldgico e ontologico — que eu, inconscientemente, havia montado
para a pesquisa; e, consequentemente, desorganizaram-se minha performance e a
identidade profissional que ela produzia.

O que houve naquele momento foi sentido por mim, em meio & confuséo de
conceitos e identidades, como uma reversao de papéis: eu tinha virado indio. Nao
me refiro aqui ao conceito de indio em qualquer sentido étnico, obviamente; mas
em sentido estrutural, na formula tradicional da disciplina, antropélogo :: nativo. Eu
descobri que, ontologicamente falando, o mundo do nativo e o meu sempre haviam
sido o0 mesmo, enquanto o da “antropologia”, esse sim, é que era o diferente. Eu
abordei o mundo do Cacique Cobra Coral esperangoso de que a etnografia permitisse
algum entendimento entre nés, ao mesmo tempo que a alteridade permitiria a
manutencdo das tensdes necessarias para a criacio conceitual tedrica. A alteridade é
a0 mesmo tempo estratégica e confortavel; no momento em que me vi irmanado com
o cacique, a etnografia evaporou, e algo completamente inesperado ocorreu: comecei
a perceber o arcabouco tedrico da antropologia como ameaca. Metafora, distincao,
embodyment, biopoder, weapons of the weak, neurose coletiva, dissociagao, histeria, e
0 que quer mais que seja, podem aniquilar o cacique™ na verdade, ndo aniquilam
o espirito, aniquilam a conversa - a voz no nativo é calada, e a antropologia fez-se
ontologicamente opressora.

Nido estou minimizando as muitas divergéncias existentes entre umbanda
e kardecismo (e demais tradicdes espiritualistas); no entanto, existe uma base
ontolégica comum que permite facilmente o que Almeida® chamou de acordos
pragmadticos, inclusive no que diz respeito a reacdes a economia das categorias
classificatérias, como as cientificas. Descola®, por exemplo, ao propor seu famoso
esquema quadripartite de regimes ontolégicos, constréi uma equivaléncia do tipo

12 Néo ha incompatibilidade intrinseca entre essas teorias sociais e a espiritualidade; ocorre, no entanto,
que frequentemente essas teorias sdo usadas exatamente para anular a possibilidade do reconhecimento da
espiritualidade, como quando a mediunidade &, sem maiores preocupacdes em compreender o fenémeno ou
escutar os nativos, reduzida a manifestacdo psiquica oriunda de situacdes de estresse ou opressdo, a guisa
de “valvula de escape”. Ver, por exemplo, o classico OBEYESEKERE, Gananath. Medusa’s hair — an essay on
personal symbols and religious experience. Chicago: University of Chicago Press, 1981.

13 ALMEIDA, Mauro William Barbosa. Caipora e outros conflitos ontoldgicos. R@U: Revista de Antropologia
Social dos Alunos do PPGAS-UFSCAR, S3o Carlos, V. 5, n. I, 2014, p. 7-28.

14 DESCOLA, Philippe, op. cit.
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“republicana”™ entre as ontologias; Sahlins™ sugere, ao gosto estruturalista, que o
esquema de Descola pode ser reduzido a diade naturalismo-animismo. Umbanda
e kardecismo afirmam que estdo ambos equivocados: a ontologia naturalista é um
subconjunto da ontologia animista; a segunda é maior que a primeira e a contém. E
isso que faz com que a colaboracio entre cientistas e o espirito do Cacique néo seja
(ontologicamente) problematica.

PARTE 4

Enquanto eu tentava formular alguma estratégia para dar conta da situagio em que a
pesquisa havia caido, chegou a mim um texto de Gersem Baniwa®, publicado em livro
editado pela Associacdo Brasileira de Antropologia. Nesse texto, Baniwa faz criticas
contundentes a antropologia. Cito a seguir trecho do referido texto:

“[Ols desafios de indigenas antropdlogos passam pelos dois sentidos: potencializar as
valiosas contribuic6es da antropologia e dos antropdlogos e superar suas imitacdes
ou debilidades, notadamente no campo da tutela e de certo racismo epistémico.
Sobre este Gltimo, passo agora a tecer algumas consideragdes preliminares. Em
meu entendimento, o problema da tutela esta intrinsecamente relacionado ao etno-
centrismo epistemolégico dos agentes ndo indigenas. A visdo absolutista da ciéncia
antropolégica conduz a pratica de tutela cognitiva dos indigenas. Dito de outro modo:
os antropdlogos néo indigenas sio excelentes assessores, tutores e aliados politicos,
mas mesmo diante de discursos de rupturas nio conseguem romper as bases culturais
da tutela, do colonialismo e do imperialismo da ciéncia moderna, na medida em que
nao sio capazes de abrir mao de suas matrizes cosmopoliticas e epistemoldgicas
eurocéntricas®™.

A experiéncia com a Fundacdo Cacique Cobra Coral me permitiu certa
identificacdo com os elementos centrais do argumento de Baniwa. Posteriormente
descobri a existéncia de um grupo grande de autores indigenas, em distintas partes
do mundo, cujos argumentos, alinhados aos de Baniwa, sdo parte de um movimento

15 Adjetivo usado por Viveiros de Castro ao referir-se a abordagem de Descola. Ver: LATOUR, Bruno.
Perspectivism: “Type” or “bomb”?. Anthropology Today, April 2009, v. 25, n. 2, p. 1-2. Disponivel em: <http://
www.bruno-latour.fr/sites/default/files/P-141-DESCOLA-VIVEIROSpdf.pdf>. Acesso em: 23 fev. 2018.

16 SAHLINS, Marshall. On the ontological scheme of Beyond nature and culture. Hau: Journal of Ethnographic
Theory, v. 4, n. I, 2014, p. 281-290.

17 BANIWA, Gersem. Indigenas antropdlogos: entre a ciéncia e as cosmopoliticas amerindias. In: RIAL, Carmen;
SCHWADE, Elisete (Org.). Didlogos antropoldgicos contempordneos. Rio de Janeiro: Associagao Brasileira de
Antropologia, 2016, p. 47-57.

18 Ibidem, p. 52.
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maior de descolonizacio da antropologia. Um dos pioneiros é Vine Deloria Jr.”,
intelectual sioux que em sua obra é ainda mais duro com a disciplina. Na reuniéo
anual da Associagcdo Americana de Antropologia de 2015, um grupo de antropélogos
indigenas de distintos continentes organizou uma mesa intitulada “Emergent Praxis
Against Anthropological Deliriums™?°; outras mesas e grupos de trabalho na mesma
linha tém sido parte dos eventos da disciplina em anos recentes.

O que eu notei, no entanto, é que ha, mesmo entre os grupos mais progressistas de
etndlogos no Brasil, um imenso desconforto, para dizer o minimo, frente ao discurso
de Baniwa e colegas. E o desconforto é decorrente de uma leitura meramente politica,
no sentido estrito, o que faz com que se perca a dimens&o ontolégica da questdo. E
desconcertante o fato de essa critica vir de antropédlogos indigenas, e ndo de liderancas
indigenas mais tradicionais - estas, aliadas aos antropdlogos no campo politico,
atuam fora do campo académico e ai se constrdi a possibilidade de cooperagio;
aqueles, colegas de academia, desconstroem a disciplina a partir de suas proprias
entranhas, e sdo vistos por alguns como uma ameaga.

PARTE §

Antes de seguir adiante, talvez seja melhor uma pausa: o leitor pode estar achando
alinha argumentativa deste texto algo surreal. Afinal, parece ser consenso que, na
histéria de humanidade, nenhum sistema de ideias foi capaz de descrever e prever
os fendmenos da natureza com o grau de precisdo com que a ciéncia o faz; e a ciéncia
nunca foi capaz de documentar, de forma inequivoca, a existéncia de espiritos. Nao
seria, entdo, a tentativa de tomar a sério a existéncia e acio dos espiritos sobre a
atmosfera um ato obscurantista?

Essa pergunta é, obviamente, retorica; mas vale a pena elaborar uma resposta a
ela, fazendo uso do préprio pensamento das ciéncias sociais e humanas da tradigio
euro-americana.

A ideia de que o argumento deste texto é um contrassenso se baseia em algumas
pressuposicoes. A primeira delas é a percepcao de que, como os organismos humanos
sdo todos iguais®, é impossivel que indigenas vejam e sintam coisas que outros nio
sdo capazes de ver e sentir. Individuos sdo obviamente diferentes; mas populacdes
néo podem sé-lo, em grandes escalas demograficas (onde se manifestam diferencas
chamadas “culturais”); ai o que conta é o fato de serem todos homo sapiens sapiens.

Essa pressuposicdo é, obviamente, pueril; mas ainda assim se faz presente de
forma subterranea em grande parte dos argumentos que transformam os fenémenos
ditos espirituais em metaforizacdo de alguma outra coisa. No livro Myth and

19 DELORIA JR., Vine. Custer died for your sins: an Indian manifesto. Norman, OK: University of Oklahoma
Press, 1969.

20 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=TQt7DNVCKRA>. Acesso em: 27 dez. 20I7.

21 Concepcdo essa que é fruto do sucesso tanto da acdo antirracista da antropologia na primeira metade do

século XX, como da popularizacdo de concepcoes biologizantes da existéncia do corpo, na segunda metade.
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meaning?®, Lévi-Strauss apresenta o caso de indios que eram capazes de ver o planeta
Vénus durante o dia, o que para ele era impossivel (e inacreditavel); posteriormente,
o antropdlogo encontrou registros de antigos marinheiros europeus que tinham a
mesma capacidade. Ha dois pontos interessantes aqui: por um lado, a maleabilidade
do corpo humano transcende o que supde o senso comum académico; por outro,
crer que os individuos das civilizacdes urbanas ocidentais sejam o pinaculo do
desenvolvimento corporal e sensorial humano, em termos de suas capacidades, é
uma imensa tolice.

Ha outra dimensédo, mais relevante, todavia, evidenciada tanto pelos estudos
sociais da ciéncia e da tecnologia como pela filosofia da ciéncia. De certa forma,
a ideia de que a ciéncia possui autoridade para arbitrar o que existe e o que nao
existe no mundo depende de uma compreensio do método cientifico como um
“descortinamento” do real. Ocorre, no entanto, que essa ideia nunca sobreviveu ao
escrutinio de muitos dos principais filésofos da ciéncia ocidentais, a comecar por
David Hume, que sugeriu no século XVIII que o método indutivo - pilar fundamental
do método cientifico até os dias atuais — ndo era capaz de revelar & mente humana
nada novo sobre o mundo, uma vez que parte do pressuposto de que o mundo é feito
de regularidades e necessita de categorias mentais preexistentes para dar sentido
ao que apreende?.

Dois séculos mais tarde, Ludwig Wittgenstein?4 e Paul Feyerabend?
argumentaram, de formas distintas, contra a ideia de que a trajetéria histérica da
ciéncia - com o arcabougo de conceitos e teorias produzido — é apenas a materializacio
de um destino necessario, condicionado pela estrutura da natureza; ao contrario, a
cada decisdo tomada por cientistas ao longo da histéria (nem todas de carater 1ogico
ou racional, como demonstrou Wittgenstein ao falar do conceito de elegdncia® na
matematica, por exemplo), inimeras alternativas foram abandonadas. A histéria da
ciéncia ocidental é, dessa forma, uma dentre outras possiveis, o que equivale a dizer
que é formada por contingéncias mais do que por necessidade estrutural.

Mais recentemente, os autores ligados a Teoria Ator-Rede demonstraram que a
atividade cientifica ndo precisa chegar a qualquer “verdade objetiva” para produzir
efeitos eficazes no mundo® - a prépria nocio de verdade objetiva sendo entendida
como uma situacio em que os niveis de incerteza deixam de causar desconforto
cognitivo e funcionam pragmaticamente no que diz respeito as tarefas a serem
desenvolvidas, e as controvérsias se estabilizam em niveis administraveis.

Decorre disso tudo a nocao de que certas configuragdes sociotécnicas criam
regimes de percepcio; e tais regimes de percepcio retroalimentam, através de agio

22 LEVI-STRAUSS, Claude. Myth and meaning. New York: Schocken Books, 1979, p. 18.

23 HUME, David. Treatise of human nature. Oxford: Clarendon Press, 1888, p. 89.

24 WITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus logico-philosophicus. New York: Routledge, 2001

25 FEYERABEND, Paul. Against method. London: Verso, 1993.

26 WITTGENSTEIN, Ludwig. Philosophical grammar. Berkeley: University of California Press, 2005, p. 462.

27 LATOUR, Bruno, 1994, op. cit.; STENGERS, Isabelle. Cosmopolitics Vol. . Minneapolis: University of Minnesota

Press, 2010.
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concertada dos membros da coletividade — inclusive na forma como agenciamentos
maquinicos sdo evocados e postos para funcionar -, os elementos que garantem o
funcionamento das mesmas redes sociotécnicas. A autépsia de um mamifero, por
exemplo, jamais encontrou uma alma — ndo porque o mamifero nio a tenha, mas
porque a técnica da autdpsia é parte de uma forma de organizacio e agenciamento
da realidade que parte do pressuposto de que a alma nio existe. Nenhuma autépsia
pode, dessa forma, provar a existéncia ou a inexisténcia da alma. Nesse pequeno
exemplo reside o elemento fundamental da questdo: o fato de o mundo ocidental
moderno funcionar bem com seu arcabouco de ideias e instituicdes ndo diz nada a
respeito dos mundos em que outros povos vivem e dos fené6menos que produzem no
viver em tais mundos. Quando a ciéncia se poe a legislar sobre o que pode e o que
nio pode existir nos mundos ndo ocidentais, esta usando autdpsias para provar a
inexisténcia da alma; Stengers chamou isso de “méaquina de guerra das ciéncias™®.

Essa atitude das ciéncias ocidentais no é mera ma vontade. O materialismo que as
caracteriza desenvolveu-se em um contexto histérico em que ao capitalismo, nascido
praticamente no mesmo lugar e no mesmo momento, interessava o esvaziamento
espiritual da natureza®, de modo a poder transforma-la em matéria-prima. O mundo
moderno é fruto de agenciamentos mituos entre a ciéncia nascente e o capitalismo
em desenvolvimento; agenciamentos esses que foram constituindo, lentamente,
novos regimes de percepcao e novas ideias deles decorrentes. A Europa foi capaz de
transformar sua configuracéo religiosa de modo a investir na divindade deslocada
que néo atrapalha a producéo e o comércio, e a0 mesmo tempo exterminou as
tradicGes animistas, com suas entidades espirituais ligadas aos rios, as florestas,
aos animais e as montanhas. Se atualmente, nas trés Ameéricas, movimentos de
revitalizacio de tradi¢cdes animistas sdo capazes de fazé-lo com algum grau de
continuidade histérica, o mesmo néo se da, por exemplo, nos movimentos Wicca e
Druidry na Inglaterra.

O argumento central aqui é que os principais regimes de percepcao encontrados
dentro dos laboratérios cientificos e dos auditérios universitarios sdo herdeiros
dessa combinacéo histérica, aqui apenas rascunhada, entre a forma como os
trabalhos dos primeiros cientistas foram acomodados nas sociedades europeias,
com a associagio da crescente matematizacio do mundo as metaforas raiz*° de cada
época (sendo a “maquina” uma das mais importantes no século XVII); o interesse
da producéo capitalista pela transformacdo dos sentimentos ligados as florestas,
rios e montanhas, de modo a poder transforma-los em recursos econémicos; e a
forma como a espiritualidade assume um viés de transcendéncia platénica, de
modo a estrategicamente manter a divindade, a uma sé vez, moralmente presente e
materialmente ausente.

Isso define o que os corpos dos cientistas, em associacdo com suas maquinas,
estratégias cognitivas, teorias e instituicoes, sdo capazes de perceber e fazer; e
também o que sdo incapazes de perceber e fazer.

28 STENGERS, Isabelle. Cosmopolitics Vol. 1, op. cit.
29 STARHAWK, neste volume.
30 ORTNER, Sherry B. On key symbols. American Anthropologist 75, 1973, p. 1338-1346.
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Discussio

Ha4, dentro do discurso antropoldgico, e das ciéncias humanas de forma geral, o
antidoto para os problemas aqui apresentados: conexdes parciais, conhecimento
localizado, ciborgue, paroquializacdo das ciéncias etc. Os antropdélogos indigenas,
obviamente, tém conhecimento disso tudo. Por que, entdo, as acusagoes de
colonialismo seguem sendo enunciadas? Repito, aqui, um trecho da fala de Gersem
Baniwa: “mesmo diante de discursos de rupturas [os antrop6logos] ndo conseguem
romper as bases culturais da tutela, do colonialismo e do imperialismo da ciéncia
moderna”®. Ou seja, ha na disciplina um discurso de ruptura, mas que nio se mostra
eficaz no que diz respeito a transformacao das prdticas da disciplina.

Vejamos, por exemplo, a questdo dos congressos, talvez o mais importante ritual
no processo de reproducio da institucionalizacdo da disciplina no Brasil e em
outros paises. De forma esquematica, a despeito de tentativas timidas de debate e
transformagdo no modelo com que sdo estruturadas tais reunides, este continua
se baseando na sequéncia interminavel de apresentacdes verbais, em tempos de
15 minutos cada, em que se objetiva apresentar resultados de investigagdo. Como
é possivel discutir, de forma tdo compacta e em dindmica inspirada em linhas de
montagem industrial, toda a complexidade das experiéncias etnograficas vividas?
Como fazer justica a densidade das relagdes com os demais participes na vivéncia
etnografica? Aqui, o processo de culturalizagdo, ou de antropologizagdo, de algo
funciona como estratégia de reducio, compactacio e traducido da experiéncia em
performance para congressos ou em conteiido para artigos. Obviamente reside ai o perigo
de aniquilacio ontoldgica, e, portanto, politica, de parte dos mundos em que ocorreu
a vivéncia etnografica.

De forma geral, ndo se leva em consideracédo que as coletividades onde acontecem
as vivéncias etnograficas estdo organizadas em torno de praticas e formas de
vida cuja experiéncia efetiva exige muito mais do que o aprendizado da lingua, a
permanéncia por todo o ciclo do calendério local e a boa vontade das liderancas.
Muitas vezes, tais praticas exigem, além de décadas de aprendizado, o abandono de
estratégias e praticas habituais de autoconstituicio (inclusive corporal e mental3?),
coisa que antropoélogos em geral nao estdo dispostos a fazer. Por essa razao os
trabalhos etnograficos refletem, frequentemente, o pesquisador muito mais do que
o pesquisado - especialmente quando o tema é transe, xamanismo e mediunidade.

Podemos ir ainda mais adiante. As coletividades podem dizer coisas e colocar
questdes sobre suas proprias realidades a respeito das quais a ciéncia — antropologia
ai incluida — néo tem nada a dizer. E pratica comum na antropologia a pressuposicio
de que os mundos socioculturais sdo acessiveis por principio; podem ser complexos
como o parentesco amazoénico ou como as trocas econémicas na Melanésia, mas
se assume, como corolario, que tais coisas e tudo o mais, no &mbito sociocultural,
sdo, por definicdo, acessiveis a investigacdo etnografica. Na pratica, isso pressupoe

31 BANIWA, Gersem, op. cit,, p. 52.
32 TADDEI Renzo; GAMBOGGI, Ana Laura. Education, anthropology, ontologies. Educa¢do e Pesquisa — Revista

da Faculdade de Educagao da USP, v. 42, n. 1, 2016, p. 27-38.
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a ontologia naturalista que caracteriza as tais ciéncias ocidentais ditas “duras”.
Quando a antropologia evita a questao ontolégica, ela reproduz o naturalismo que
compartilha com as ciéncias duras (e com o capitalismo).

Ha ainda uma versio mais radical dessa questio, que se manifesta quando o(a)
antropdlogo(a) faz afirmagGes categdricas sem que seja capaz de justificar o que diz
sequer dentro do universo epistemologico em que supostamente atua. Isso se da, por
exemplo, quando a narrativa etnografica da a entender ou afirma explicitamente
que conhece a “natureza” dos espiritos, e que esta reside na incorporacio - ou seja,
que se trata apenas de performance e que nao existem espiritos se néo estiverem
incorporados3. Outra variedade do mesmo fenémeno é aquele que equaliza a
possessdo espiritual a doencas mentais — mais uma declaracio bastante explicita de
que os espiritos, na realidade, ndo existems+.

A antropologia constituiu para si um jogo de linguagem muito particular,
em que se exime de justificar-se tanto para os colegas de academia como para os
interlocutores de etnografia. Através de um exercicio de antropologia reversivel (ndo
apenas reversa, mas um em que o etnégrafo efetivamente habita os dois mundos),
é possivel mostrar que o conceito de “natureza” usado em expressdes como “por sua
prépria natureza, os espiritos...” ndo tem equivaléncia com qualquer outra forma de
construir discurso de autoridade sobre a natureza no mundo académico (através do
uso de critérios de cientificidade, por exemplo), e muito menos com o dos interlocutores
etnograficos - ou seja, trata-se da antropologia naturalista em sua prépria ontogénese
particular. No caso da ideia de doeng¢a mental, os autores, salvo rarissimas excegdes,
se eximem da constituicio de alianca consistente com a (ou contra a) psiquiatria e
usam a ideia de doenca de forma leviana, sem que os efeitos pragmaticos disso sejam
considerados. Por fim, a afirmacio categérica de que os espiritos ndo existem, frente
a impossibilidade de que isso seja sequer verificivel empiricamente dentro do regime
ontolégico dominante no mundo académico e na antropologia, revela que se trata de
uma profissdo de fé, mais do que qualquer outra coisa.

Sigamos adiante. H4, também, a questdo do lugar da enunciacdo. Em congresso
recente’, durante o debate que se seguiu a uma mesa sobre antropologia e
mudancas climéaticas, apds varias participacoes do publico no auditério presente,
um antropdlogo indigena tomou o microfone e iniciou sua fala dizendo: “eu falo
na condicdo de antropdélogo tukano”. Imediatamente me chamou a atencdo que
ninguém, antes dele, havia feito uma autoapresentacio que explicitasse o seu lugar de
fala. Pois esse é um elemento constitutivo dos congressos e artigos: o “cosmopolitismo
de fundo”, que funciona como mecanismo tacito de comensurabilizacdo de tudo
o que ali existe e é apresentado. Tal cosmopolitismo de fundo exime a todos da
necessidade da explicitagio do lugar de fala, e o faz em razio do fato de estar fundado

33 CARDOSO, Vania Zikan. Spirits and stories in the crossroads. In: BLANES, Ruy; ESPIRITO SANTO, Diana
(Org.). The social life of spirits. Chicago: The University of Chicago Press, 2014.

34 GOLDMAN, Marcio. Cosmopoliticas, etno-ontologias y otras epistemologias. La antropologia como teoria
etnografica. Cuadernos de Antropologia Social, 44, 2016, p. 27-35.

35 VI Reunido de Antropologia da Ciéncia e da Tecnologia, realizada no Instituto de Estudos Brasileiros da

Universidade de Sao Paulo, entre os dias 16 e 19 de maio de 2017.
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no mononaturalismo das ciéncias ocidentais. Em funcéo disso, essa antropologia
cosmopolita, apesar de sua pretensdo politica progressista, ndo consegue ir além
da mera reprodugéo da agenda humanista liberal e do que Stengers chamou de
“maldicédo da tolerdncia™s®.

Dessa forma, chega-se a conclusio de que a antropologia é parte da “miquina
de guerra da ciéncia” de que nos fala Stengers, onde “conhecimento” e “cultura” sdo
usados como armas neutralizadoras. Os 350 anos de materialismo desencantado
produziu certa dessensibilizagdo coletiva para muitas dimensées da vida, fazendo
com que grandes contingentes académicos integrem, sem se dar conta, as burocracias
perpetradoras das muitas “banalidades do mal”, seja em sua variagdo ambiental?,
seja na variedade “culturalizadora”.

A antropologia produzida por intelectuais indigenas tem o mérito de
desnaturalizar o fato de se “ser antrop6logo” — ou seja, se é o adjetivo “indigena” o
marcador que chama a atencéo inicialmente, a etapa seguinte, mais interessante,
é o desmonte da caixa-preta “antropé6logo”. Mas o que ha ai, na atuacio desses
antropo6logos indigenas? Pelo menos dois elementos: em primeiro lugar, a
valorizacdo das atividades praticas em oposicio a elaboracGes tedricas. Nao é a toa
que é recorrente no discurso dos antropdlogos indigenas a valorizacdo da atividade
pedagogica, e o relativo desinteresse pela atividade de “producéo de ciéncia™® Em
segundo lugar esta a importancia atribuida as dimensdes de trajetéria e presenga no
mundo, em oposicao a abstragdes conceituais descontextualizadas. A indexicalidade
radical do fazer antropoldgico indigena é, como mostram Gersem Baniwa e inimeros
outros, incompativel com o emprego retérico de um “nés” genérico, que subentende
uma identidade e uma ontologia, como se vé em intimeros textos reflexivos que
versam sobre a disciplina.

No que diz respeito as implicagdes que isso tudo tem na antropologia, pode-se
vislumbrar alguns elementos imprescindiveis ao debate. Um deles foi mencionado
por Latour? quando disse que o desafio trazido pelo perspectivismo amerindio néo
é uma “virada”, mas sim uma explosido — efetivamente, o que se busca na critica
a antropologia colonialista ndo é a aniquilagdo da antropologia feita sobre bases
ontolégicas naturalistas, mas a reducédo dela a uma antropologia dentre iniimeras
outras. Antropoélogas e antropélogos nao escolhem suas matrizes cosmopoliticas
por decisdo racional; inverter os sinais da relacio colonial apenas reproduz
o colonialismo. Essa, naturalmente, ndo é a intencdo da maioria dos ativistas
trabalhando pela descolonizacido da antropologia.

Marcio Goldman, em texto recente, sugere que, a partir de uma perspectiva

36 STENGERS, Isabelle. Cosmopolitics Vol. 2. Minneapolis: University of Minnesota Press, 201I.

37 HARAWAY, Donna. Anthropocene, Capitalocene, Chthulucene: staying with the trouble. Apresentagio na
conferéncia Arts of Living on a Damaged Planet, Aarhus, Dinamarca, 9/5/2014. Disponivel em: <https://vimeo.
com/97663518>. Acesso em: I8 ago. 20I4.

38 Ver, por exemplo: BENITES, Tonico. Trajet6ria e atuacio de um antropdlogo indigena. In: RIAL, Carmen;
SCHWADE, Elisete (Org.). Didlogos antropoldgicos contempordneos. Rio de Janeiro: Associagao Brasileira de
Antropologia, 2016, p. 59-67.

39 LATOUR, Bruno, 2009, op. cit.
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naturalista, a transformacédo da antropologia vira da adocio de uma postura que
adota como guia um “ndo saber” transcendental“. Essa postura, me parece, é bastante
mais apropriada do que a sugerida por Henare, Holbraad & Wastell4 e também por
Holbraad & Pedersen+, onde o que se propde é o uso de uma abordagem ontolégica
de modo a expandir o arcabouco conceitual da antropologia — o que, de certa forma,
sugere a ambigao de fazé-la hipercosmopolita. O que a descolonizacdo da antropologia
anseia, ao invés disso, é o abandono definitivo do mencionado cosmopolitismo de
fundo que marca as relagoes profissionais institucionalizadas; de disciplina, a
antropologia se transformara em plataforma de relacdes cosmopoliticas.

Dessa forma, o primeiro passo na descolonizacio da disciplina é explodi-la; o
segundo, o incentivo & formacéio, por parte dos fragmentos dai resultantes, de
aglomerados territorializados, relacionados entre si de forma mais rizomatica e
menos arbérea, de modo que mesmo os termos naturalismo e animismo, usados de
forma tdo extensiva neste texto, deixem de fazer sentido; o terceiro passo consiste
em trabalhar na construgao de acordos pragmaticos (equivocagdes desejaveis), que
sdo sempre locais, efémeros (por isso requerem atencéo e trabalho) e objetivamente
focados. A antropologia precisa ser paroquial, ter marcas visiveis de nascenca e
desenvolvimento, ser uma atividade diplomatica dificil.

No momento em que tal transformacao se efetuar, uma ocasido em que alguém
apresentar algo em um congresso ou escrever um artigo sem declarar-se, em
termos de lugar de fala dentro desse rizoma, sera considerada como ato de violéncia
ontolégica.
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