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RESUMEN:

No han solido ser materia de discusion teolégica documentos como el rescripto de “dispensa del celibato sacerdotal” emitido por
la Congregacién del Clero. Sin embargo, sus elementos doctrinales y la pertinente concrecién disciplinar hacen parte esencial de
la manera como, en la iglesia catélica romana, continuardn viviendo su fe quienes lo han recibido. Un examen atento del texto,
que releve en ¢l tanto la presencia de los criterios evangélicos como sus posibles ausencias en el contexto de las indispensables
referencias histdricas a la cuestion del celibato ministerial y con atencién al magisterio conciliar de Vaticano II, contribuye a un
replanteamiento teoldgico, y en consecuencia candnico, de este tipo de medidas administrativas en la iglesia.

PALABRAS CLAVE: Celibato, concilio, evangelio, derecho canénico, teologfa.

ABSTRACT:

It does not have tended to be a matter of theological discussion documents as the “dispensation from priestly celibacy” Rescript
issued by the Congregation for the clergy. However, its doctrinal elements and the relevant implementation discipline are an
essential part of the way, as in the Roman Catholic Church, they will continue to live their faith who have received it. An attentive
examination of the text that relieve in the both the presence of the Evangelical criteria as his possible absence, in the context of the
indispensable historical references to the question of ministerial celibacy and with attention to the conciliar teaching of Vatican
I1, contributes a rethinking theological, and as a result canonical, this kind of administrative measures in the Church.

KEYWORDS: Celibacy, Council, Gospel, right Canon, theology.

CLARIDAD CON LAS COSAS: ;UN DfA DESPUES? CONTRIBUCION AL DEBATE SOBRE LA
“DISPENSA DEL CELIBATO CLERICAL”

En realidad, el Cédigo de Derecho Candnico es absolutamente necesario para la Iglesia... puesto que ella
estd constituida como un cuerpo social y visible, también tiene necesidad de normas... para que promueva
las relaciones de los fieles con justicia y caridad, y garantice y defina los derechos de cada uno (Juan Pablo

11, 1983, p. XLI).

Medio siglo atrds publicé Hans Urs von Balthasar (1966, trad. en 1967) un pequefio libro que titulé Seriedad
con las cosas. Cérdula o el caso auténtico. Quiza las lineas que vienen a continuacién lleguen a merecer
uno de esos calificativos tan del gusto de los criticos, tal como la obra del te6logo alemén recibié el de
conservadurismo teolédgico. El nombre que dio a su opusculo el intelectual catdlico romano, que habia sido
dejado en silencio hasta que en tiempos del Concilio Vaticano II se reconocieron sus logros, me ha traido ala
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memoria el simbolo del personaje perteneciente ala “Leyenda de las once mil virgenes”: Cérdula se esconde en
una nave cuando los hunos se lanzan sobre sus companeras, “furiosos como lobos sobre ovejas, y las mataron
a todas”; pero al otro difa se arrepiente, se presenta ante sus verdugos, y asume el martirio (Von Balthasar,
1966/1967, p. 126). Hasta aqui el dato no difiere de otros similares de los que estd llena la tradicién cristiana
de los origenes. Hay, sin embargo, un rasgo singular en esta mujer: se aparecerd luego a una ermitafa para
que su fiesta fuera celebrada el dia sucesivo a la de las demds, pues no habia sido martirizada con ellas. No
me atrevo a emular la perentoria invitacién del autor a la seriedad con las cosas referentes a la fe cristiana,
entre ellas a afrontar el martirio si fuere necesario. S6lo deseo hacer claridad sobre un procedimiento de la
ordinaria administracién de la iglesia catdlica romana. Y busco ponerlo por obra no un dia, sino algin tiempo
después de haber recibido el documento que comentan las paginas siguientes, y cuando a buena cantidad de
otras personas, que de afios atrds han permanecido en silencio, ha sido enviado uno similar. Acepto, si, que la
claridad conduce a la seriedad y a la coherencia de cuantos tenemos que vérnoslas con asuntos que remiten
ala profesion de fe en la santa Trinidad.

En pocas ocasiones, las revistas de teologia someten al tamiz de la critica las decisiones judiciales, vale decir
candnicas, de la iglesia catélica romana. La mayoria de quienes trajinamos la investigacion solemos limitarnos
a tomar como ejemplo alguna de ellas para ilustrar los resultados de una bisqueda histérica en la teologia
biblica, en la sistematica o en la pastoral. Sin embargo, los tiempos que vive la comunidad de los creyentes le
imponen la necesidad de contrastar la confesién de fe cristiana y el uso que la autoridad eclesiastica hace de la
extension del “poder de lasllaves”, el que en la conciencia de esta confirié Cristo Sefor a los sucesores de Pedro
en el pontificado, y por extensién alos obispos (Concilio Vaticano II, 1966, Decreto Christus dominus, 1-4).
Al Cédigo de Derecho Candnico (1983) ! se han confiado por eso la criteriologia y los recursos juridicos
con que es administrada la comunidad eclesial por los obispos, comprendido el de Roma, al que se reconoce
una especial y especifica misién (Juan Pablo II, 1983, p. XXXIL.XXXV-XL).

Hay un aspecto de la vida de los catélicos romanos que la mayor parte de ellos desconoce. Me refiero a las
consecuencias cotidianas que tiene, para el presente y el futuro del individuo —hasta el momento solo varén-

y de la comunidad diocesana con la cual se identifique, la asi llamada “pérdida del estado clerical”?!. Téngase
en cuenta que el documento -cuyo texto se incluye a continuacién- no estd dirigido por la Congregacién para
el Clero a determinadas personas entre quienes solicitan la dispensa del ejercicio del ministerio presbiteral,
que el CIC (1983) identifica como “dispensa del celibato sacerdotal”. El texto es, a todas luces, un formato
idéntico para la generalidad de los casos Bl

Tras una valoracidn teoldgica del rescripto de la Congregacién, que lo ubica en la problematica hoy latente
de la libertad religiosa, abordo cada uno de sus items procurando reflexionar tanto sobre su contexto como
sobre la significacion practica de la vision teoldgica que subyace a ellos. Dirfa entonces que se trata de un
sobrio método de anilisis textual del documento, que no pretende competir con ninguna de las categorias
que este suele asumir, pero si busca desentrafar sus implicaciones a la vez que los presupuestos teoldgicos y sus
consecuencias candnicas, desde los que ha sido construido. Resulta obvio que la validez de las conclusiones
parciales y de la final dependerd de la que tengan los argumentos que las preceden. Por eso, como es de buen
recibo en la actividad teoldgica, el trabajo persigue la discusién de tales argumentos por parte de otros colegas
que conozcan documentos vaticanos de alguna manera similares, sea por su objeto propio, sea por el discurso
teoldgico que los ilustra, asi este no figure de manera explicita. Parto de una hipdtesis para la que el titulo
del trabajo es alusivo: textos oficiales de la iglesia catélica romana, como el aqui examinado, necesitan de
coherencia doctrinal y, en consecuencia, de cuidado pastoral con la especificidad de las personas implicadas
en ellos.
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SUMARIO DEL RESCRIPTO DE DISPENSA DEL CELIBATO SACERDOTAL: CONGREGACION PARA
EL CLERO

1. El rescripto de dispensa del celibato sacerdotal, concedida por el Sumo Pontifice, que debe ser notificado
al solicitante por el Ordinario competente lo antes posible:

a) a) Produce su efecto desde el momento de la notificacién.
b) Comprende inseparablemente la dispensa del sagrado celibato y la pérdida simultdnea del estado
clerical. No puede el solicitante separar esos dos elementos, ni aceptar el primer recusando el segundo.
c) Siel solicitante es religioso, el rescripto concede también la dispensa de los votos (en cuanto sea
necesario).
d) El mismo rescripto lleva consigo, en cuanto sea necesaria, la absolucion de las censuras.

2. La notificacién de la dispensa al solicitante puede hacerse personalmente, por el mismo Ordinario
o su delegado o por el notario eclesidstico, o por carta certificada. El Ordinario debe devolver una copia
del rescripto debidamente firmado por el solicitante, como prueba de que éste lo ha recibido y acepta sus
preceptos.

3.Lanoticiadela concesion deladispensa andtese en loslibros de bautizados de la parroquia del solicitante.

4. Porlo que se refiere ala celebracion del matrimonio canénico, se ha de aplicar lo establecido en el Cédigo
de Derecho Canénico. Cuide el Ordinario de que todo se realice prudentemente, sin especial solemnidad
exterior.

5. La autoridad eclesidstica a quien corresponde notificar debidamente el rescripto al solicitante, exhértele
encarecidamente a participar en la vida del Pueblo de Dios de modo congruente con su nueva situacién, a dar
edificacién y a mostrarse asi como un buen hijo de la Iglesia. Al mismo tiempo, hagale saber cuanto sigue:

A) a) el presbitero dispensado pierde, por el mismo hecho de la dispensa, las dignidades y oficios
eclesisticos; y no queda ligado por mds tiempo a las demas obligaciones propias del estado clerical;

b) queda excluido del ¢jercicio del sagrado ministerio, a excepcién de lo dispuesto en los cdnones
976y 968 §2,y, por ello, no puede tener la homilia ni puede ejercer un oficio directivo en el 4mbito
pastoral ni desempeniar el cargo de administrador parroquial;

c) no puede desempefar ningun cargo en los Seminarios ¢ Institutos equiparados. En otros
Institutos de estudios de grado superior, dependientes en cualquier modo de la Autoridad eclesidstica,
no puede ejercer un cargo directivo;

d) en los Institutos de estudios de grado superior, dependientes o no de la Autoridad eclesiastica,
no puede ensefiar ninguna disciplina propiamente teoldgica o intimamente conectada con ella;

e) en los Institutos de estudios de grado inferior, dependientes de la Autoridad eclesidstica,
no puede ejercer cargos de direccién ni ensefiar una disciplina propiamente teolégica. La misma
prohibicién afecta al presbitero dispensado en cuanto a la ensenanza de la Religion en Institutos del
mismo grado, no dependientes de la Autoridad eclesidstica;

f) de suyo, el presbitero dispensado del celibato sacerdotal, y con mayor razén si se ha casado, debe
apartarse de los lugares en que su anterior condicién es conocida, y no puede desempenar en ninguna
parte el servicio de lector y acélito ni de la distribucion de la comunidn eucaristica.

6. El Ordinario diocesano del domicilio donde mora el solicitante puede, segin su prudente juicio y
conciencia, después de haber oido a las personas interesadas y de haber ponderado bien las circunstancias,
dispensarlo de algunas y atin de todas las cldusulas del rescripto resefiadas en las letras ¢) y f).

7. Téngase por norma conceder estas dispensas solamente después de transcurrido algin tiempo de la
pérdida del estado clerical y por escrito.

8. Finalmente, impdngase al solicitante alguna obra de piedad y caridad.
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Pareciera subyacer al tipo de concepcidn teoldgica aqui presente la ambigtiedad con que la constitucién
Lumen gentium del ya cincuentenario Concilio Vaticano II (1966) absuelve el asunto de la identidad eclesial
de sus miembros. El texto conciliar plantea, sin quererlo -al parecer del autor del presente articulo-, una
confusion entre los modos de pertenencia a la constitucién jerarquica de la iglesia: segtin los capitulos 11
y IV, expuestos como “jerarquia” y “laicado”, mientras que en el capitulo V se habla de “cualquier estado
o condicidon” (40b) y atn de “multiples géneros de vida y ocupaciones” (41a) que se especifican en siete,
concluyendo que se trata de “condiciones, ocupaciones o circunstancias de (...) vida” (41g) 41,

Laafirmacién de la constitucion jerarquica de la Iglesia estd en congruencia con la teologia mas tradicional;
pero de repente, cuando se trata de precisar la identidad del laico, se omite la dindmica jerarquia-laicado, y
se atiende a la de sacerdocio ministerial y sacerdocio comun. La afirmacién presenta dos fallas: primera, se
evidencia el sesgo de la Constitucién por una linea teoldgica que privilegia la dimensién sacerdotal del ser
cristiano dejando en sordina la profética y la regia, constitutivas las tres de la persona de Cristo Senor, cabeza
de la Iglesia, pues de las tres participan todos los bautizados en su nombre. Segunda, muestra la debilidad de
la afirmacién por cuanto hace prevalecer el primero de los dos “estados”, el ministerial, que para el caso es el
episcopal, adquirido por un acto juridico de asuncién, sobre el segundo, el laical de un sacerdocio comun, que
en consecuencia afecta por igual al estado de los sacerdotes ministeriales; estado que a su vez no se adquiere,
sino que se posee en origen. Asi las cosas, pareciera que cuanto se busca salvaguardar es la clasica concepcion
de la plenitud del sacerdocio para el obispo y la de un sacerdocio de segundo orden para el presbitero y el
didcono, como contintia proclamando la oracién consagratoria en el ritual de la ordenacién “sacerdotal”. ;:No
serfa mds sana, por cuanto biblicamente mas coherente, la concepcién ministerial del sacramento del orden
y, por tanto, de los “estados de vida” clerical y laical? Que evitaria, ademas, la confusién entre estados de vida
y condiciones juridicas.

Bajo el supuesto de que en el “estado clerical” estén integrados los obispos -pues al fin de cuentas su
ordenacion los remite a un estado de vida y no sélo a una funcién- y si la universal vocacién de los cristianos a
lasantidad estd vehiculada por su estado de vida (capitulo V) y no por el hecho de ser bautizados, tan auténtico
es el suyo como el de los laicos; entiéndase: de todos los laicos, ellas y ellos . Religiosos y religiosas, laicos
en ambos casos porque han sido bautizados (el pertenecen a la vida de santidad de la iglesia (capitulo V) 71,
y como tales no a su estructura jerdrquica (capitulos III y IV); en el caso de los varones que han optado por
la vida religiosa, se trata o de clérigos o de laicos, y a las mujeres atane como posibilidad tnica la del laicado

8], Queda pendiente una respuesta suficiente a la pregunta por la identidad eclesiolégica de bautizadas y
bautizados que no han optado por la vida religiosa, pues la Constitucion enfatiza la consagracién bautismal
casi exclusivamente para quienes si lo han hecho .

Dedica el CIC (1983) la parte III del libro II (Del pueblo de Dios) a los “Institutos de Vida Consagrada
y Sociedades de Vida Apostélica”, de los que legisla en algo mds de 160 cdnones (573-746); lo hace
inmediatamente después de elaborar otros 243 (330- 572) destinados a la parte II que titula “De la
constitucién jerdrquica de la Iglesia”, en la que no figuran por ningtin lado los laicos como tales. Hay que
reconocer que de ellos se ha ocupado en la brevisima parte I (“De los ficles cristianos”, 204-329), de cuyos
125 canones les atribuye directamente ocho (De las obligaciones y derechos de los fieles laicos, 224-31) y
al final otros tres (Normas especiales de las asociaciones de laicos, 327-29). Una rdpida mirada a los titulos
y subtitulos del indice general del Cédigo deja la sensacion de que los laicos o estan presentes en todos sus
capitulos y parrafos ') o en casi ninguno de ellos; quizd porque tras la definicién conciliar de laico hay otra
ambigiiedad: se llama tal a todo bautizado o fiel cristiano, a condicién de que no pertenezca nial cleroniala
vida religiosa; en otras palabras, “lo es quien no es [cursivas anadidas]” (Concilio Vaticano II, 1966, Lumen
gentium, 31) ni clérigo ni consagrado. Mientras la més vieja tradicion cristiana ha llamado consagrados a
todos los bautizados (Hechos 9, 13.32; Efesios 1, 4.11; Romanos 6, 4; 8, 29-30; 1Corintios 1, 1-2; 8, 6; 10,

16; 1Pedro 1, 15-16; 2, 5; Apocalipsis 5, 10). Pero si dos decenios después el CIC (c.588, 1) (1) ostiene que
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“el estado de vida consagrada no es ni clerical ni laical”, la posibilidad de un estatuto laical en una orden o
congregacion religiosa caracterizada como clerical ha dejado de existir desde 1983.

Por demds, del problema de la libertad religiosa no resuelto por Vaticano II parecieran quedar
consecuencias relevantes para las medidas que toma la autoridad candnica en el documento que nos ocupa. Si
hubo una dimensién de lalibertad cristiana de la que no logré dar cuenta la asamblea conciliar, fue justamente
de la libertad de los miembros de la iglesia hacia el interior de la misma. La discusién sobre los limites por
atribuir a la tolerancia, orquestada por el temor a los brotes de modernismo y a las corrientes ateistas y a la
naciente indiferencia religiosa, no permitié decir una palabra contundente acerca de los conflictos internos
que tenian ya una larga historia en la comunidad eclesial.

UN EXAMEN DEL TEXTO [12]

De acuerdo con la insistencia de los encargados de la causa juridica, el Papa esta concediendo una gracia.
Admitido que en el fondo toda realidad para un cristiano es una gracia, un regalo del amor de Dios por
los hombres (Romanos 4, 16; 5, 21; 1Corintios 15, 10; Efesios 2, 8), poco feliz parece la expresién que a la
mayoria de los contemporaneos evoca la muy mediatizada épica de los circos romanos y de los corredores de
la muerte de las prisiones modernas. En aquellos, el pulgar del emperador vuelto hacia abajo o hacia arriba,
en las otras, la llamada telefénica de ltima hora de un mandatario decidia sin remisién la muerte o la vida
para quien habia sido sometido al especticulo del populacho sediento de sangre y violencia o de los testigos
seleccionados a los que todavia hoy incita la exigencia de una justicia vengadora (131,

Si bien la traduccién arriba incluida no se inicia con los dos parrafos introductorios, llaman la atencién
en ellos dos aspectos:

En primer lugar, el documento declara que la dispensa se estd concediendo para “el sagrado celibato y el
estado clerical”. No es del todo coherente, de acuerdo con la muy vieja teologia catélica romana, atribuir el
calificativo de “sagrado” al celibato y no hacer otro tanto con el estado clerical, que segin la misma tradiciéon
eclesial implica la recepcion de un sacramento: el del orden ministerial. El celibato ministerial corresponde
a una respetable norma de antigua data, aunque no fundacional. Heredado de elementos constitutivos del
eremitismo, cenobitismo y monaquismo en los primeros siglos cristianos (IIT a VI), su integracién a la vida
cotidiana del clero catélico romano tuvo un largo itinerario. No faltaron los argumentos de tipo ascético
en el trascurso de los mas de mil afos que supuso su implantacién definitiva en la disciplina eclesidstica.
Sin embargo, y aunque el gnosticismo que cundié en la iglesia cristiana entre los siglos IT y IIT sostenia que
la tnica verdadera perfeccion era la del gnéstico, sefial de que la divinidad habia escogido a alguien desde
su nacimiento para serlo y por eso debia excluir el matrimonio, era normal que los clérigos contrajeran
matrimonio. La primera noticia legislativa al respecto corresponde al Concilio Provincial de Elvira (306 d. C.)
[14] segun el cual (canon 33) todos los clérigos -obispos, sacerdotes y didconos, obviamente casados-, dedicados
al servicio del altar debian abstenerse de sus mujeres y no generar hijos, y quien hubiese actuado en contrario
serfa excluido del estado clerical. Poco después, el Concilio de Nicea (325 d.C.), este si ecuménico -si bien
convocado por iniciativa del emperador Constantino I- decretard que, una vez ordenado, el sacerdote no
podré casarse. En 384 el romano Siricio, proclamado santo catorce siglos después, ocupara el solio pontificio
tras haber abandonado a su esposa (151, Jo habian precedido otros 37 en el cargo, pero serd el primero en
asumir el nombre de Papa (1] y el primero en recurrir formalmente a su autoridad con el “ordenamos”,
“mandamos”, “decretamos” en la administracién cotidiana de la iglesia para enfatizar su primado sobre toda
ella; en consecuencia, una carta que dirige a un obispo espafiol en 385 determinard que los clérigos debian ser
célibes, medida que sancionaria el sinodo romano convocado por el Papa un ano mas tarde. El IT Concilio
de Tours (Francia), segundo sinodo de la iglesia cristiana (567), establecerd que todo clérigo sorprendido en

la cama con una mujer serfa reducido al estado laical... y excomulgado durante un afo (170 Solo en 1139,



ALBERTO ECHEVERRI. CLARIDAD CON LAS COSAS: (UN DiA DESPUES? CONTRIBUCION AL DEBATE SOBRE LA "DISPE...

los 500 obispos participantes en el II Lateranense confirmaron (canon 6) el decreto sobre la obligacion del
celibato clerical, introducida por el I de Letrdn (canon 7) desde 1123: segiin ambos concilios ecuménicos, en

adelante el matrimonio de obispos, presbiteros y didconos seria considerado invalido (18] ' Reaccionaban asi
los papas sucesores de Gregorio VII —para el caso Calixto IT (1119-1124) e Inocencio II (1130-1143)- contra

las noticias que iban conociéndose acerca de las irregularidades entre los siglos VI, VIIT y IX 1)

En (...) la Cristiandad medieval, la sociedad es ante todo el teatro de una lucha entre la unidad y la diversidad... de un duelo
entre el bien y el mal. De hecho durante mucho tiempo el sistema totalitario de la sociedad medieval identificara el bien con
la unidad y el mal con la diversidad. En los detalles cotidianos, se instaurard una dialéctica entre la teorfa y la prictica, y la

afirmacién de la unidad llegard con frecuencia a pactar con una inevitable tolerancia (Le Goff, 2013, p. 300) (20]

Corresponderd al accidentado Concilio ecuménico de Trento (1545-1563), tras subrayar que el celibato y
la virginidad son superiores al matrimonio como respuesta a la tesis de los lideres de la Reforma en contrario,
renovar la obligacién del celibato clerical, y organizar la estructura eclesidstica de tal manera que favoreciera

el cumplimiento de la ley, mantenida hasta hoy (sesién XXIV, canon 10) 2!, La historia ha conservado la
memoria de siete papas casados (tiltimo de ellos Félix V, 1439-1449); de once que fueron hijos de clérigos,
cuatro con progenitores papas, entre ellos San Hormisdas, muerto en 523, padre a su vez del futuro Papa San
Silverio (el ultimo serfa Juan XV, 989-996) (221, y de seis que, después de la legislacién de los concilios I'y 11
de Letran, engendraron hijos ilegitimos (tiltimo de los seis Gregorio XIII, 1572-1585) (23] Se reconoce hoy
al celibato clerical una funcién pastoral, ya que el ejercicio del ministerio diaconal, presbiteral o episcopal
requiere de una gran movilidad y una mayor disponibilidad, dimensién que al interior de los grupos de
clérigos que asumen la -asi llamada- vida consagrada implica, ademas, la insercién cotidiana en su comunidad
especifica. Pero es innegable que una revision histérica del asunto deja en claro que se implementé para el
clero diocesano, tras los abusos del nepotismo, la simonia y otros similares a los que nos hemos referido
sumariamente mds atras. Mientras el sacramento del orden hunde sus raices en uno de los dos elementos
constitutivos de la fe cristiana, la revelacién biblica y la antiquisima tradicién eclesial; asi lo han entendido las
comunidades del Oriente ortodoxo que, escindidas de la catélica romana en el siglo X1, vivieron las peripecias
de la historia del celibato, fueron ademas regidas durante cientos de anos por la misma legislacién conciliar,
sinodal y pontificia, y sin embargo, retornaron a la disciplina primigenia respecto a él.

La muy laudable legislacién de Vaticano I, que quiso privilegiar desde el inicio la orientacién pastoral de
sus discusiones y decisiones, ha sido debatida sin embargo, respecto al texto de una de sus declaraciones, la
Dignitatis humanae sobre la libertad religiosa, marco obligado de la doctrina conciliar sobre el ministerio
ordenado en la medida que éste surge de una opcion libre. El documento parece dar razén de una mirada
preferencial de la iglesia catdlica romana hacia el exterior de si misma, para ejercitar su derecho a predicar
el evangelio y celebrar la fe de quienes son sus miembros y de los posibles adherentes a ella, mas que hacia
adentro de las propias estructuras y, en consecuencia, a la actuacién de la libertad cristiana en su interior:

La libertad religiosa no deberfa entenderse (...) exclusivamente como una inmunidad a la coercién, sino incluso més
esencialmente como una habilidad para ordenar nuestras propias decisiones de acuerdo con la verdad (Grillo, 2013, p. 22).

Mis todavia:

Libertad no como derecho, ni como deber, sino como don, como gracia. La libertad es el don de una libertad/autoridad
divina: es gracia... soy libre solo gracias a Dios y al préjimo. Esta experiencia de la libertad como don es el factor que puede

tener lejanas la fe judia y la cristiana tanto del indiferentismo como del fundamentalismo (Grillo, 2013, p. 22) [24]

En segundo lugar, el Papa es llamado “santisimo sefior”. Que los usos de la cortesia romana conserven
todavia el titulo de “Santo Padre” para el pontifice bien puede aceptarse, aunque habra que dejar consignada
de una vez por todas la radical diferencia entre el Padre de Cristo Senor, de cuyos labios segtin el evangelio de
Juan (17, 11) brota la expresién “Padre santo”, y cualquiera de los obispos de Roma que, por serlo, reciben
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el nombre de papa. Pero si parece una exageracién retérica llamarlo “santisimo”, atributo que los catdlicos
romanos aprendimos desde nifos a reservar para un solo sacramento, el de la Eucaristia, y para nombrar la
Trinidad Divina. Seglin parece, el adjetivo empez6 a hacer parte del protocolo pontificio desde los tiempos

de san Gregorio VII, uno de los campeones medievales de la autoridad papal (25] Por demis, ninguno de los
santos hasta hoy canonizados —siempre tras su muerte- ha recibido ese calificativo, con excepcién de Nuestra
Senora, la madre de Cristo Sefor.

Segun el pérrafo 4 del rescripto, primera de las que en adelante la autoridad de la Congregacién anuncia
que proceden del Papa mismo como rationes (para nuestro caso, determinaciones o normas), el Ordinario —
por lo general el obispo diocesano- debe cuidar de que el matrimonio canénico del que ha sido dispensado
del celibato “se realice prudentemente, sin especial solemnidad exterior”. La unién nupcial de dos bautizados
resulta asi opacada, remitida al ostracismo por un sacramento homoélogo, el del orden ministerial. Quien
oyese leer el documento concluira que tiene mayor valor un sacramento, el del orden, que el del matrimonio,
aunque ambos sean medio de la accién divina segun la fe cristiana y por eso de salvacién, de integracién en el

amor de Dios por los hombres 261 Poranadidura, es probable que en ese oyente residala mentalidad actual de
muchos jévenes y gentes de edad mayor, unos y otros bautizados, que rechazan el compromiso matrimonial;
otros, no creyentes o miembros de una distinta confesion religiosa que tropiezan con la vida incoherente
de numerosos conyuges catélico-romanos, se interrogardn ante el hecho de que un acto tan signiﬁcativo
no pueda ser celebrado con la solemnidad que cualquiera desearia. Admitido que resulta necesario prevenir
las extravagancias de algunos expresbiteros o exdidconos en sus respectivos matrimonios o publicitadas
uniones libres, no es forzoso que todo exclérigo intente montar un especticulo medidtico al desposarse
sacramentalmente %)

Llegamos asi al parrafo 5, el mis complejo por su contenido, que comprende seis apartados. Se inicia
con la “exhortacién” —podria ser mas bien un acto de memoria fraternal- de quien notifica la decisién a
que el peticionario “se muestre como buen hijo de la Iglesia participando en la vida del Pueblo de Dios de
manera coherente con su nueva situacion, dando edificacién”. Resuena la voz biblica de las cartas paulinas que
convocan a la coherencia cristiana asumida en los compromisos de su bautismo, si bien el “dar edificacién”
—de factura modernizante pues se remonta a la espiritualidad conventual de los siglos XVII y XVIII- lo
cambiaria gustoso el Apdstol por “edificar” la comunidad, el cuerpo de la iglesia (Efesios 2, 20). Pero nunca
llamaria éste a un cristiano “hijo de la iglesia”, pues su fe en Cristo Sefior lo obligaba a reconocerse miembro
de su cuerpo, que es la iglesia, y como “hijo —de Dios Padre- en el Hijo; la expresién “madre iglesia”, en
cualquier caso, resulta muy posterior a la tradicién biblica y a la de la mayoria de los tedlogos de los primeros
siglos cristianos (28],

A continuacién se enumeran una serie de prohibiciones (tanto el “no poder” como el “deber” miran a
interdicciones) para quien ha recibido la dispensa, todas ellas consecuencia de su “exclusion del sagrado
ministerio”, asi llamado por primera vez en el texto (apartado b). No puede encargarse de la homilia
en una celebracién littrgica, “ni ejercer un oficio directivo en el dmbito pastoral ni desempefarse como
administrador parroquial”. Si bien los laicos, ellas y ellos, son aceptados aun incidentalmente para cualquiera
de las tres funciones nombradas, el nuevo laico no estara facultado de igual manera.

En la misma ténica, los apartados ¢, d y e prohiben al nuevo laico desempefarse en un cargo directivo o
docente de teologia o “religion” tanto en los “institutos de grado superior” como en los de “grado inferior”,
sean ellos dependientes o no de la autoridad eclesidstica. Cualquier observador cristiano consideraria una
pérdida para la misién evangelizadora de la iglesia el prescindir de alguien que ha tenido justamente
una formacion esmerada en la dimensién teoldgica, misién a la que se ha comprometido por la uncién

confirmatoria el eventual docente e investigador. Algo similar podria decirse respecto a la urgencia del
[

porqué la autoridad eclesidstica busca intervenir de soslayo en los ambitos de la educacién estatal, primaria,

mandato ecuménico ). Y, sea o no cristiano, el espectador de tal estado de cosas no logrard entender el



ALBERTO ECHEVERRI. CLARIDAD CON LAS COSAS: (UN DiA DESPUES? CONTRIBUCION AL DEBATE SOBRE LA "DISPE...

media y superior, en contra de la reconocida y subrayada independencia de los poderes civiles que tanto ha
reclamado para si la misma iglesia catélica romana; el Concilio Vaticano II con la declaracién Dignitatis
humanae sobre la libertad religiosa y la persistente presencia de personal diplomaético del Estado Vaticano en
la mayor parte de los paises del mundo, la han avalado de tiempo atris.

El apartado f plantea al nuevo laico una situacién a primera vista desconcertante. Deberd “apartarse de
los lugares en que su anterior situacidn es conocida”, norma que en ocasiones le exigiré ausentarse de paises
en los que ha ejercido el ministerio, y eventualmente aun de continentes, pues no todos los presbiteros y
didconos han residido exclusivamente en los mérgenes de una sola didcesis. Por cierto, y si bien no califica el
CIC (1983) de acto execrable ni de crimen el hecho del abandono del celibato, en las circunstancias que vive
hoy la iglesia cat6lica romana por las crecientes denuncias de pederastia contra los miembros del clero, valdria
la pena confrontar las medidas que se han ido tomando a ese respecto y la determinacion de la Congregacion
en cuanto a la residencia del nuevo laico. De lo contrario, los delitos sexuales de los clérigos y la renuncia al
celibato eclesidstico tendrdn igual valor para la opinién publica (301,

Concluye el mismo apartado reiterando que el nuevo laico “no puede desempenar en ninguna parte la
posibilidad del servicio de lector y acdlito ni de la distribucién de la comunién eucaristica”. En este caso,
la situacién geografica ha dejado de ser significativa, pues la prohibicién se extiende a dondequiera que esté
ubicadala iglesia cat6lica romana. Toda posibilidad de ejercicio de un ministerio laical, para el que suele existir
una breve formacién del candidato y en todo caso menos intensa que la que ha tenido el antiguo clérigo,
le ha sido negada. A la autoridad de la que emana el documento tiene sin cuidado el potencial beneficio de
la comunidad creyente, pues el documento no hace referencia alguna a una eventual y efectiva situacién de

incoherencia del nuevo laico en su vida cristiana que pusiera en cuestion su testimonio de fe (11,

Plantean cierta remision de las sanciones —que no otra cosa parecen ser las determinaciones de la autoridad
firmante del rescripto- los dos pérrafos sucesivos 6 y 7: el Ordinario del lugar de residencia del antiguo
clérigo podra, “segtin su prudente juicio y conciencia”, dispensar de lo tocante al lugar de residencia, de la
colaboracién en un ministerio laical, y de la ensefianza de la religion o la asuncién de un cargo directivo “en
los institutos de grado inferior, dependientes o no de la autoridad eclesidstica”. Es la tinica situacién en la que
se hace referencia al eventual testimonio de la comunidad cristiana de la que hace parte concreta el antiguo
clérigo, si bien consultada por la eventual y auténoma voluntad del obispo diocesano. Extrana que se abra la
puerta a la ensefanza religiosa de los menores de edad, muchos de los cuales resultan siendo més receptores
que actores de la misma, pero se cierre al aprendizaje de jovenes y adultos que por lo general se muestran
dispuestos a la libre discusion.

En conclusidn, se tiene la impresidon de que el nuevo laico es condenado a una especie de damnatio

memoriae 2!

, mientras se ve obligado a afrontar las consecuencias familiares, sociales, laborales y aun politicas
de su reciente opcién de vida. Tiempo hubo en las congregaciones religiosas y seminarios diocesanos en que el
solo pensamiento de un religioso o clérigo de cambiar el estado que habia elegido libremente era considerado
una deslealtad, mas frente a la iglesia que ante si mismo, y los frescos y lienzos presentes en los muros de las
residencias de unos y otros recordaban, con mucha frecuencia, la figura del Judas que en la cena dltima de
Jests con sus discipulos fraguaba su traicién o la consumaba en el huerto de Getsemani. Més all4 de cualquier
imagen subconsciente, en la practica se niega al nuevo ingresado en la asamblea de los fieles laicos la posibilidad
de colaborar profesionalmente en su crecimiento personal, en el de su comunidad diocesana y en general del
pueblo o nacién alos que pertenece, de manera que la formacion religiosa y teolégica que lo ha beneficiado de
muy poco le servird, ya que no puede ponerla licitamente al servicio de los otros, ni siquiera de su familia de
hechoydelaeventual que en el futuro quiera configurar. Parece resonar todavia en el fondo la poco venturosa
“reduccién al estado laical” con que el CIC precedente, que gobernd a la iglesia catélica romana durante 65
afios (1918 a 1983), llamé a la dispensa del celibato ministerial.

Ultima determinacién: “impéngase al solicitante alguna obra de piedad y caridad” (parrafo 8). El conjunto
de sanciones finaliza precisando que la solicitud del reciente clérigo merece, de alguna manera, una penitencia.
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¢Un absurdo? En la iglesia catélica romana esta medida se legisla de ordinario para quien ha cometido un
delito o, al menos, un pecado oculto cuando éste es reconocido en el sacramento de la penitencia. Uno se
pregunta si igual norma existe para el obispo que hace una demanda similar a la del didcono o del presbitero
en cuestién y para quienes solicitan la declaracién de nulidad de su matrimonio, pues al fin de cuentas el
primero y los segundos han dejado atras un estado de vida avalado por un sacramento. Tanto el estado de
vida célibe como el matrimonial son obligaciones libremente asumidas ante la iglesia, por lo tanto, no es
comprensible por qué no hay semejanza en el tratamiento de un derecho que se le brinda al fiel cristiano que
ha optado por el celibato cuando busca obtener la dispensa del mismo y la atribucién positiva a otro fiel del
derecho a la nulidad de su matrimonio. Por lo tanto, se dice aqui que el parrafo 8 habla de una “penitencia”
porque esta palabra se origina en el uso del verbo que preside la frase: una “imposicién” —el lenguaje resulta
ser administrativo—, es facultativa de una autoridad que tiene poder sobre la persona implicada en la gestion;
por eso adquiere el sabor de una “penitencia”, por demas muy utilizada en la administracién de justicia en la
Iglesia: entre otros hechos, hace parte de la ordinaria administracion del sacramento de la reconciliacion, que
la tradicidn catélica romana insiste en continuar llamando “de la penitencia” (y la luterana “de la confesién”).

AUSENCIAS EN EL. DOCUMENTO

Lo primero que se echa de menos es la garantia, o al menos la promesa, de una ayuda espiritual para el nuevo
laico, a diferencia de los viejos maestros espirituales, anteriores a la conformacién de los grupos monasticos,
que prolongaban de alguna forma su labor de acompanantes de la vida en el Espiritu de quienes renunciaban
a su ayuda por cualquier motivo: lo importante era la solidaridad hacia el que con ellos habia compartido
durante largo o breve tiempo su camino de fe. Por afiadidura, ¢qué colaboracién en ese itinerario hallard el
clérigo que en el momento de su separacién del ministerio esté pasando por una crisis de fe?

Era de esperarse que a la exhortacién “a dar edificacién y a mostrarse (...) como buen hijo de la
iglesia” (parrafo 5) sucediera alguna referencia a la vocacién laical, bellamente ilustrada por el Concilio
Vaticano II medio siglo atras, que sin embargo no merece mayor atencién. Excepcién hecha del solicitante que
acusa rasgos de rechazo de su compromiso bautismal, de quien abandona la comunidad catélica romana para
afiliarse a otra iglesia o de una confesada indiferencia religiosa, el nuevo laico estd obligado a hacer realidad
su compromiso en la construccién de un mundo de justicia y de paz, y justamente desde el ejercicio de su
profesién y su insercién familiar. Y si en algin momento necesita de apoyo es precisamente entonces. Sia dos
laicos jévenes resultan dificiles los primeros anos de vida matrimonial, mdslo serdn para una persona, siempre
varén, que desee casarse pero ha vivido en comunidad de varones célibes. Eventualmente los inconvenientes
serdn mayores en la medida que se haya prolongado el tiempo de esa convivencia. De nuevo, no hay garantia
de una cooperacion para las contrariedades y aun conflictos que le planteara la vida conyugal y familiar.

En definitiva, poca o ninguna nocién de un cuerpo que necesita de todos sus miembros, “los que parecen
mas débiles, los que menos estimamos, los que consideramos menos presentables (...) los mas presentables” (1
Corintios 12, 22-24) revela el documento. La Iglesia de santos y pecadores que el obispo Agustin de Hipona
tenfa tan en sus entranas —y bien sabia ¢l de lo uno y de lo otro- resulta, sobre todo, la gran ausente en el
rescripto.

Finalmente, hay que sefalar que las leyes en la iglesia catdlico romana, como para infortunio de muchos
sucede en los demds colectivos humanos, parecen aplicarse... ad personam (segtin la persona). Son del
conocimiento publico los casos de mds de un exclérigo que, de hecho, ocupa cargos de responsabilidad y
aun de docencia teoldgica o de disciplinas “intimamente conectadas con la teologia” —cosa que prohibe el
documento (pérrafo 5, apartado d) **! - en universidades que dependen de la autoridad eclesidstica, aun las
incluidas entre las pontificias; en nimero mayor estin quienes hacen otro tanto en instituciones de educacion
superior y en escuelas no dependientes de dicha autoridad; muchos otros se desempefian como docentes
de religién o ministros de la palabra y de la eucaristia en escuelas parroquiales y en iglesias diocesanas; y no
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falta el que ha sido designado para una funcién pastoral. En cualquier caso, no conoce la opinién publica las
eventuales protestas de las autoridades eclesidsticas que velan por el cumplimiento de dichas normas. Cierto
es que el texto de la Congregacion del Clero permite al obispo de la jurisdiccion en que reside el nuevo laico
dispensarlo de la limitacién tocante a estas tltimas funciones (parrafo 5, apartados e y f); pero tan solo de
ellas, nunca de las precedentes (pérrafo 5, apartados b, ¢ y d). Quizé la opinién de un conocido te6logo, José
Maria Castillo (2005, pp. 71-72), ayude a desentranar la visién de la fe cristiana que se atisba en cuanto hemos
examinado hasta el momento:

En la historia de la eclesiologfa se ha desarrollado una teologfa del poder que alcanzd su expresion més desproporcionada, a
partir del siglo XII, en la teorfa de la “plenitudo potestatis”. Desde entonces, hasta el reciente Cédigo de Derecho Candnico,

en el que se le atribuye al romano pontifice una potestad que es “suprema, plena, inmediata y universal” (canon 331), el poder

eclesiastico ha sido, y sigue siendo, el tema central que constituye la estructura del sistema organizativo de la Iglesia (34]

PARA UNA PROSPECTIVA

“El celibato es un regalo, no una necesidad teoldgica”. Asi se expresaba el entonces arzobispo de Friburgo,
Robert Zollitsch, doctor en Teologia, quien renuncié a su didcesis en 2013 a los 75 afos reglamentarios, al
asumir el cargo de Presidente de la Conferencia Episcopal de Alemania (2008-2013); lo entrevistaba Der
Spiegel, la revista semanal de mayor circulacién en Europa y en el mismo pais (Romano, S. & Romano, B.,
2012, p. 133). La constitucion dogmatica sobre la Iglesia de Vaticano IT incluye el celibato entre “los multiples
consejos que el Senor propone en el Evangelio”, entre los que “destaca el precioso don de la divina gracia,
concedido a algunos por el Padre —los obispos citan a Mateo 19,11- para que se consagren a solo Dios con un
corazdén que en la virginidad o en el celibato se mantiene mas ficilmente indiviso” y terminan con la referencia
a 1Corintios 7, 32-34 (Concilio Vaticano II, 1966, Lumen gentium, 42) ). Larga y escabrosa ha sido la
discusion acerca de su mayor o menor pertinencia disciplinaria para el ejercicio del ministerio ordenado en
la Iglesia, y no es del caso incluirla aqui. Urge una nueva discusiéon del asunto, ya que el mismo Concilio

subraya que celibato y virginidad son testimonio, para quienes no los han asumido, de los valores definitivos,

los escatolédgicos [3¢] y por tanto para cuantos han constituido una familia.

Mis todavia: ¢No serfa posible que, para fundamentar las urgentes acciones pastorales sobre la familia
cristiana, y en general sobre las instancias familiares en los cinco continentes, contribuyera la iglesia catdlica
romana a una revisién de su secular doctrina acerca de la superioridad de la virginidad y el celibato sobre el
matrimonio? Si quiere ser coherente con la “gran dignidad” que se atribuye a este tltimo desde los tiempos
apostolicos y, sobre todo, con su estructura sacramental de la que Vaticano II subraya la centralidad para

la existencia cristiana de todos los bautizados ) ; sin perjuicio de la norma acerca de la obligatoriedad del
celibato para los ministros ordenados y aun de su importancia para la vida de la Iglesia subrayada por una
larga tradicién. O, mejor aun: de resultar un hecho el desmonte de tal precepto es muy probable que la
asamblea eclesial se vea precisada a evaluar la legislacién sobre el celibato clerical, y a ocuparse de los ya miles
de exclérigos que viven y en el futuro vivirdn en los cinco continentes 381 Habria que anadir las situaciones
de varios centenares de ellos que o han emigrado hacia otras iglesias cristianas, en ocasiones a sectas de muy
diversas fisonomias, o a otras afiliaciones religiosas o, simplemente, han renunciado a todo tipo de creencia
religiosa.

El Papa actual habia anunciado, y en esto su decisién marca un hito, que habria dos sesiones del primer
sinodo %1, algo similar a las que suelen tener los concilios generales de la iglesia cat6lica romana. Segun
Francisco, para que las iglesias locales tuvieran tiempo de cooperar con sus observaciones al documento que
emergiera de las discusiones episcopales en la primera sesién, como de hecho se habian tenido en cuenta

las aportaciones previas de las iglesias diocesanas para el Instrumentum laboris (4] En el entreacto, el Papa
mismo alentaba la libre circulacién de la Relatio Synodi sobre la problematica actual de la familia. Espera
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la asamblea eclesial que el texto definitivo, que surgird de la confrontacién de los obispos en la segunda, la
asamblea general ordinaria de 2015, ayude a mirarla desde una renovada perspectiva evangélica que responda
mejor a las angustias y expectativas contemporaneas; entre ellas las de los exclérigos.
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NoTAs

[9] Es, por lo menos, la impresion causada por el lenguaje reiterativo que utiliza la Constitucion en el prolijo apartado, el mas
largo del capitulo VI, que explica la naturaleza e importancia del estado religioso en la Iglesia (n. 44).

[10] Recuérdese que el Cédigo de Derecho Candnico se divide en partes, éstas a su vez en libros y estos en titulos que suelen
comprender varios capitulos y en ocasiones articulos.
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[11] A pesar de lo afirmado en el canon 207, paragrafo 1 (véase la precedente nota 7); es en el pardgrafo 2 donde empieza a
introducirse la trabajosa distincién con los religiosos.

[12] La paginacion del texto latino y el espanol basicamente coinciden, pues el segundo prescinde de los dos breves parrafos
introductorios a los que me refiero al inicio del presente subtitulo.

[13] A propésito de la dispensa del celibato, reza el CIC (1983), canon 291: “la pérdida del estado clerical no lleva consigo la
dispensa de la obligacién del celibato, que tnicamente concede el Romano Pontifice”. Quizés esta norma explique el porqué de la
“gracia”. Pero sorprende que en todos los casos el Papa se reserve la dispensa de una norma candnica, mientras el mismo sacramento
del orden —el que, de nuevo segiin antigua tradicion teoldgica, junto con el bautismo “imprime cardcter”, vale decir que marca con
un sello indeleble al consagrado por él- puede ser dejado en suspenso por una autoridad distinta de la suya durante varios afios,
aun hasta la muerte del interesado por la sanci6n.

[14] Concilium Eliberritanum, celebrado en la antigua Hispania; ndtese que la iniciativa procede de una iglesia local: la sede
pontificia estaba vacante, pues el Papa san Marcelino habia sido decapitado por Diocleciano en 304 y solo en 308 asumié el cargo
San Marcelo I, muerto a la vez durante su exilio en 309 (Rendina, 2013, pp. 57-59, Caporilli, 1999, p. 16, O "Malley, 2011, p. 39);
revisten cierto interés para el contexto las puntualizaciones de O "Malley sobre la identidad cristiana de San Marcelino.

[15] Setratadel mismo Papa que excomulgé en Romaa Joviniano y sus ocho discipulos por haber afirmado —uno de dos motivos-
que la virginidad no era mas grata a Dios que el matrimonio; San Ambrosio, obispo de Mildn, hara otro tanto y lo entregard a su
amigo, el emperador Teodosio, para ser flagelado y exiliado. Al contrario de San Siricio, Benedicto IX, también romano, famoso
por su vida disoluta y violenta, renunciard en 1045 al papado —era el segundo de los tres periodos en que ocupd la sede pontificia
(103221044, 1045, 1047 a 1048)- para poder contraer matrimonio, una vez autodispensado de la obligacién del celibato y vendido
su cargo por 1500 libras de oro al arcipreste de San Juan de Letrdn, Juan Graciano Pierleoni, futuro Papa Gregorio V1. Y al final
del siglo (1088-1099) Urbano II, proclamado beato en 1881 aunque su culto como santo se remonta a cientos de afios atrds, quien
subrayard la linea autoritaria del fallecido Gregorio VII (1086) excomulgando al Papa Clemente I, a su aliado el emperador del
sacro imperio romano-germanico Enrique IV y al rey francés Felipe I, decretard en el sinodo de Melfi (1089) que, si un didcono no
se separaba de su mujer, el principe gobernante de la regién podia tomarla como esclava, por supuesto que tras abandonar a sus hijos
(Ranke-Heinemann, 1994, pp. 57.102, Caporilli, 1999, pp. 18.45-46.48, Rendina, 2013, pp. 75-77.145.303.324-327, Knowles y
Obolensky, 1977, pp. 169-182, Filoramo & Menozzi, 2001, pp. 319.333.380).

[16] Sihaciaelano 310 el obispo de Roma, comparado con el emperador, era apenas un pequefio funcionario, los papas de fines
del siglo IV, a partir de San Ddmaso (366-384), y sobre todo de San Leén I Magno (440-461) subrayaron siempre la dignidad
de su cargo que les permitia extender su poder a toda la cristiandad (Caporilli, 1999, pp. 18.20, Rendina, 2013, pp. 74.86-91, O
"Malley, 2011, pp. 48-57).

[17] Lamisma asamblea legislard que no podian dormir dos frailes en la misma cama.

[18] Elcanon 7 del II Lateranense prohibia a los fieles la participacion en las funciones littirgicas de los clérigos que vivian con
una esposa o una concubina: “para que con ello la pureza tan grata a Dios se extienda a todas las personas de la Iglesia y a los grados
diversos de consagracion”, los matrimonios vélidos se declaraban nulos y los esposos debian separarse; afios antes su presidente,
el Papa Inocencio II, habia sostenido en el sinodo de Clermont (1130) que iba “contra toda su dignidad (de los sacerdotes) yacer
en el lecho matrimonial y vivir en la impuridad”. Ya Benedicto IX (1012-1024), en el sinodo de Pavia (1022) —convocado junto
al emperador Enrique II- impondr4 penitencias drasticas a los clérigos que se unfan en matrimonio con sus concubinas. Y Le6n
IX, recibido “casi con jubilo” por los romanos), en el sinodo de Maguncia (1049) —de nuevo en compaiifa de Enrique- denunciard
como abuso el matrimonio del clero; en otro tenido en Roma acordaria que las mujeres de los presbiteros debian pasar a servir
como esclavas en el palacio del Laterano (O "Malley, 2011, pp. 102-103). Que la discusién acerca del celibato obligatorio haya
contribuido a la escisidn de la iglesia cristiana —para evitar el alejamiento de las esposas, la ortodoxia oriental lo reserva solo para los
obispos, que deben ser monjes- se remonta a los tiempos del IT sinodo Trulano en Bizancio (691-692), segtin cuya legislacién quien
rompiera el previo matrimonio de un clérigo en vista de la ordenacién de éste debia ser depuesto, y el presbitero excomulgado si
abandonaba a su esposa; siglos m4s tarde el cardenal Umberto, legado papal para afrontar el cisma en 1054, anatematizard a la iglesia
de Oriente por su aceptacién del matrimonio de los clérigos, “un invento de Satanas” (Ranke-Heinemann, 1994, pp. 99-102).

[19] Era el resultado de la lucha de Gregorio VII que consideraba el matrimonio de los clérigos crimen fornicationis (crimen
de fornicacién), si bien parece que hacia finales del primer milenio mds de la mitad de los sacerdotes eran casados. Predecesor
suyo, San Gregorio Magno, monje benedictino, Papa entre 590 y 604, decidird que el presbitero, desde el dia de la ordenacién,
debia mirar a su esposa como a una hermana y huir de ella como de un enemigo. Antecesor, no en la sede pontificia pero s en la
misma causa, habia sido san Bonifacio, el apdstol de los alamanes, que a mediados del siglo VIII persiguié a los clérigos “lujuriosos”
haciéndolos azotar en publico hasta tres veces y encarcelar durante dos afios. Inmediato y malogrado sucesor de Gregorio VII, el
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antipapa Clemente III, excomulgado en 1076 cuando se intenté elegirlo pontifice con el fin de deponer al legitimo, durante el
sinodo romano de 1089 insistir4 en las medidas de Hildebrando sobre el celibato, que a su vez habia puesto en entredicho desde
1078 la carta de san Ulrico de Augsburgo en la que éste se declaraba a favor del matrimonio clerical. Respaldara el obispo san
Anselmo de Canterbury la legislacién del sinodo de Londres (1108) de que las mujeres de los presbiteros pasaban a ser desde ese
momento propiedad episcopal. Larga es la lista de sinodos que desde mediados del siglo XIIT y hasta fines del siglo XIV tronaron
contra el que llamaban concubinato de los sacerdotes; por ejemplo, el de Miinster (1280) prohibird a los presbiteros asistir alaboda
de sus hijos y aun a sus funerales. Como no faltaron los obispos locales que recurrieron ala autoridad civil y, con el correr del tiempo,
ala temida Inquisicidn para imponer las normas papales, tampoco los obispos disidentes ni las furiosas protestas de los pobladores

de algunas diécesis y aun de los mismos clérigos (Ranke-Heinemann, 1994, pp. 98.101-105; Rendina, 2013, pp. 316-325).

[20] La traduccién es del autor del presente articulo. En “la hora mds oscura” del papado (O "Malley, 2011, p. 95), Marozia,
matriarca de la familia noble de los condes de Ttscolo, una de las facciones que luchaba por el dominio de Romay de su obispo, fue
acusada de ser la amante del Papa Sergio III (904-911) desde la edad de quince afios, con quien habria engendrado al futuro Papa
Juan XI (931-935); los historiadores han demostrado que en realidad Juan era su hijo, atribuido al duque de Espoleto, Alberico
[, esposo de Marozia (Rendina, 2013, p. 261).

[21] Realizada el 11 de noviembre de 1563. Hasta ese afo, a condicién de que hubieran contraido matrimonio en secreto
antes de su ordenacién, existian presbiteros vilidamente casados; un enviado alemén al Concilio habr4 sostenido que “entre cien
sacerdotes”, no habfa encontrado “mds que tres o cuatro que no vivieran en publico concubinato o que no hubieran contraido
matrimonio oculta o abiertamente” (Ranke-Heinemann, 1994, p. 105). Da cuenta en detalle la autora citada (pp. 106-108) de
las multiples irregularidades que siguieron a las determinaciones tridentinas, motivadas en parte por las dificultades econémicas
que crecieron con desmesura entre los clérigos por el influjo de la reforma protestante, y del siglo de las luces més tarde, sobre
reyes y principes que poco a poco dejaron de proteger a la iglesia que habia sido considerada en Occidente y en el nuevo mundo la
tinica digna de crédito. No parece afortunado el Concilio Vaticano I, en su decreto sobre la formacion sacerdotal, cuando ordena
que los seminaristas “conozcan debidamente (...) las obligaciones y la dignidad del matrimonio cristiano, que simboliza el amor
entre Cristo y la Iglesia; pero comprendan la excelencia mayor de la virginidad consagrada a Cristo [cursivas anadidas]” (Decreto
Optatam totius, 10b); cita el documento la enciclica Sacra virginitas de Pio XII (25 de marzo de 1954), aunque no la decisién
tridentina a la que se remonta el Papa: “Si alguno dice que no es mejor y mas santo permanecer en la virginidad y en el celibato
que casarse, sea anatema’; de nuevo, una forma de vida se contrapone a otra, solo que una de ellas, la de los cényuges cristianos,
corresponde a un sacramento y no asf la otra. Es por demds curioso que el decreto homoélogo, el muy discutido Presbyterorum
ordinis que el Concilio del siglo XX emite “para que su ministerio (el de los presbiteros) se sostenga con mayor eficacia y se provea
mejor a su vida” haya sido aprobado mes y medio después (7 de diciembre de 1965) del Optatam totius (28 de octubre) en el
que la asamblea “proclama la trascendental importancia que tiene la formacién sacerdotal y expone algunos de sus principios
fundamentales™ la légica dirfa que esos fundamentos doctrinales deberfan preceder a las determinaciones disciplinares que se
derivan de ellos, y no al contrario.

[22] Fue el IIT Concilio de Letran el que legislé que un obispo solo podia ser elegido si no era hijo ilegitimo (Caporilli, 1999,
p-99).

[27] Dado que el rescripto pertenece al 4mbito de la Congregacion del Clero, no me resulta posible conocer las medidas que
toma la Congregacién de los Obispos cuando el Papa concede la dispensa del celibato al obispo que la solicita. Lo cierto es que
las parafernalias en la celebracién de su propio matrimonio han sido obra, por cierto en pocos casos en los diversos continentes,
también de obispos retirados del ministerio por propia voluntad o por decision eclesidstica.

[32] La ley romana preveia ese castigo para los emperadores que habian ejercido su cargo indignamente, los que en algin
momento habian conspirado contra la autoridad legitima, arrastrando a muchos al destierro o a la miseria y aun a la muerte. La
norma se convirtid, empero, en arma politica para amigos y enemigos del pretendiente al trono o del soberano en ejercicio (César
o Augusto), pues no fue proferida contra todos los que debieron haberla sufrido.

[33] Adicionalmente, valdria la pena la discusion sobre cudles sean esas disciplinas, sobre todo cuando las ciencias reclaman no
solo la interdisciplinariedad, sino también su transdisciplinariedad; a menos que la teologia esté de acuerdo con renunciar a un
estatuto cientifico propio.

[34] Las comillas son del original. El autor, profesor jesuita de Teologfa desde 1968 en Granada (Espafa), fue limitado para
ejercer la docencia en 1980, y a partir de 1988 la Congregacion para la Doctrina de la Fe le retir6 la licencia candnica para la
ensenanza de la teologfa debido, entre otras, a algunas de sus opiniones eclesioldgicas; en 2011 fue investido doctor Honoris Causa
por la Universidad de Granada.
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[36] Habla Vaticano II de la relacién de “la iglesia de los viadores”, la peregrinante, con la iglesia celestial, la de los difuntos, de
quienes afirma haber guardado siempre “piadosa memoria”; de ellos enumera en orden preciso “los apédstoles y martires de Cristo
(...) junto con labienaventurada Virgen Marfay los santos angeles”; a todos ellos “fueron agregados también quienes habifan imitado
més de cerca la virginidad y pobreza de Cristo y, finalmente, todos los demds” (Concilio Vaticano II, 1966, Lumen gentium, 50; la
bastardilla es del autor del articulo); cita el documento el Symposion de san Metodio (siglo IX), uno de los seis actuales patronos
de Europa. No hay pues duda de que el ultimo Concilio catélico romano reafirma la doctrina de Trento acerca de la superioridad
de la virginidad y el celibato sobre el matrimonio.

[37] Concilio Vaticano II, 1966, Constitucién dogmdatica Lumen gentium, 12b, 33b, 42a; decreto Apostolicam actuositatem,
3a.d; decreto Unitatis redintegratio, 2d; decreto Presbyterorum ordinis, 2e.

[38] Afinesde2012,enlasola Europa,losantiguos clérigos eran 222; el dato es del Center for Applied Research in the Apostolate
de la Universidad de Georgetown, en Estados Unidos.

[39] Es coherente el Papa con la decisién del Concilio de Constanza (1414-1418), que en tiempos de honda crisis interna se
enfrentd a las herejias de Jan Huss y John Wicliff, asi como al prolongado cisma de Occidente que veria ocupar en simultdnea la
silla pontificia a tres papas a lo largo de casi cuatro décadas, entre 1379 y 1417 (Rendina, 2013, pp. 459-460, Castiglioni, 1936,
pp- 70-97, Tiichle y Bouman, 1966, pp. 40-60, O 'Malley, 2011, pp. 155-174). De ahi que Constanza legislara que un sinodo
debfa reunirse cada cinco afos para crear relaciones mds estrechas entre quienes detentan la autoridad y los demds miembros de
la iglesia.

[40] Hay que resaltar en el Instrumentum laboris el interés, por primera vez tan agudo y con especificos sefialamientos a las
diferencias culturales, dirigido hacia “las situaciones pastorales dificiles” (42 del total de 157 pérrafos), acerca de la familia y aun
de las uniones entre personas del mismo sexo, que atafien a mas de un exclérigo.

[1] Enadelante CIC, que corresponde al nombre latino con el que los tedlogos de las diversas lenguas suelen nombrar el Codex
Turis Canonici.

[2] Aunqueel CIC (1983) habla de “pérdida del estado clerical” casi desde el inicio de su legislacién (Libro II: Del pueblo de Dios,
cdnones 290-293), reserva exclusivamente la dispensa del “celibato sacerdotal” ala autoridad pontificia (canon 291). Nada dice por
entonces del diaconal ni del episcopal, quizd porque el primero es transitorio en la mayoria de los casos y del segundo raramente
se pide dispensa. Y llama la atencién el que nunca se hable en el CIC de “pérdida del estado laical”: los laicos son considerados
“fieles laicos” (Christifideles laici), que tienen deberes y derechos como “fieles” que pueden asumir alguno de los otros “estados”;
solo quienes han contraido nupcias hacen parte del “estado matrimonial” que, por supuesto, se perderia si fuese declarado nulo el
respectivo sacramento (cinones 204-231).

[3] Debo la traduccién del original latino (Congregatio pro Clericis, Dispensatio ab oneribus Ordinationi conexis. Prot. N.
20131525/, remitido el 4 de febrero de 2014 por el Papa Francisco a dicha Congregacién, firmado por su Prefecto Cardenal
B. Stella y su Secretario Arzobispo C. Morga Iruzubieta el 5 de marzo de 2014) que fue notificado el 13 de junio de 2014 por el
actuario de la causa candnica, a la fraternal colaboracién de la oficina del Procurador General de la Compania de Jesus.

[4] Se suele hablar de laico de la biparticién cuando se emplea este término en contraste con el ministro ordenado, para indicar
simplemente que el laico no forma parte del orden sagrado, y de laico de la triparticién (clérigo, laico, religioso), que es el concepto
teolégica y juridicamente mds estricto y representativo de la laicidad, y ofrece una condicién canénica con contenido propio.
Sin embargo, esta diferenciacién entre biparticién y triparticidn -que no consta de tres, sino de cuatro “estados de vida” si se
considera el matrimonial (Concilio Vaticano II, 1966 Lumen gentium, 35c¢)- pareciera mas un malabarismo juridico que fruto
de la racionalidad teoldgica; se da la impresion de que el derecho canénico resulta de alguna manera sometido a una determinada
eclesiologfa, obligado a elaborar distinciones que crean problemas de elemental comprensién al lector.

[S] Sibien queda claro que no siempre habla el CIC (1983) de algunos asuntos sino que los supone, ya que los obispos “forman
igualmente parte del estado clerical”, el hecho de que no se responsabilice de sus asuntos la misma Congregacién romana que trabaja
con los atinentes a los presbiteros y a los didconos —¢quizds en una de sus secciones?— pues los tres érdenes hacen parte del mismo
estado clerical, deja la sensacion de que los obispos constituyeran un cuerpo selecto de la Iglesia que nada tiene que ver con el resto
de los consagrados por el mismo sacramento; ¢se trata quizd de una medida solo administrativa? Adicionalmente, nétese que se
sigue hablando de “sacerdotes” = presbiteros en las determinaciones candnicas, mientras Lumen Gentium (Concilio Vaticano II,
1966), de acuerdo con la vieja tradicidn neotestamentaria, los llama “presbiteros”.

[6] Claroestd que también hay religiosos, tan solo varones, que son clérigos. Pero el identificado ahora como “estado religioso” fue
en sus origenes netamente laical; aun los monasterios benedictinos empezaron a ordenar presbiteros, en nimero siempre limitado,
para responder a sus necesidades internas; asi lo atestigua aun la actual estructura de las congregaciones benedictinas que dependen
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de una abadia central de vieja data. De ahi que el mismo CIC atribuya al abad, y por extensién al superior mayor en las demds
ordenes religiosas, la calidad de “ordinario”.

[7] El texto conciliar da la impresion de acentuar la santidad en el estado religioso, confiando ast las tareas terrenales solo a los
laicos. La inclusién de los religiosos entre los dicasterios romanos, en la Congregacién para los Institutos de Vida Consagrada y
las Sociedades de Vida Apostdlica e Institutos Seculares -¢otra medida tan solo administrativa que remite los asuntos laicales a un
Pontificio Consejo?-, pareciera manifestar que su forma de vida difiere netamente de la del laico, ya que la misién a ellos confiada
no es la misma atribuida a éste, al menos segin la misma Lumen Gentium (Concilio Vaticano II, 1966); sin embargo, el mayor
porcentaje de miembros efectivos de los Institutos de Vida Consagrada, de las Sociedades de Vida Apostdlica y de los Institutos
Seculares pertenecen al estado de viday/o condicidn juridica laical pues son mujeres. Sien Vaticano IL, la consagracién del mundo es
tarca de todos los creyentes porque surge de la condicién sacerdotal de Cristo Sefior (Concilio Vaticano II, 1966, Lumen gentium,
34b), habria que preguntarse si las mujeres miembros de institutos seculares hacen parte del “estado de vida religioso” o més bien
del “estado de vida laical”.

[8] “Con el nombre de laicos se designan (...) todos los fieles cristianos, a excepcién de los miembros del orden sagrado y los del
estado religioso [cursivas afiadidas] aprobado por la iglesia” (Concilio Vaticano II, 1966, Lumen gentium, 31). A mi juicio, logra
una mayor claridad el CIC (1983) cuando afirma: “Por institucién divina, entre los fieles hay en la iglesia ministros sagrados, que
en el derecho se denominan también clérigos; los demés se llaman laicos” (canon 207, pardgrafo 1). Con todo, hay canonistas que
afirman que el CIC solo habla de la pérdida de estados antes adquiridos por ejercicio de actos juridicos de los fieles; la condicion
juridica laical no se adquiere, sino que se posee en origen, y en cualquier caso no depende de un acto juridico de asuncién, como
ocurre con el orden sagrado o la consagracion religiosa. Por tanto, ¢la identidad eclesial de un exclérigo, que pareciera retornar
al nunca perdido “estado laical”, debe entenderse como simple recuperacion de una condicidn juridica? EI Concilio crea a su vez
otra denominacién, como si la de laico no resultara suficiente: “cristianos seglares” (Decreto Apostolicam actuositatem, 1). Muy
a pesar de que la misma Lumen Gentium (Concilio Vaticano II, 1966), en el capitulo dedicado a los religiosos, afirme: “Este
estado, si se atiende a la constitucidn divina y jerdrquica de la Iglesia, no es intermedio entre el de los clérigos y los laicos [cursivas
afadidas]” (43b); y a continuacidn: “...el estado constituido por la profesién de los consejos evangélicos, aunque no pertenece ala
estructura jerdrquica de la iglesia, pertenece, sin embargo, a su vida y santidad” (44d). Un recientisimo documento del Pontificio
Consejo para el Didlogo Interreligioso se inscribe en la mismalinea: anuncia en su introduccién que lo ofrece como recurso pastoral
a “obispos, sacerdotes, religiosos y fieles laicos” (Pontifical Council for Interreligious Dialogue, 2014, p. 6); es notable que en la
rigurosa enumeracion se ignore el ministerio diaconal. A la confusién ha colaborado aun la liturgia de la Eucaristia dominical por el
continuo énfasis de la “oracién universal” —la mal llamada “oracidn de los fieles™ en una neta diferenciacién de clérigos, religiosos
y laicos, en ese orden estricto, que en contadas ocasiones incluye a los didconos.

[23]  “Aparece evidente que en el Concilio (Vaticano II), por parte de los padres (los reunidos en la asamblea), nunca tomé
cuerpo una verdadera y significativa tendencia a un cambio en la legislacién vigente de la Iglesia latina sobre el celibato sacerdotal;
por el contrario, hubo un gran debate (...) sobre la formulacién y presentacién de la doctrina relativa [cursivas afiadidas] al celibato
sacerdotal” (Versaldi, 1989, p. 886). El autor ha hecho memoria, unos parrafos atrds, de que tres dias antes (11 de octubre de
1965) del inicio de la discusién sobre el esquema del decreto Presbyterorum ordinis (14 de octubre) intervino Pablo VI declarando
“que no era oportuna una discusion publica del celibato sacerdotal” (Versaldi, 1989, p. 886). Enumera luego: las intervenciones
del magisterio eclesial catdlico romano, previas al nuevo CIC, que reiteran la norma: enciclica Sacerdotalis coelibatus del mismo
Pablo VI (24 de junio de 1967); Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis de la Congregacién para la educacién catdlica
(6 de enero de 1970), a peticion del Sinodo episcopal de 1967; y de la misma Congregacidn, en respuesta a la invitacién de la
enciclica nombrada, Orientamenti per la formazione al celibato sacerdotale; y Sacerdocio ministerial, un documento del Sinodo
ordinario de 1971 (30 de noviembre) (Versaldi, 1989, pp. 888-889). Para tener en cuenta, aunque no sea vinculante frente a la
actual doctrina: quien desde 2005 serfa Benedicto X VI, Joseph Ratzinger, por entonces profesor de Teologfa en la Universidad de
Ratisbona, situada en la Baviera alemana, firmé en 1970 un llamamiento que exhortaba al clero a revisar la norma del celibato; el
dato corresponde a un nimero de 2011 del diario Stiddeutsche Zeitung, el periddico de mayor circulacién en el sur de Alemania
(Romano, 2012, p. 132). Pero en 1988 lamentaba Uta Ranke-Heinemann (1994, p. 109), la tedloga alemana que habia migrado del
luteranismo ala iglesia catdlica romana, la versién que la Conferencia episcopal alemana darfa de la tradicional carta alos sacerdotes
que Juan Pablo II les dirigié en su primer jueves santo, el de 1979: “Aquellos que piden una “laicizacién” de la vida sacerdotal (...)
nos dejarfan en la estacada (...) dejarfamos de ser interesantes y populares”; en realidad la traduccién oficial reza: “Los que piden
la laicizacién de la vida sacerdotal y aplauden sus diversas manifestaciones, nos abandonaran sin duda cuando sucumbamos a la
tentacién. Entonces dejaremos de ser necesarios y populares” (Juan Pablo I, 1979, n.7).

[24] La traduccién es del autor del presente articulo.

[25] Varios de los axiomas del Dictatus papae de 1075, de autoria de Gregorio, lo fundamentan: “Sélo al Papa todos los principes
deben besarle los pies”, “el Papa no puede ser juzgado por alguien”, “el pontifice romano estd santificado, sin duda, en virtud de los
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méritos de San Pedro” (O 'Malley, 2011, p. 115). Afiade el autor al final del recuento de su pontificado que “ningtin Papa fue més
odiado después de su muerte que Gregorio VII” (p. 123). Las traducciones son del autor del presente articulo.

[26] Esdoctrina oficial de la Iglesia catdlica romana en su Concilio Vaticano II: “El Creador del mundo establecié la sociedad
conyugal (...) con su gracia la convirtié en sacramento grande en Cristo y en la iglesia” (Decreto Apostolicam actuositatem, 11a);
“el Salvador de los hombres y esposo de la iglesia sale al encuentro de los esposos cristianos por medio del matrimonio” (Concilio
Vaticano II Constitucién pastoral, 1966, Gaudium et spes, 48b); “la familia cristiana, que es imagen y participacién de la alianza
de amor entre Cristo y la Iglesia, manifestard a todos la presencia viva del Salvador” (Constitucién pastoral Gaudium et spes, 48d);
“los cényuges cristianos, en virtud del sacramento del matrimonio... se ayudan mutuamente a santificarse” (Concilio Vaticano I,
1966 Lumen gentium, 11b).

[28] “Asi(...) puede desarrollarse entre los cristianos un verdadero espiritu filial con respecto a la Iglesia. Es el desarrollo normal
dela gracia bautismal, que nos engendré en el seno de la Iglesia y nos hizo miembros del Cuerpo de Cristo. En su solicitud materna,
la Iglesia nos concede la misericordia de Dios que va més alla del simple perdén de nuestros pecados y acttia especialmente en el
sacramento de la Reconciliacién. Como madre previsora, nos prodiga también en su liturgia, dia tras dia, el alimento de la Palabra
y de la Eucaristfa del Sefior” (Juan Pablo II, 2001, n. 2040). La idea, que merece todo respeto, corresponde a una teologia més
eclesiocéntrica que trinitaria: “la gracia bautismal” no es otra cosa que el don del Espiritu, esa persona de la Trinidad casi que
desconocida por la mayoria de los catdlicos romanos, justamente quien nos engendra en el seno de la Trinidad para la Iglesia; pero
no exactamente en compaiia de esta, asi la imagen esponsalicia y la materna, de alguna manera derivada de ella, tengan un sonido
familiar para el creyente, y su teologia haya sido la preferida por las iglesias cristianas de Occidente. De hecho, solo la carta de Pablo
a los Efesios, que pertenece si al corpus paulinum, pero no parece ser de autorfa del Apéstol, plantea la relacion de Cristo Sefior
con la Iglesia en términos nupciales, sin referencia alguna a que un discipulo suyo, un cristiano, pueda constituirse en hijo.

[29] Alrespecto, Vaticano II abria su decreto sobre el ecumenismo lamentando la divisién de los cristianos porque “contradice
abiertamente lavoluntad de Cristo, es un escdndalo para el mundo y dafa ala causa santisima de la predicacién del evangelio a todos
los hombres” (Decreto Unitatis redintegratio, 1). Y el documento del Pontificio Conscjo para el Didlogo Interreligioso sobre el
didlogo en laverdad y la caridad, emitido el 19 de mayo de 2014, decididamente pastoral en su enfoque, dedica 31 de 85 pérrafos, el
entero capitulo III, a seis campos especificos de las relaciones interreligiosas, que comienzan por “la defensa de la dignidad humana
y la promocién del ejercicio de los derechos humanos” (n.56-67) (Pontifical Council for Interreligious Dialogue, 2014, n.55-85);
una tarea que Vaticano II confia de manera particular a los laicos.

[30] ¢No essignificativo que la posibilidad de la dispensa de dichas limitaciones cubra solo algunas de las tareas que han estado
reservadas a los laicos? Insisto en el ostracismo, tanto mds contrastante cuanto que el proselitismo de los nuevos y aun tradicionales
grupos religiosos —los que la iglesia catélica romana cataloga entre las sectas— va en aumento mientras no estd prevista en el
documento una dispensa para el ejercicio del magisterio teoldgico, de la administracidon diocesana o parroquial, de un ministerio
) q
laical. Hablan por si solas las estadisticas acerca de la drastica reduccién del nimero de candidatos al ministerio eclesial ordenado
en casi todos los continentes. Afirma Cantoni (1994): “El sacerdote del Nuevo Testamento no es un hombre que desempena
un servicio—del que podria de alguna manera apartarse-, sino una entera persona que se hace servicio. Estd totalmente atrapado
por el servicio. Por eso nunca deja de ser sacerdote, ni siquiera cuando debe dejar de hacer de sacerdote. Ademds, una concepcion
funcionalista del sacerdocio termina instaurando una relacién contractual con Cristo. Mientras la relacion es total y totalizante”.
y
En otras palabras, su persona significa servicio paray desde la comunidad eclesial: ¢conserva su validez la aseveracion para el exclérigo
N, . 0 iy . . « »
que -continte o no siendo célibe por decisién propia- ha dejado de “hacer de sacerdote™

[31] Aunque no incluida en la traduccidn castellana del texto latino, si cuida la Congregacion de que la autoridad eclesidstica
competente la informe sobre la sorpresa o estupor de los fieles (admiratio fidelium) que hayan conocido el caso de la dispensa

(parrafo 9).

[35] Y aunque el decreto sobre los presbiteros haya sido aprobado solo un afio después de la Constitucion, “exhorta a todos los
presbiteros que, confiados en la gracia de Dios, aceptaron el sagrado celibato —nétese el calificativo que se le atribuye- por libre
voluntad a ¢jemplo de Cristo, a que, abrazéndolo magnanimamente y de todo corazén y perseverando fielmente en este estado,
reconozcan ese preclaro don, que les ha sido hecho por el Padre y tan claramente es exaltado por el Sefior” (Decreto Presbyterorum
ordinis, 16¢).
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