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Partir da infAncia ou a arché do
pensamento

Partir de la infancia o la arché del pensamiento

Starting from childhood or the arché of thought

Carla Patricia Silva ' carlaphilos@hotmail.com
Universidade Do Estado Do Rio De Janeiro, Brasil

resumo: Desde o lugar de nascimento da infincia, este texto busca, através de Giorgio
Agamben (2005), Heraclito (fragmento B52) e Paulo Freire (1982; 1986; 2001; 2015),
elucidar a coexisténcia entre infincia e tempo. Esses autores contribuem em pensar que
a infincia, seja ela cronoldgica ou nio, ¢ uma inspiragio sem a qual impossibilita-nos a
inventividade seja em relagio a historia, 4 filosofia e & educagio. Desse modo, trabalha
com a hipé6tese de que infAncia e tempo sao indefiniveis conceitualmente e diluidoras da
ideia de estabilidade, a qual escapa  compreensio de continuidade, uma vez que elanio é
um acontecimento absoluto. E nesse sentido que o presente texto parte da leitura de que
ainfincia é, fundamentalmente, condi¢io de existéncia da histéria da humanidade, o que
torna possivel a passagem da lingua ao pensamento e, com isso, provoca inventividade
para todo estado de coisas. Para pensar a infincia que estd em questio neste texto,
consideramos uma certa experiéncia do tempo diferente da experiéncia tradicional, fruto
de uma compreensio concebida como cronologia e acabamento, presente nas diversas
leituras feitas da infincia. Ao colocarmos esses apontamentos, algumas perguntas
impdem-se: existe algo como uma infancia do pensamento? A insisténcia com a infincia
¢ uma forma de ndo renunciar a um novo conceito de experiéncia infantil com o tempo?
palavras-chave: Infincia, tempo, histdria, inicio.

resumen: Desde el lugar de nacimiento de la infancia, este texto busca, a través de
Giorgio Agamben (2005), Heréiclito (fragmento B52) y Paulo Freire (1986; 2001;
2015), elucidar la coexistencia entre infancia y tiempo. Estos autores contribuyen en
pensar que la infancia, sea ella cronoldgica o no, es una inspiracién sin la cual nos
imposibilita la inventiva tanto en relacién a la historia, a la filosofia ya la educacién. De
este modo, el texto trabaja con la hipétesis de que la infancia y el tiempo son indefinibles
conceptualmente y diluyentes de la idea de estabilidad, la cual escapa ala comprension de
continuidad, ya que no es un acontecimiento absoluto. Es en este sentido que el presente
texto parte de la lectura de que la infancia es, fundamentalmente, condicidn de existencia
de la historia de la humanidad, lo que hace posible el paso de la lengua al pensamiento
y, con eso, provoca la inventiva para todo estado de cosas. Para pensar la infancia que
estd en cuestion en este texto, consideramos una cierta experiencia del tiempo diferente
de la experiencia tradicional, fruto de una comprension concebida como cronologia
y terminacion, presente en las diversas lecturas hechas de la infancia. Al colocar esos
apuntes, algunas preguntas se imponen: ¢existe algo como una infancia del pensamiento?
¢La insistencia con la infancia es una forma de no renunciar a un nuevo concepto de
experiencia infantil con el tiempo?

palabras clave: Infancia, tiempo, la historia, primero.

summary: From the birthplace of childhood, this text seeks, through Giorgio Agamben
(2005), Heraclitus (fragment B52) and Paulo Freire (1982, 1986, 2001, 2015), to
elucidate the coexistence between childhood and time. These authors contribute to the
idea that childhood, be it chronological or not, is an inspiration without which it is
impossible for us to be inventive in relation to history, philosophy and education. In this
way, it works with the hypothesis that childhood and time are conceptually indefinable
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and dilutive of the idea of stability, which escapes the understanding of continuity, since
it is not an absolute event. In this sense, the present text starts from the reading that
childhood is fundamentally a condition of existence of human history, which makes
it possible to move the language to thought and, thereby, causes inventiveness for the
whole state of affairs. To think about the childhood that is at issue in this text, we
consider a certain experience of time different from the traditional experience, the
result of an understanding conceived as chronology and finishing, present in the various
readings made from childhood. As we put these notes, some questions are asked: is there
something like a childhood of thought? Is insistence on childhood a way of not giving
up a new concept of childhood experience over time?

keywords: Childhood, time, story, start.
O INICIO

“Deixa eu falar!”! Imagine-se um homem que nascesse j4 provido de linguagem,
um homem que j4 fosse sempre falante. Para tal homem, sem infincia, a linguagem
nio seria algo preexistente, da qual seria preciso apropriar-se, ¢ nio haveria, para
ele, nem fratura entre lingua e fala, nem devir histérico da lingua. Mas um tal
homem seria, por isso mesmo, imediatamente unido 2 sua natureza, seria j:i sempre
natureza, e nela nio encontraria, em parte alguma, uma descontinuidade ¢ uma
diferenca nas quais algo como uma histéria poderia produzir-se. [...] E a infancia,
a experiéncia transcendental da diferenga entre lingua e fala, a abrir pela primeira

vez 4 histéria o seu espago (AGAMBEN, 2005, p. 64-65).

A retomada da infincia distante, buscando a compreensio do meu ato de “ler” o
mundo particular em que me movia - e até onde nio sou traido pela meméria -,
me ¢ absolutamente significativa. Neste esforco a que me vou entregando, re-crio,
e re-vivo, no texto que escrevo, a experiéncia vivida no momento em que ainda nao

lia a palavra (FREIRE, 1982, p. 12).

Esse texto trabalha com a hipdtese de que infincia e tempo sio
indefiniveis conceitualmente e diluidoras da ideia de estabilidade, a qual
escapa 4 compreensdo de continuidade, uma vez que ela nio ¢ um
acontecimento absoluto. Para isso, considera que a infincia ¢ a condigao
da linguagem e que, retomdi-la, ¢ uma atividade reflexiva necessaria,
porque nem sempre o homem foi um sujeito de linguagem, ou seja,
pensante. Ele somente aprende a pensar porque a infincia ¢ sua condigao
de nascimento. Portanto, ¢ significativo considerar a infincia como
condi¢io do pensamento, devido a uma concepgao de experiéncia com
o tempo e da histéria que a inferioriza. E nesse sentido que a retomada
ao inicio, amplia ainda mais as interrogagoes filoséficas que fazemos em
torno da infincia e do tempo: existe algo como infincia do pensamento?
A insisténcia com a infincia é uma forma de nio renunciar a um novo
conceito de experiéncia infantil com o tempo? Partindo desse lugar,
quer dizer, da pergunta como infincia que é sempre inicio, esse texto se
afasta de qualquer posicao que “[...] supde que as origens, os comegos, se
tratam de momentos iniciais imaturos, potenciais, que irao atualizar-se
ao longo do desenvolvimento da histéria [...]” (KOHAN, 2011, p. 121).
Por conseguinte, para apresentar a nossa ¢ hipétese e desdobra-la nessas
perguntas, bem como numa perspectiva contraria a essa ainda dominante
criticada por Kohan (2011), o texto estd desenvolvido em trés momentos.
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Em “Infancia, tempo: experiéncia” para trabalharmos com a hipétese de
que ha coexisténcia entre infincia e tempo e que ambos sao indefiniveis
conceitualmente por apontar a fragilidade na ideia de estabilidade em
relagio a essas duas nogdes que nos ocupa, as quais escapam a compreensao
de continuidade, reportamo-nos no primeiro momento ao texto de
Agamben (2005), Infincia e Histéria: destruicio da experiéncia e origem
da histéria, em que defende categoricamente que

Toda concepgio de histéria é sempre acompanhada de uma certa experiéncia do
tempo que lhe estd implicita, que a condiciona ¢ que ¢ preciso, portanto, trazer
3 luz. Da mesma forma, toda cultura ¢, primeiramente, uma certa experiéncia
do tempo, ¢ uma nova cultura nio ¢ possivel sem uma transformagio desta
experiéncia. Por conseguinte, a tarefa original de uma auténtica revolugio nao
¢ jamais simplesmente ‘mudar o mundo’, mas antes de mais nada ‘mudar o

tempo’ (AGAMBEN, 2005, p. 111).

Portanto, no intuito de situar qual o sentido de tempo o autor abre
para adquirir uma nova experi€ncia na histéria, apresentamos o modo
pelo qual ele trabalha com algumas leituras feitas por tedricos do periodo
classico, como Aristdteles, ¢ na idade moderna como Hegel e Karl
Marx. Para isso, ele elucida que tempo e histdria sio um continuum
sustentado por Aristdteles e Hegel, mas que, por sua vez, difere da
concepgao de Karl Marx por entender que a natureza do homem e,
portanto, da histéria, ¢ a transformagao de uma “espécie” de natureza
que nio ¢ dada previamente. A hipétese de Agamben (2005) ¢ a de
que a existéncia dessas interpretagoes s6 ocorre porque o homem possui
infincia, o que possibilita 0 nascimento da linguagem. A partir desta
constatagao, ele indaga: “qual serdentaoa €Xpressao justa para a existéncia
dalinguagem?” (AGAMBEN, 2005, p. 17). Dessa pergunta, suspeitamos
que uma das possibilidades de resposta que o autor aponta e nos parece
interessante, ¢ a mudanga de perspectiva tanto na compreensao como na
maneira que a humanidade experiencia a infincia e o tempo. Com essas
leituras, percebe-se que ha uma tentativa de Agamben (2005) de inventer
as que sao repetidas sobre o tempo e a histéria e, para isso, coloca a infincia
no lugar dos inicios.

“No inicio: a crianga, ion” vemos que a filosofia j4 revestia um sentido
radical ao tempo (B52). Encontramos a radicalidade em Her4clito de
Efeso, no fragmento B52 que diz ser: “o tempo ¢ uma crianga que brinca,
movendo as pedras do jogo para l4 e para c4; governo de crianga”. Nesse
fragmento, nota-se que o tempo vive em outro tempo se consideramos que
ao brincar, as criangas nao tributam término ou objetivo a brincadeira.
Nesse sentido, aion difere de kbronos e kairds, porque ele ¢ um tempo
governado por uma crian¢a que joga sem preocupar-se com o que jd
nao ¢, ou ainda, com a oportunidade que o momento dispde, bem
como o momento que vird. Isso sugere que ion nao diz respeito a uma
sucessao como khronos, nem uma oportunidade como kairds, ele é o
eterno porque ao brincar, o tempo torna-se um sem tempo infinito. Desse
modo, ao associar a eternidade com uma crianga, Heraclito tanto nos
diz que eternidade ¢ a crianca, assim como crianga ¢ a eternidade ou que
eternidade crianga é. Portanto, 2ion ¢ uma crianga que joga e se diverte
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tanto com a seriedade de kbronos quanto com a fugacidade colocada por
kairds. Em relagio a aion e kbronosKohan (2007) diz o seguinte sobre o
fragmento B52:

Neste fragmento se identifica 2idz com uma crianga (pais) que joga (literalmente,
terfamos que traduzir paszo como “criancéia”, a agio mais prépria de uma crianga)
um jogo de oposicoes. E se diz que a crianga ¢ rei (basilete) desse tempo humano,
do aidn. [...] Aion, o tempo infantil, é o tempo circular, do eterno retorno, sem a
sucessio consecutiva do passado, presente e futuro, mas com a afirmagio intensiva
de outro tipo de existéncia (KOHAN, 2007, p. 114).

Kohan (2007; 2011) reforca essa leitura, pois faz alusio ao
tempo em Heraclito, cujo pensador, como veremos, "fala como uma
crianga” (KOHAN, 2011, p. 140) e, precisamente por isso, "tira a
crianga desse tempo cronoldgico em que ocupa lugar de debilidade ¢ a
situa em outro tempo, em que ocupa o espago miximo de poder e ¢
soberana” (KOHAN, 2007, p. 114). Essa leitura do tempo ¢ diferente da
habitual, quer dizer, a de £hronos, um tempo sucessivo e quantificado e
que, por isso, retira a interpretagao de que ele pode estar associado a uma
nogao de tempo infantil que jogue com as oposi¢oes. J4 kairds ¢ o tempo
do improviso, do aproveitamento do que a ocasido se presentifica. Nesse
tempo, o das oportunidades “a coincidéncia brusca e improvisa na qual a
decisao colhe a ocasio e realiza no 4timo a prépria vida” (AGAMBEN,
2005, p. 124). Aqui, o tempo aproveita a oportunidade que se presentifica
porque talvez ela possa nao mais existir futuramente. Ha, portanto, um
certo apego ou preocupagao que a oportunidade nao mais acontega e, por
isso, ¢ preciso aproveitd-la, preserva-la naquele momento. J a afirmacao
de Hericlito de que “o tempo ¢ uma crianga que brinca, movendo as
pedras do jogo para l4 e para ¢a” ¢ muito interessante para a leitura que
temos feito da infincia, pois a crianga em aion ¢é um jogo sem apegos
como kairds e finalidades exteriores ao préprio jogo, como ¢ em khronos.
Como pontua Kohan (2007), ion é “afirmagao intensiva de outro tipo de
existéncia” (p. 114).

Em “Uma infincia nordestina nascida e alfabetizada no quintal de
casa”, para continuar pensando a razao pela qual ¢ inevitavel pensar a
infincia nao deslocada de uma concepgao de histéria permanentemente
presente, trazemos a leitura que o pernambucano Paulo Freire faz da
sua propria infincia, ou seja, do inicio e da permanéncia dela em Sobre
educagio: didlogos (1982), A importancia do Ato de Ler em trés textos que se
complementam (1986), A sombra da mangueira (2001) e Cartas a Cristina
(2015). Nesses textos, a leitura que Paulo Freire realiza da educagao de
adultos, ¢ infantil. Dito isso, sustentamos que a infincia ¢ colocada em
suas interpretagoes, nao de maneira nostélgica, mas ¢ inspira¢ao para a
leitura que faz do mundo e da educagio, a qual fundamenta suas escolhas
e posturas pedagdgicas. Nesses textos, ¢ explicita a acepgao sobre a qual a
educacao de adultos, campo de suas investigagoes educacionais, nao pode
ser outra coisa senao infantil. Essaleitura é possivel, uma vez que a infincia
éameninice que inaugura os seus primeiros pensamentos CONCretos, vivos,
brincantes e diz respeito as condi¢oes que o seu primeiro mundo lhe
oferece. Por isso que o pernambucano nao abre mao, como inspiragao
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educativa para jovens e adultos, das suas primeiras vivéncias, do modo
como foi inaugurado no mundo pelos seus primeiros mestres: sua mae e
o0 seu pai.

infancia, tempo: experiéncia

E significativo que justamente uma reflexdo sobre a infincia tenha conduzido o
autor a uma pesquisa sobre a voz humana (ou sobre a sua auséncia). [...] Se a
condigdo propria de cada pensamento ¢ avaliada segundo o seu modo de articular o
problema dos limites da linguagem, o conceito de infincia ¢, entdo, uma tentativa
de pensar estes limites em uma direcio que nio ¢ aquela trivial, do inefével [...]

(AGAMBEN, 2005, p. 10).

E significativo que uma reflexdo sobre a infAncia promova uma reflexao
sobre o tempo. A infincia, cronoldgica ou nio, sempre deixa o que
pensar. Portanto, partir da infincia para pensar ela mesma ¢ o tempo ¢
uma tentativa de leitura semelhante a que fazem os primeiros filésofos
gregos em relagio a physis. E na natureza do mundo que eles inauguram
suas primeiras interrogagoes, levantam as primeiras questoes para o que
buscam saber, uma vez que, cada um 2 sua maneira, supoem que “sé
uma coisa ¢ sibia: conhecer o pensamento que governa tudo através de
tudo” (DK 22 B 41). Desse modo, segundo Heréclito, que apresenta uma
leitura comum aos outros pré-socréticos, conhecer os fundamentos da
natureza para dizer dela, implica em conhecer o elemento que origina
todas as coisas. Contudo, diferente dos outros, esse pensador confere
uma interpretagio dinimica do mundo com a ideia de que “tudo flui”
no fragmento B12. Portanto, se para Heraclito de Ffeso a sabedoria
que governa tudo através de tudo ¢ permanentemente mutdvel, o que ¢
proprio dela mesma, para Parménides, por exemplo, o Ser é, 0 ndo-Ser nao
é. Desse modo, o que é ndo pode nio ser. Esta ¢ a leitura segundo a qual a
natureza do mundo ¢ o que ¢ ¢, portanto, nao pode nao ser ela mesma.
Nestes termos, o Ser nunca nao ¢ e o ndo-Ser nunca é. Essa interpretagao
do mundo evidencia que, para Parménides, a compreensio da physis ou da
natureza do pensamento como devir, ¢ impossivel. Contudo, ainda que a
leitura que esses primeiros filésofos fazem do mundo seja oposta entre elas,
h4 algo comum entres eles: ¢ com a natureza do mundo que eles entram
em relacao para pensar e saber.

Nesse aspecto, a infancia é semelhante & physis no sentido de que
¢ o elemento primeiro para pensarmos, inventivamente, as nossas
questoes filosoficas, histéricas, pedagdgicas. Mas, diferente dos primeiros
filésofos, considerar a infincia como a arché das nossas questdes nao
significa que nela devemos procurar somente as respostas para as
duvidas que levantamos, bem como que ela serve para desvendar os
enigmas da natureza do mundo. Mas, sobretudo, nela ¢ possivel inventar
novas leituras para perguntar e responder. Assim, podemos ter novas
interpretagdes do mundo, porque a maneira como podemos perguntar e
responder através dela ¢ ressignificada. A infincia é, portanto, o principio
mais radical em termos de experiéncia com o mundo, das leituras que
podem ser feitas dele.
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Agamben (2005) também considera a infAncia como o primeiro agora
de criagao e compreensio de todas as coisas no mundo em Infincia
e Histdria: destruigio da experiéncia e origem da histéria. A partir da
infincia, a experiéncia com a linguagem, o tempo, ou seja, a histéria da
vida humana, ganha uma leitura interessante. Através da infancia, o leitor
¢ levado a pensar sobre o abismo que hé entre ele, o tempo, a histéria da
propria vida, quer dizer, o abismo entre ele ¢ a sua prépria infancia.

Desde a perspectiva de uma infincia como condic¢ao primeira do
homem, a linguagem como experiéncia é o substrato deste ponto
de partida. Para ele, “como infincia do homem, a experiéncia ¢ a
simples diferenca entre humano e linguistico. Que o homem nao
seja sempre falante, que ele tenha sido e seja ainda in-fante, isto ¢ a
experiéncia” (AGAMBEN, 2005, p. 62). Com isso, a infincia ¢ uma
condigéo que nao somente foi, mas é, e, portanto, nao é uma experiéncia
que possa ser percorrida, uma meta que deva ser buscada. A infincia
nao é um acontecimento anterior 2 linguagem no sentido de que, a0 té-
la adquirido, 0 homem deixa de té-la porque tornou-se falante. Que a
infincia tenha sido e seja falante, procede da coexisténcia necessaria entre
ela e a linguagem. Nessa perspectiva, o homem deixar de ser in-fante ap6s
o nascimento da lingua implica abandonar a experiéncia originaria desta
condi¢ao que o permitiu existir como ser que aprende a pensar. E sobre
isso que Agamben (2005) desenvolve toda a sua critica A tentativa de
abandono da infincia, da experiéncia.

Ao considerar a histéria do homem desde essa perspectiva inaugural,
nao faz sentido falar dela sem falar da sua condicao primeira. O fato de
nao encontrarmos qualquer homem sem linguagem, mas naturalmente
falando, comunicando-se e criando experiéncias com ela, supoe que ele
nao ¢ anterior a sua propria lingua. Para reforcar essa leitura, Agamben
(2005) retoma vérios tedricos que divergem em entre si em torno da
linguistica e sustenta que ainda que todos eles procurem no passado mais
remoto um inicio processual da linguagem, jamais encontrarao qualquer
resquicio que sustente ter havido algo antes dela. Portanto, considera que
“tal conceito de origem nao ¢ nada abstrato e de puramente hipotético,
mas ¢, ao contrério, algo que a ciéncia da linguagem pode produzir
exemplos concretos” (AGAMBEN, 2005, p. 61).

Diferente dos animais nio humanos que possuem linguagem2 desde
sempre, os homens niao falam desde sempre. Portanto, eles precisam
aprendé-la através de veiculos nao genéticos, quer dizer, pela cultura, que
¢, também, uma experiéncia de criagao de linguagem que, na leitura que o
autor traz, s6 pode ser adquirida forado homem. Para Agamben (2005), se
alinguagem nao pode vir antes do homem, isto ¢, da histéria, se 0 homem
nao pode ser a-histérico porque nao fala desde sempre, a infincia ¢ a sua
condi¢ao pelo mesmo motivo de que ela, assim como a infincia, nao ¢ um
dado definitivo, uma vez que nio fala desde sempre, mas ¢ possibilidade
de experiéncia ao entrar em contato com outros signos. Desde esta
perspectiva, ¢ impossivel que a infincia seja abandonada porque seria
como abandonar o fundamento da prépria humanidade. Desse modo,
Agamben (2005) amplia o sentido da infincia como cronologia, pois o
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lugar que ele recoloca a infincia nao ¢ um lugar natural, biologicamente
determinado, ou de debilidade, mas de forca, uma vez que ¢ reconhecida
como devir, o que pode fazer nascer novos estados de coisas. Assim, a
infincia ¢ passagem do que ainda ndo ¢, mas pode vir a ser. Por isso, a
infincia ¢ inquietude e inconformagao da qual nao pode ser conferida pela
idade e, portanto, ¢ concebida como uma experiéncia de um tempo sem
estagios sucessivos.

Ha alguns tragos importantes nestes apontamentos que valem a pena
retomar desde o inicio: um dos mais importantes esta nos resgastes que
o autor faz entre a vida passada e a vida presente da humanidade. Cada
geracao, segundo ele, passa para a geragao seguinte suas vivéncias, ou seja,
os resquicios nao somente do que viveu, mas como as viveu. Esse resgate ¢
interessante para entender o que ele analisa como auséncia de experiéncia
no tempo ¢ na histdria, porque constata que hd uma recusa da geragao
presente em analisar as vivéncias que chegam até ela, ou seja, falta, segundo
ele, uma analise sobre como a geragao presente tem vivido o seu tempo e
a sua histdria.

Por isso a destruicao da experiéncia moérbida, junto a ruptura de
vivéncias passadas, possibilita o renascimento da geragio presente ¢ o
nascimento da futura, quer dizer, a origem da histdria que vem. Desde essa
perspectiva, & medida em que se cria uma espécie de refeitura da histéria
que foi, o presente garante a continuidade do passado e do porvir. Nesse
sentido, para o autor, “nao se trata, porém, de abandonar a histéria, mas de
chegar a uma concepgio mais auténtica da historicidade” (AGAMBEN,
2005, p. 1 18). Assim, a histéria numa perspectiva auténtica, segundo esse
entendimento, ¢ um acontecimento da ordem do extraordindrio, porque
“[...] talvez se esconda, no fundo desta recusa aparentemente disparada,
um grao de sabedoria no qual podemos adivinhar, em hibernacao, o germe
de uma experiéncia futura” (AGAMBEN, 2005, p. 23). Essa experiéncia
com o tempo ¢, para o autor, uma relacio auténtica com a histéria, que
segundo ele, ¢ a experiéncia a qual ficou perdida no tempo.

Como pontua Agamben (2005), a histéria do ocidente, influenciada
pela concepcao de tempo e histéria construida por alguns pensadores,
corroboram com o modo como homens modernos e contemporineos
conﬁguram esses dois enigmas em seu tempo histdrico. O autor traz trés
experiéncias com o tempo e, junto a ele, a histéria: 1) a compreensao
classica de que o tempo ¢ um circulo quantificado ¢ infinito, 2) a do
cristianismo de que o tempo ¢ uma linha reta, cujos eventos sao retilineos
€, por isso, jamais se repetirao e, por ultimo, 3) a moderna, que sustenta a
concepcao de que tempo e histdria nao sao meramente algo dado e onde
0 homem ¢ langado. Ao contrério, segundo a leitura majoritaria desse
momento, 0 homem ¢ um género capaz de produzir-se como individuo
universal através das transformagdes que pode operar na natureza.

Na compreensao de Arist6teles, em sua Fisica, khronos é um continuum
infinito e quantificado e, sendo assim, o “ntimero do movimento
conforme o antes e o depois” (AGAMBEN. In: ARISTOTELES, 2005,
p- 113). Essa maxima entende que como continuidade, £hronos é separado
por instantes, garantindo assim, a sua divisao entre o passado ¢ o futuro.
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E o agora que, para Aristételes, une estes dois acontecimentos como um
circulo, quer dizer, nao tem diregao, porque retorna constantemente para
si mesmo. Com isso, “o numero do movimento” ¢ 0 agora, o qual garante
que o término do passado ¢ o inicio do futuro coexistam. Para Agamben
(2005), a incapacidade do homem ocidental para governar khronos tem
o seu primeiro fundamento nesta leitura aristotélica, ou seja, a de que
khronos é um continuum que pode ser quantificado ¢ infinito de instantes
precisos que passam e, por isso, inauguram sempre Um Outro continuum.
Em consequéncia disso, “o tempo estard sempre prestes a comegar ¢ a
terminar e, por essa razao, ele parece sempre outro” (AGAMBEN, 2005,
p. 114). Com efeito, é certo que o lugar em que os fil6sofos gregos colocam
khronos é sempre o da Fisica. Essa tentativa de explicar kbronos através
da existéncia de elementos primordiais faz oposi¢ao a uma compreensao
abstrata dele e, consequentemente, da histéria, o que é muito interessante.
Em linhas gerais, a cosmologia com que os gregos designam khronos é
uma compreensdo desde a sua estrutura original que, como vimos em
Heréclito, ¢ a sabedoria primeira que permite “conhecer o pensamento
que governa tudo através de tudo” (DK 22 B41), isto &, a arché de todas
as coisas que, para ele, ¢ “a natureza que ama esconder-se” (DK 22 B123).

Uma outra leitura do tempo que Agamben (2005) traz é contrdria
A de Aristételes. Apesar de nio ser uninime para todos os medievais®,
numa interpretagao crista, o tempo possui uma diregéo e um sentido.
Isso ¢ sustentado porque o tempo, para alguns deles, “se estende
irreversivelmente da criagio ao fim ¢ tem um ponto de referéncia central
na reencarnagio de Cristo, que caracteriza o seu desenvolvimento como
um progredir da queda a redengio final” (AGAMBEN, 2005, p. 115). O
tempo, desde esta perspectiva, ganha defini¢io como um fim que jamais
retorna. Desse modo, o tempo ¢é retilineo e nao pode ser mudado, uma vez
que ¢ determinado pelo Cristo. A morte e ressurrei¢ao dele, ¢ a certeza
de que o tempo presente ¢é somente uma passagem para que finalmente
o tempo da salvagao chegue. Esse ¢ um tempo que, se por um lado, ¢ de
espera, por outro, ¢ de busca pela conclusao do tempo presente ao tempo
eterno.

Uma terceira e ultima experiéncia com o tempo que o autor traz ¢ ada
idade moderna. Aqui a concepgao cléssica de khronos segundo o antes e
depois, bem como do tempo indiscutivel do cristianismo, ganha sentido
se colocada em termos de progresso e desenvolvimento cronologicamente
guiados pelo conhecimento histérico. Se, por um lado, Hegel pensa o
tempo do espirito negativo como um ponto que segue em marcha na
busca do espirito universal, o que ¢ o agora de Arist6teles, Karl Marx se
coloca no tempo e na histéria de maneira oposta. A histéria e o tempo,
para ele, sao acontecimentos que sao originados pela prdxis do homem.
E o trabalho, elemento fundante do tempo ¢ da histéria, que origina o
seu tempo histdrico, o qual ¢ compreendido como um tornar-se parte da
propria natureza que nao ¢ determinada, mas construida por ele, quer
dizer, construida por um individuo universal. Contudo, Agamben (2005)
faz uma andlise interessante em relagao a esta ultima leitura da histéria.
Em relagao a ela, escreve que “Marx nao elaborou uma teoria do tempo
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adequada a sua ideia de hist6ria, mas esta ¢ certamente inconcilidvel com
a concepgao aristotélica e hegeliana do tempo como sucessao continua e
infinita de instantes pontuais” (p. 121). Esta observagio ocorre porque
Agamben (2005), por influéncia de Walter Benjamin, faz algumas criticas
a0 apego com que o materialismo histdrico na idade moderna conserva a
histéria no tempo. Para ele, a possibilidade de conservar verdadeiramente
o materialismo histérico nao ¢ seguir a concepcao linear e infinita que
busca pelo progresso regular, mas a que ¢ capaz de parar o tempo a cada
agora do seu tempo presente. Isto quer dizer que, para Walter Benjamin,
¢ necessério realizar uma suspensao do tempo, ou seja, a criagao de hiatos
dentro da cronologia com que se funda a histéria. Para Agamben (2005),
essa leitura critica do tempo ocidental ¢ necesséria, porque

quer seja pensado como circulo, quer como linha, o cardter que domina toda a
concepgio ocidental do tempo ¢ a pontualidade. Representa-se o tempo vivido
mediante um conceito metafisico-geométrico (o ponto-instante inextenso) e
entio se procede como se este proprio conceito fosse o tempo real da experiéncia
(AGAMBEN, 2005, p. 122).

Além da observagao de que o tempo no ocidente nao ¢ tempo vivido
em sua integralidade, Agamben (2005) acrescenta o seguinte: “toda
tentativa de pensar o tempo de maneira diversa deve, portanto, defrontar-
se fatalmente com este conceito, e uma critica do instante ¢ a condicao
16gica de uma nova experiéncia do tempo” (AGAMBEN, 2005, p. 122).
Colocados desde essa perspectiva de critica e inversao paradigmatica,
tempo e histéria em Agamben (2005), possibilitam a compreensio de
um novo estatuto ontoldgico porque se sustenta em sua maxima de que
o “verdadeiro materialista histérico nao ¢ aquele que segue ao longo do
tempo linear infinito uma va miragem de processo continuo, mas aquele
que, a cada instante, ¢ capaz de parar o tempo, pois conserva a lembranga
de que a pétria original do homem ¢ o prazer” (AGAMBEN, 2005,
p. 128). O verdadeiro materialista histérico ¢, segundo essa leitura, um
homem livre do tempo, “nao no milénio, mas agora” (AGAMBEN, 2005,
p. 128).

A partir da leitura de outro texto do italino, 4 Comunidade que
Vem, encontramos um esclarecimento interessante sobre o papel desse
“verdadeiro materialista histérico” através da leitura de Soler (2016).
Segundo ele, o italino

propoe uma leitura sobre o espago comunitdrio nio a partir da sua comunhio
coletiva, mas sim pelas maos do que considera o ser qualquer - quodlibet - através
de uma partilha existencial entre os participantes de uma comunidade que faz
emergir, por entre as sombras do tempo presente nio o sentimento de redengio

futura, mas o agora da cognoscibilidade” (SOLER, 2016, p. 4).

Como vimos, ¢ necessdrio uma compreensio que rompa com o que
separa 0 homem de sua prépria inteligéncia originariamente infantil,
oportunizando-o iniciar outro tipo de experiéncia com o tempo do seu
tempo histdrico. Por outro lado, a concepcio que trazemos da infancia
ganha outro sentido nas préximas reflexdes a partir da aproximagio
que Héraclito de Efese faz de Aion com a crianga que brinca. Devido
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essa aproximacio, a no¢ao de tempo no mundo grego, dispoe de uma
interpreta¢do muito mais radical do que a que temos visto até aqui.

no inicio: a crianga, aion

Pensar o pensamento dos primeiros pensadores é sempre uma tarefa
dificil textualmente, bem como de um profundo estranhamento com as
palavras que sao incomuns a nds e, por isso, dificeis de serem traduzidas.
Isso nos obriga a pensar o pensamento deles, pensando dentro de
um jogo diferente do que estamos habituados. No caso do jogo de
Heréclito, no fragmento B93, ele apresenta a intencionalidade do seu
estilo oracular: “o senhor, cujo oriculo estd em Delfos, nao fala nem
esconde: indica.” Assim, se todo pensamento tem sempre um sentido que
nos escapa, de que outra forma podemos apreendé-lo senao pensando pelo
mistério que lhe ¢ préprio? Por trazer de maneira tao misteriosa como o
pensamento filos6fico procede, Herdclito de Efeso ¢, talvez, o pensador
mais controverso do mundo grego. Viveu como tantos outros, entre o final
do século VII e meados do século V a. C. e ainda que esteja temporalmente
tao distante do tempo presente, contribui em pensar a infincia, a partir da
concepgao de tempo que estd na raiz do seu pensamento. No livro Pensar
com Herdclito (2013), encontramos uma justificativa que se aproxima
da dimensio do pensamento deste grego e, por isso, a razao de ele ser
importante em fazer pensar infAncia e tempo no nosso tempo presente:

Heréclito ¢ um enigma impossivel de decifrar; e impossivel de nio querer decifrar.
Seus fragmentos sio uma oportunidade para pensar o mundo que nos habita,
o mundo que habitamos, os habitantes do mundo. Nada ali ¢ simples, de uma
{inica maneira, como a natureza que ama ocultar-se. A filosofia comeca quando
nos pomos a pensar com alguém como Her4clito, da forma que fizeram S6crates

e todos os que vieram depois. [.]4

Diante das observagoes que se levantam sobre o pensamento desse
fildsofo, e j& que temos a premissa de que ¢ improvével que consigamos
traduzir o seu pensamento, podemos considerar que a leitura normativa
nao seja suficiente para dizer a ontologia de Heraclito, e a infincia que
se insinua em seus fragmentos, devido a complexidade com que narra a
natureza do pensamento, possam preservar o que hd de mais filoséfico
nele, a saber, aquilo do qual nao se revela completamente porque prefere
assegurar a beleza de manter aberto aquilo do qual nio se pode conhecer
em definitivo.

E certo que, se, por um lado, o modo aforismatico e, muitas vezes,
sentencial com o qual Herdclito escreve dificulta a compreensao e
inteligibilidade das suas ideias, gerando os mais diversos sentimentos
no/a leitor/a, por outro lado, abre portas para diversas interpretagoes
no tratamento das suas posicoes filosoficas. Nesse aspecto, o que
contribui para uma interpretagio que nio esgote as leituras ¢ nao nos
distancie do enigma que comporta toda a sua filosofia é pensando
junto com ele. No entanto, a “obscuridade” com a qual qualificam
o pensamento de Herdclito, muitas vezes ¢ posta como inadequada
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em relacao a inteligibilidade do pensamento filoséfico que constitui as
ciéncias modernas. Com isso, “os problemas, as concepgoes € conceitos
de S&crates, Platao e Aristoteles, transformados pelas ciéncias modernas,
servem de parAmetro para se medir o nivel filoséfico de todos os
gregos de antes ¢ depois da segunda metade do século V7 (NOTA DO
TRADUTOR, 1999, p. 8). Isso contribui, segundo essa andlise, para que
pensadores do mundo antigo como Heraclito, nao seja lido como um
pensador singular, uma vez que as ciéncias modernas tendem a remeter
o procedimento correto para o pensamento, oriundo de Sécrates, Platao
e Aristoteles, por exemplo. Por fim, essa observagio quanto ao modo
como a filosofia primeira ¢ concebida, faz pensar que “o pré- nao possui
apenas sentido cronoldgico, mas sobretudo axiomdtico. E o axioma de
implantagio da filosofia na decadéncia do pensamento” (NOTA DO
TRADUTOR, 1999, p. 8).

Estes pormenores s3ao importantes acentuar, uma vez que elucidam os
problemas que influenciam as interpretagoes, por vezes negativas, que
chegam até nos sobre os pré-socraticos, em especial 0 que nos ocupa -
Heréclito. Nesse aspecto, pensamos tal qual o tradutor Alexandre Costa
no que diz respeito as diversas especula¢oes em torno de Heréclito. Sobre
isso, ele considera o seguinte:

[...] se Heréclito viveu afastado do convivio com os seus concidadios em Efeso
ou nio, se escreveu ou professava a sua filosofia de forma intencionalmente
obscura ou nio, sio questdes que contardo sempre com partidérios de ambos os
lados. Mas quer se partilhe dessa ou daquela opinido, discorde-se ou nao desse
aspecto multifacetado, podemos ver através das suas proprias sentencas de onde

os mitos foram criados e com isso entender por que os seus contemporﬁneos lhe

emprestaram todas €ssas imagenss.

Os aforismos de Heraclito, assim como apresentou Kohan (2013), bem
como as especulacoes em torno da leitura que Herdclito faz da physis,
elucidadas por Alexandre Costa ¢ Emmanuel Carneiro Leitdo, sio um
convite para acessar um pensamento enigmatico, profundo, que desafia a
enfrentar os mais diversos temas dos quais ele tratou e outros nos quais
nos debrucamos e que ainda nio conseguimos acessar completamente.
Além disso, também ¢ importante ressaltar que Heraclito se dirigiu a
outros ouvintes, em outro tempo ¢ lugar. Por isso, ¢ fundamental perceber
que seu filosofar ainda nos ¢ contemporineo. Para esse estudo, existe um
problema fundamental na doutrina de Heraclito, que ainda faz muito
sentido perguntar: que enigma se esconde na crianga do fragmento B52
que, relacionada ao tempo, tributa novo sentido a ele?

O tempo nao ¢ idéntico em todas as experiéncias vividas. Com isso,
ha pelo menos trés definicées no mundo grego para tempo: aion, a
eternidade; khronos, a sequéncia temporal e kairds, a oportunidade. Essa
distin¢ao ¢ importante para entender o sentido que infincia recebe
quando pensamos o tempo com Heréclito (KOHAN, 2007; 2011). No
fragmento B52, como sabemos, o tempo se assemelha 4 crianga ou 2
maneira com que joga e, por isso, nao se assemelha ao tempo enfadonho da
sucessio, nem o da provisoriedade (AGAMBEN, 2005), mas ¢ uma outra

coisa com sentido muito amplo em relagio a kbronos e & kairds. A partir
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da concepgao de que aion é como um jogo jogado por uma crianca, aion é
a eternidade a partir da qual tudo ¢ possivel.

Sobre a crianca ser identificada com o tempo, hd muitas interpretagoes
sobre o que de fato Heraclito diz ao afirmar que “o tempo ¢ uma
crianga que brinca, movendo as pedras do jogo para l4 e para ci; governo
de crianga” (DK 22 B52). Com efeito, sobre este fragmento, hd uma
interpretacao do tempo que atribui um sentido césmico a ele. Segundo
esta interpretagao, ¢ através do cosmos que ¢ possivel observar a crianga
reinando. Essa leitura vem do fato de que “Her4clito atribuia al universo
pares de predicados opuestos, uno de los cuales es logos-aidn, y declarando
que Herdclito sostiene que el universo es um nino, rey eterno de todas las
cosas a través de la eternidade” (MONDOLFO, 1986, p. 225). Estaé uma
leitura a partir de Hipélito sobre os fragmentos B50° e B52 que nos leva a
pensar em que medida zioz pode ser pensado como uma crianga que joga
e, por isso, governa tudo por meio da eternidade.

A oposicio logos-aion, para a qual o autor chama atencio, ¢ expressa
devido as muitas oposi¢des que aparecem entre os seus fragmentos. Aqui,
pensamos a partir da oposi¢ao presente nos fragmentos B52 ¢ B70 em
relagao a crianga, cuja palavra ¢ sempre relacionada a jogo. No primeiro,
Heréclito diz que a crianga brinca com o tempo, em uma espécie de jogo,
onde ¢ ela quem dita as regras. Nesse sentido, por ser uma crianga, ao
mudar as pegas de lugar para ld e para ¢4, nao obedece ao principio l6gico,
por exemplo, de Parménides, de que o que ¢, é. Logo, A=A. Seguindo a
légica de Parménides, todo ser ¢ igual a si mesmo. Contudo, na légica do
jogo jogado por uma crianga, segundo a leitura de Herdclito, se o que ¢, ¢,
o que ¢, também pode nao ser, ou seja, A#A. Devido essa leitura de que
o oposto também ¢ igual e diferente, zion s6 pode ser pensado a partir da
possibilidade de multiplas concep¢des em relagao ao tempo introduzidas
nesse coNtexto grego que tem a crianga como inspiragao.

No fragmento B70, a palavra crianga, que mais uma vez ¢ relacionada
a jogo, & primeira vista, sugere que o fildsofo deprecia os discursos
dos homens, uma vez que ele diz serem opinides 8¢5 (doxa) que se
assemelham aos jogos que criangas jogam. Ora, se, no primeiro aforismo,
Heréclito diz que a natureza do tempo ¢ multipla, ou seja, é e ndo ¢, pelas
oposi¢des presentes na maneira como a logica infantil se impoe ao mover
as pedras do jogo para l4 e para ¢4, no segundo, a condigao de ser crianga ¢
inferiorizada por ser interpretada como opinido, uma vez que o discurso
dos homens ¢ relacionado aos jogos de crianga.

Vemos que as oposicoes na filosofia de Heraclito ¢ a verdade nio
somente do que ¢, mas do que pode vir a ser. Portanto, nesses dois
fragmentos, trata-se de revelar a verdade do multiplo expresso no reino da
crianga, onde o todo pode ser um. Sobre o aforismo B52 e B70, que fazem
referéncia ao pensamento e A agao de jogar, consideramos serem colocadas
como sabedorias opostas. Essa oposi¢io justifica-se porque o modo como
aion dirige o seu préprio jogo, como as Musas, filhas de Zeus, abre espago
parauma eternidade de possibilidades que nao seguem alégica de khronos,
nem vivem das oportunidades como kairds, mas joga com todas elas, assim
como com a fixidez da repeti¢ao do mesmo. Nesse sentido, consideramos
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que, se a luta entre opostos ¢ a harmonia do /dgos na filosofia de Heréclito,
que tem no fogo o principio eterno causador de mudangas que, por sua
vez, ¢ caréncia ¢ abundancia, como ele diz no aforismo B65, a crianga,
tal qual o fogo, ndo ¢ um entre, quer dizer, nao ¢ nem uma, nem outra
dimensao da harmonia, mas compde as duas dimensoes dela. Por isso, ela
érei, nao importando o que faga e como faga; pensa e realiza grandes feitos
amedida que joga, ainda que, a0 jogar, jogue como quem nao espera nada,
como quem nao tem finalidades exteriores ao préprio ato de jogar. Desde
esta perspectiva, Aion s6 pode ser pensado a partir da possibilidade de
multiplas realidades introduzidas nesse contexto grego.

Desse modo, se, para Heraclito, 4ion joga com os opostos, mantendo
uma unica natureza, devemos considerar que o que ocorre diante de
nés em cada instante ¢ diferente do que foi, bem como do que sera
depois. Assim, se o tempo ¢ um eterno fluir, nada permanece o mesmo.
Contudo, a2 medida que, para ele, o ser ¢ multiplo, nao significa dizer
que hd uma multiplicidade de seres, mas ¢ multiplo porque ¢ constituido
por posi¢cdes contrdrias, o que Nietzsche depois denominou de “luta
de forcas”, “vontade de poténcia”. Essa poténcia com a qual a crianga
¢ relacionada configura uma espécie de infincia que joga mantendo a
propria natureza do multiplo, que lhe é prépria - a condigao de ser rei que
joga e aposta em sua propria sequéncia.

Ao buscar pensar infincia e tempo através da filosofia, inevitavelmente
encontramos a radicalidade interpretativa que lhe ¢ prépria. Seja numa
perspectiva multipla ou nao, é da origem do ser que Heréclito, assim como
outros, se ocupa para entender os eventos que ocorrem no mundo. No
entanto, em Heréclito, a concepgao de infincia e tempo ¢ absolutamente
mais radical, porque o tempo, criador da vida e da morte, é colocado
como uma crianga que joga. Com isso, ao aproximar o tempo de uma
crianca que joga ¢ filosoficamente interessante para pensar a infincia
por duas razoes: 1) aion brinca, movimenta-se, corre e para, ¢ pequeno,
fragil em tamanho, é um tempo que nio se preocupa com o tempo; 2) a
outra razao encontra-se no fato de que ao relacionar aion a crianga que
movimenta as pegas do jogo que joga, 0 tempo pode criar as pr(’)prias
regras, provocando qualquer evento que nio se pode esperar. Assim, a
autoridade com a qual Heraclito reconhece o tempo como crianga elimina
qualquer possibilidade de controle do tempo. Nessa perspectiva, o tempo
¢ um tempo que niao tem tempo. Se pensamos a infAncia com Heréclito,
¢ ela a condi¢ao mesma do tempo ser o que ele ¢, ou seja, temos a
oportunidade de encontrar com uma infancia sem temporalidade, mesmo
quando relacionada 4 figura da crianga.

Até aqui, pudemos pensar que o reinado dos homens, como travessura
de crianca, s6 se completa sendo um reinado de infincia porque ¢ capaz
de criar qualquer coisa. Isso ¢ possivel porque a concepgao de tempo
que ela vive nao comporta nem a temporalidade de kbronos nem a
possibilidade de kairds. Nesse sentido, a infincia ¢ a ruptura com uma
certa interpretagao do tempo, jé que escapa A inércia e dos instantes
passageiros. Contudo, essa ruptura nao diz respeito ao pensamento
conceitual, cuja analitica exclui as oposi¢oes. Trata-se de uma nogao de
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tempo que nao exclui as diversas compreensoes de temporalidade, porém,
introduz uma nova concepg¢ao de temporalidade ao tempo.

Ha outro autor que jamais ignorou esta condi¢ao: a de ser eternamente
um homem menino. Com Paulo Freire, também temos a oportunidade de
pensar a infincia sem a condi¢ao de temporalidade, apesar de ele se referir
a sua numa perspectiva cronoldgica. Por outro lado, pensar a infAncia com
Paulo Freire é considerar que ela esta efetivamente ligada a sua histéria
primeira, sua condi¢ao de nascimento que, nele, é uma condigao que
permaneceu nos tempos em que viveu.

uma infincia nordestina nascida e alfabetizada no quintal de
casa

Nascido no Recife, menino de uma geragio que cresceu em quintais, em intima
relacio com 4rvores, minha memdria nao poderia deixar de estar repleta de
experiéncias de sombras. Marcada por um gosto especial pelas sombras, que as
gentes nascidas nos trépicos cedo incorporam e dele falam como se tivessem com

ele (FREIRE, 2001, p. 15).

Paulo Freire ¢ um nordestino do estado de Pernambuco que jamais
abandonou a maneira de ser da maioria das pessoas deste territério
brasileiro. Isso se confirma na amorosidade como pensa e escreve a sua
pratica pedagdgica, a alegria menina quando se refere ao seu lugar e s
pessoas do seu lugar. A singularidade de Paulo Freire também se confirma
no modo como enfrentou a persegui¢io da ditadura militar brasileira
de 1964, o exilio que jamais conseguiu distancii-lo do lugar de origem,
o sotaque tdo particular que jamais abandonou, a maneira como vivia
a educacio em qualquer parte do mundo. H4 muitas indicagdes que
comprovam a postura pedagdgica que Paulo Freire assumia e como ele
mesmo exercitou a sua visao da ética na pratica educativa.

A ética de que falo ¢ a que se sabe traida e negada nos comportamentos
grosseiramente imorais como na perversao hip6crita da pureza em puritanismo.
A ética de que falo é a que se sabe afrontada na manifestagio discriminatéria de
raga, de género, de classe. E por esta ética inseparavel da pratica educativa, nao
importa se trabalhamos com criangas, jovens ou adultos, que devemos lutar. E a
melhor maneira de por ela lutar é vivé-la em nossa prética, ¢ testemunhé-la, vivaz,
aos educandos e nossa relagio com eles (FREIRE, 1997, p. 17, grifos do autor).

Paulo Freire (1997) se mostra politicamente comprometido com a
educacio e com os que fazem parte dela. A autoridade pedagdgica para
ele tem a ver com os compromissos éticos assumidos e que nao podem ser
transferidos para outros, pois o compromisso ético de Paulo Freire sempre
¢ com o oprimido. Desse modo, a ética ¢ uma escolha pedagdgica, politica.

A postura com a qual o pernambucano enfrenta seu tempo e sua
histéria ¢ a que ele considera que deve ser assumida por quem ensina.
Em Cartas a Cristina (2015), reforca o que escreve em Pedagogia da
autonomia: saberes necessdrios a pritica educativa: “o que se espera de
quem ensina, falando ou escrevendo, em ultima andlise, testermunhando,
é que seja rigorosamente coerente, que nao se perca na distAncia enorme
entre o que faz e o que diz” (FREIRE, 2015, p. 21, grifos do autor).
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A concepcao de que a ética ¢ inseparavel da vida acompanha Paulo
Freire desde a sua infincia cronoldgica. Para a compreensiao da sua
proposta pedagdgica quando relacionada a sua infincia, ¢ fundamental
levar em consideragio a questao da origem, das suas condigdes de
nascimento. Conferimos isso muito facilmente nos diversos textos (1982;
1986; 1985; 1997; 2001; 2003; 2015) que escreveu, assim como nas
diversas entrevistas que concedeu.

“eu vi um menino correndo, eu vi o tempo brincando ao redor do

caminho daquele menino, eu pus os meus pés no riacho ¢ acho que nunca

os tirei...”’

Assim como o menino dessa can¢io que corre ¢ que tem como
companheiro no caminho o tempo que brinca com ele, Paulo Freire
também ¢ um menino que nunca tirou os pés do lugar onde nasceu sua
infincia cronoldgica, talvez porque continuou brincando com os tempos
distintos que vimos na filosofia cldssica e moderna, o que fez com que
a sua meninice resistisse ao tempo compreendido somente a partir da
cronologia.

No sentido de elucidar qual a relagio da infancia cronoldgica de Paulo
Freire com o que estamos pensando sobre o tempo, em A Importincia do
Ato de ler em trés textos que se complementam (1986), o pernambucano
mostra que a temporalidade nao tem s6 a ver com a infincia na maneira
como tradicionalmente a relacionamos. Neste livro, resultado de um
trabalho apresentado na abertura do Congresso Brasileiro de Leitura,
realizado em Campinas, em novembro de 1981, ele escreve sobre suas
memdrias de infAncia menina em Jaboatio, especificamente de quando
comegou a acessar 0 mundo da leitura ¢ da escrita. Sobre como a sua
infAncia acessou o mundo pela primeira vez, fala para professoras e
professores que “fui alfabetizado no chao do quintal de minha casa, a
sombra das mangueiras, com palavras do meu mundo ¢ nao do mundo
maior dos meus pais. O chao foi o meu quadro-negro; gravetos, o meu
giz” (FREIRE, 1986, p. 11). Esses elementos encontrados na prépria
natureza que o rodeava, ¢ o que o pernambucano chama de “fragmentos
de mundo com que as criancas brincam, por exemplo” (FREIRE;
GUIMARAES, 1982, p. 47).

O primeiro mundo de Paulo Freire ¢ o quintal da sua casa em Jaboatao,
onde morou durante 9 anos. Foi nele onde se deu o contato com os
fragmentos, ou seja, as coisas mitdas com que as criangas inventam. Seus
primeiros pensamentos, as primeiras palavras que aprendeu tém raiz no
lugar onde a sua infincia nasceu. Desde os comodos da casa, das plantas
de sua mie, do cheiro das flores, dos frutos, da sua forma e tonalidade,
revestem a sua infincia. Dessas vivéncias, a sua infAncia também atribui
sentidos as suas primeiras leituras. A a¢io de amolegar que o texto fala,
por exemplo, ¢ o ato de sentir com as maos o ponto de amadurecimento
do fruto e, com isso, conferir se ele estd ou nao no ponto para ser comido,
¢ aprendida observando e praticando. A vivéncia da infincia cronoldgica
de Paulo Freire ¢ uma experiéncia sem tempo no sentido da cronologia,
uma vez que suas primeiras experiéncias com o mundo, o seu quintal, é
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mantido no trabalho que faz, assim como os bichos da casa, a danga das
arvores em noite de trovao e ventania, as manias do cachorro da familia.

Ao falar para professoras e professores que certamente estavam ali
para o ouvirem pensar sobre educacio de jovens e adultos, Paulo Freire
surpreende-os ao se colocar na condi¢ao de sujeito que s6 ¢, pensa e fala
da maneira como fala porque tem infincia e também nao a quer perder.
E como se nio houvesse outra forma de dizer sem que esta condigio de
menino esteja presente. Nesse momento em que Paulo Freire fala para
professoras e professores, ele se encontra com quase 70 anos. Ainda assim,
diz para os demais:

A retomada da infincia distante, buscando a compreensio do meu ato de “ler”
o mundo particular em que me movia - ¢ até onde nio sou traido pela meméria
-, me ¢ absoluta-mente significativa. Neste esfor¢o a que me vou entregando, re-
crio, e revivo, no texto que escrevo, a experiéncia vivida no momento em que
ainda nio lia a palavra. Me vejo entdo na casa mediana em que nasci, no Recife,
rodeada de drvores, algumas delas como se fossem gente, tal a intimidade entre
nds - & sua sombra brincava e em seus galhos mais déceis & minha altura eu me
experimentava em riscos menores que me preparavam para riscos ¢ aventuras

maiores. [...] (FREIRE, 1986, p. 12)

Paulo Freire (1986) precisa ir buscar as palavras em suas aventuras
menores, ou seja, em seus fragmentos infantis, ainda que as palavras nao
estivessem decodificadas pelo espirito aventureiro daquele que se diverte
com o que lhe falta. Em razao dos seus primeiros fragmentos, que se
revelam jamais perdidos na concepgao de pensar a educagio para Paulo
Freire (1986), uma vez que ele conta com eles para escrever um texto
académico diante de uma plateia de adultos, arrisca-se a pensar a partir
daquilo que jamais esteve distante dele: a infincia, o tempo que foi,
mas permanece. Dito isso, escreve que, “[...] ao ensaiar escrever sobre a
importincia do ato deler, eu me sentilevado - e até gostosamente - a ‘reler’
momentos fundamentais de minha prética, guardados na memoria, desde
as experiéncias mais remotas de minha infincia [...]” (FREIRE, 1986, p.
9).

A infincia cronolégica de Paulo Freire vivenciou muitas experiéncias
do lugar onde nasceu. A contagao de histérias em noites que falta
luz elétrica ¢ uma delas. Em noites em que falta luz elétrica, muitos/
as moradores/as do nordeste brasileiro sentam-se nas calgadas das suas
portas e dos vizinhos para contar muitas hist6rias assombrosas. Momento
propicio para narrarem causos, uma vez que a escuriddo traz uma
atmosfera de mistério e medo. Especialmente nas criangas de imaginagao
fértil, essas narrativas podem ter reflexo na vida toda. Paulo Freire
conta que sempre teve medo de assombragao; resquicio de uma infancia
vivida pelos causos sublinhados nos primeiros textos que foi vivendo e
aprendendo antes mesmo da palavra decifrada. Paulo Freire (1986) faz o
resgate de sua infincia cronoldgica para fazer pensar o ato de ler, como
vimos. Diz ele: “é como se eu estivesse fazendo a ‘arqueologia’ de minha
compreensio do complexo ato de ler, ao longo de minha experiéncia
existencial” (FREIRE, 1986, p- 20). Esta retomada no contexto em que
fala para adultos ¢ significativamente interessante porque elucida o fato
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de que, na condi¢ao de menino, nao perdeu o que insistentemente
ele afirma em seus textos: a curiosidade. Para ele, “[...] ¢é importante
dizer, a ‘leitura’ do meu mundo, que me foi sempre fundamental, nao
fez de mim um menino antecipado em homem, um racionalista de
cal¢as curtas” (FREIRE, 1986, p. 20). O pernambucano entende que
a curiosidade do menino que foi mantida, mesmo exercendo a sua
curiosidade no modo como seus pais o ajudaram, nao seria distorcida por
ser motivada. O que Paulo Freire diz ¢ que a infincia nao ¢ adultizada
pelo fato de ser uma infincia que pensa o seu mundo. Isto ¢ o que ele
chama de abertura para a “inteligéncia do mundo”. Paulo Freire, ao falar
da sua infincia, oferece uma maneira muito peculiar na relagao da leitura
do mundo que cada professora e professor podem exercitar. Isso quer
dizer que ainda que os cédigos linguisticos no quintal-mundo de cada
um sejam emblematico, ¢ possivel, assim como a sua infincia mostrou,
inventar palavras com o que tem disponivel no chao, como por exemplo,
os galhos secos das arvores.

Um autor que nao escreve sobre a educagao de criangas, mas precisa
resgatar a sua para pensar sobre o ato de educar quando 1¢ e escreve, nao
sO resgata a sua infincia cronoldgica, mas convida a pensar a educagao
pela infancia. E como se nio houvesse possiblidade de invengio dela sem
infincia.

Sobre essa hipdtese, no texto Sobre educagio: didlogos (1982), Paulo
Freire assume essa posi¢io educativa. Nesse texto, as reflexdes entre
o pernambucano e Sérgio Guimaraes giram em torno da educagio de
criangas e ¢ muito curioso que o didlogo entre eles inicie com o seguinte
topico: “Partir da infincia”, cujo inicio indica o lugar de nascimento
do didlogo em torno da educagao. Nesse tdpico, a pergunta inicial vem
de Sérgio Guimaraes: “vamos partir de onde?”. Da infancia?” (FREIRE;
GUIMARAES, 1982, p. 13). Paulo Freire sugere pensar a infincia
enquanto escolaridade. Com isso, seu amigo lhe pergunta como foi a sua
meninice ao entrar pela primeira vez na escola. Essa pergunta leva Paulo
Freire ao encontro das suas primeiras vivéncias educativas que ocorreram
com sua mae e seu pai. Como sabemos, Paulo Freire foi alfabetizado pelos
pais no quintal de casa, “4 sombra das arvores do quintal da casa em
que nasci” (FREIRE; GUIMARAES, 1982, p. 14). Antes da retomada
da sua infincia nesse texto, vimos que em A Importincia do Ato de ler
em trés textos que se complementam (1986) o pernambucano considerou
fundamental para toda a sua formagao posterior, a maneira como a
sua infincia foi inaugurada no mundo das palavras, acontecimento,
como vimos, ¢ anterior ao seu ingresso na educagao formal. Sobre isso,
chamamos atencao para o que Paulo Freire diz sobre como essas primeiras
vivéncias educativas influenciaram as suas posturas pedagdgicas:

Sérgio - Quer dizer que foram teus pais que comegaram a te alfabetizar? Paulo
- Exato. E ¢ uma coisa muito interessante. Porque, em primeiro lugar, eles me
alfabetizaram partindo das minhas palavras, palavras da minha infincia, palavras
da minha pratica como crianga, da minha experiéncia, ¢ nao das palavras deles.
Vocé veja como isso me marcou, anos depois. J4 homem, eu proponho isso! Ao
nivel da alfabetizagio de adultos, por exemplo (FREIRE; GUIMARAES, 1982,
p-14-16).
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No nosso entender, a infincia cronolégica de Paulo Freire ¢ prolongada
no tempo por entender que s6 a meninice pode ler o mundo como
um ato criador, quando ¢ incentivada. Assim, o que Paulo Freire nos
diz em Sobre educagio: didlogos (1982) e A importincia do ato de ler
(1986) de uma maneira tio intima, préxima, bonita, tio peculiar do
povo das bandas do Nordeste ¢ que “[...] A leitura do mundo precede a
leitura da palavra, dai que a posterior leitura desta nao possa prescindir
da continuidade da leitura daquele. Linguagem e realidade se prendem
dinamicamente” (FREIRE, 1986, p. 11).

Esses tragos que trazemos em torno da compreensao educativa desse
pernambuco, mostram que ele jamais rompeu com a sua infincia
cronoldgica e, ao fazer isso, nao somente a preservou, mas a manteve,
ressignificando-a em seu trabalho com a educagao de jovens e adultos. Se
a infAncia para ele tem a ver com um ato criador de leitura do mundo,
¢ interessante que a infincia permaneca sempre presente em qualquer
tempo e contexto histérico. O que confirma o fato de que a infincia nao é
somente uma concepg¢ao existencial davida para ele, mas uma prética, uma
vivéncia no mundo. Disso decorre o fato de que Paulo Freire ¢ um homem
que jamais separou a sua meninice dasua pratica pedag(')gica. Conferimos
isso, mais uma vez, em Cartas a Cristina (2015):

Nio poderia deixar de fazer, evitando qualquer ruptura entre o homem de hoje
¢ o menino de ontem, referéncias a certos acontecimentos de infincia, de minha
adolescéncia, de minha juventude. E que, tais momentos, pelo menos em alguns
aspectos, se encontram ligados &s op¢oes que iluminam o trabalho que venho
realizando como educador. Por isso mesmo, seria uma ingenuidade pretender
esquecé-los ou dicotomiz4-los das atividades mais recentes, fixando, entio, entre
eles estas rigidas fronteiras. Com efeito, um corte que separasse em dois o menino
do adulto que se vem dedicando, desde o comeco de sua juventude, a um trabalho
de educagio, em nada poderia ajudar a compreensio do homem de hoje que,
procurando preservar o menino que foi, busca ser também o menino que nao péde

ser (FREIRE, 2015, p. 37).

A dicotomia entre menino e homem, muitas vezes defendida, assim
como experiéncia e ciéncia, nio contribui para pensar a educagéo
assumida por Paulo Freire (2015). E nesse sentido que pensar junto com
ele a infincia como a meninice do homem oportuniza buscar o que o
mundo pode ser, o que a educagao pode ser. O artista Caetano Veloso
canta que ‘eu vi um menino correndo, eu vi o tempo brincando ao
redor do caminho daquele menino. Eu pus os meus pés no riacho e acho
que nunca os tirei”, nos faz lembrar a relagao de Paulo Freire com a
sua infincia que jamais abandonou por entender que ela ¢ a condigao
da sua humanidade. Portanto, desde o sentido que esses versos traz em
relagao ao tempo, a infincia de Paulo Freire, como vimos, nao ¢ somente
cronoldgica, quer dizer, ndo tem a ver com acabamento ou abandono,
mas com uma infincia sem idade onde nao caibam nem rupturas nem
continuidade, porque diz respeito a uma experiéncia infantil que se alonga
na “inteligéncia do mundo”.
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por uma histdria que respeite a infAncia, um tempo que jogue
e uma infincia menina

Como vimos, “toda concepgao de histéria ¢ sempre acompanhada de
uma certa experiéncia do tempo que lhe esta implicita” (AGAMBEN,
2005, p. 111). Disso decorre que infincia e tempo estio intimamente
conectados, bem como as concepgdes que vao sendo adquiridas deles.
Do mesmo modo, pensar a infincia ¢ o tempo sem repensar como a
propria histéria se da ¢ como negar a si préprio, conforme temos pensado
neste estudo. Ocupar-se da infancia ¢ uma maneira de nao negar qualquer
tempo histdrico, uma vez que a retomada da infincia implica a abertura
do que pode ser a nogao de tempo de qualquer sentido histérico, pois cada
sentido histérico ¢ sempre presente.

A linguagem ¢ um dos sinais sobre porque a infincia ¢ atemporal, uma
vez que nao ¢ medida pelo tempo. A acepgao segundo a qual, “a tarefa
original de uma auténtica revolugao nao ¢ jamais simplesmente ‘mudar
o mundo’, mas antes de mais nada ‘mudar o tempo” (p. 111) faz muito
sentido em se tratando da leitura com que a infincia é concebida ao
longo da histéria. Mudar a histéria implica em mudar a concepgao de
tempo como um continuum de eventos que se sucedem. Nesse sentido,
se a verdadeira revolu¢ao sé vem quando o homem estiver “[...] livre do
tempo, nao no milénio, mas agora” (p. 128), a “mudan¢a no mundo” pode
comegar muitas outras vezes.

Outra nogao do tempo ¢ pensada por Heraclito pela figura da crianca
ou da maneira com que ela joga. Apesar da crianga ser pensada em
sentidos opostos nos fragmentos B52 ¢ B70, como vimos, ¢ Herdclito
quem faz a primeira leitura mais infantil que temos no mundo grego
em relagao ao tempo e a crianca. Aion nao poderia ser mais infantil, e
por isso, mais radical, pois Heraclito expoe a natureza do tempo em sua
inteireza: a eternidade. E uma imagem muito interessante para pensar
a condi¢ao priméria do pensamento, da atividade filoséfica através de
uma crianga que joga, que governa todos os eventos que hd no mundo.
Em contextos em que a crianga ¢ reconhecida como inferior pelo logos
que ainda nao consegue sustentar, essa leitura do tempo em Heréclito
ultrapassa qualquer concep¢ao que nao esta, a de um tempo-criangando,
um tempo sendo menina ou menino. Nesse sentido, considerar que a
infincia ¢ a arché do pensamento ¢ uma forma de afirmar a filosofia nessa
condi¢ao que ¢ a de possuir infincia aionica, ou seja, uma infincia que se
alonga pela eternidade, porque nao hé condigdes prévias, oportunidades
passageiras e posteriores.

Voltar 4 infincia ¢ uma forma de nao negar a origem do homem.
Paulo Freire jamais negou a sua, a afirmou. A retomada da sua infincia
em diversos textos evidencia como o pernambucano estava ligado a sua
condi¢do primeira, sua histéria inaugural experienciada em qualquer
tempo. A meninice com que Paulo Freire narra a sua infincia para fazer
pensar a educagio de adultos ¢ uma maneira de jamais deixar de ser aquilo
que foi, sendo. A curiosidade sempre menina com que Paulo Freire leu o
seu lugar de origem ¢ uma maneira de alfabetizar a si mesmo como homem
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histérico, do seu tempo. Ainda que nio tenha se ocupado da educagao de
criangas, ou da infincia, precisa resgatar a sua infincia, ou seja, a maneira
como a sua meninice foi alfabetizada e viveu esse momento. Sobre isso,
¢ salutar dizer que esta retomada nao ¢ um ato de resgate da sua infancia
cronoldgica simplesmente, mas ¢ um convite a pensar a educagio pela
infincia seja ela cronolégica ou nao. E como se nao houvesse possiblidade
de invengao fora dela, em qualquer tempo e lugar.

Ao colocarmos infincia e tempo no centro das reflexdes educacionais,
¢ uma tentativa de continuar pensando o pensamento como inicio junto
a configuracao do tempo e da infincia por essa condi¢ao que lhe ¢ prépria.
Assim como a filosofia, a histdria precisa voltar a sua condicio primeira,
oportunizando considerar que a infincia ¢ uma experiéncia que introduz
descontinuidade no tempo. E isso ¢ uma maneira de nio renunciar a
uma compreensao dindmica da infincia e do tempo; ¢ uma oportunidade
de continuar pensando e perguntando pelo inicio, pela infincia. Essa ¢
a leitura que fazemos da infincia tendo o tempo como pano de fundo.
Com isso, o leitor e a leitora poderdo continuar pensando as perguntas
inaugurais desse estudo: existe algo como uma infincia do pensamento?
A insisténcia com a infincia é uma forma de nio renunciar a um novo
conceito de experiéncia infantil? Voltamos ao inicio: “deixa eu falar!”.
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Anotagoes

N\ W

Agitando os bragos parald e para c4, uma crianca de 8 anos, estudante da Escola
Municipal Nossa Senhora Aparecida em Maceié/AL, durante uma atividade
de filosofia.

Aqui, nos referimos a linguagem e nio 4 voz ou 2 fala simplesmente. Fazemos
dessa forma porque Agamben (2005), nesse texto, estd entendendo que,
diferente dos animais nao humanos que desde sempre balbuciam sons e
nio vao muito longe disso, os homens tem a capacidade de criar linguagens
e dar-lhes sentidos. E esses sentidos, segundo o autor, nao estaio dados
biologicamente, mas construidos a partir da vivéncia no mundo.

Sugerimos consultar Confissoes de Santo Agostinho. Nesse texto, o pensador
mostra que o tempo ¢ quantificado e infinito, como apresentado por
Aristoteles. Contudo, embora essa concepgio do tempo nao desapareca
completamente, ele passa a ser pensado como eternidade.

Livro Pensar com Heréclito; organizagio e tradugio de Walter Omar Kohan;
Elvira Vigna, pinturas em encdustica. 1 ed. - Rio de Janeiro: Lamparina, 2013.
Nota do tradutor Alexandre Costa, 2005, p. 17-18.

“Ascultando nio a mim mas o Logos, ¢ sibio concordar que tudo é um.”
Esses versos fazem parte de uma das cangdes compostas por Caetano Veloso no
final da década de 70. “Forca estranha” ¢ uma cangio que traz uma concepgao
muito bonita do tempo que foge 4 cronologia, narrada na biografia Roberto
Carlos em detalhes, escrita pelo historiador e jornalista Paulo Cesar de Aratjo
e lancada em 2006. “No inicio de 1978, depois de um certo tempo sem se ver,
os dois se encontraram por acaso em um dos corredores da TV Globo ‘Roberto
¢ muito afével e com aquelas mios de dedos largos me deu um abrago apertado,
porque ele sabe abragar, abraca bem gostoso’, afirma Cactano. No momento
em que o abragava, Roberto Carlos comentou que Caetano estava um garotio
bonito, como se o tempo nio passasse para ele. ‘Vocé também, Roberto, estd
muito bem’, retribuiu Caetano. ‘E, bicho, artista nunca envelhece’, disse-lhe
Roberto Carlos. Caetano Veloso ficou com essa frase na cabega ¢ a partir dela
compbs a cangao Forga estranha, que tem em uma das estrofes os versos: ‘Eu vi
muitos cabelos brancos na fronte do artista/ o tempo nio pdra e, no entanto,

»

ele nunca envelhece...’



