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resumo

Abordamos no ensaio os tempos de infancia, tomando como horizonte a linguagem e a
experiéncia. Walter Benjamin e Giorgio Agamben sdo os principais pensadores que nos
ajudam a abordar sobre a fragil experiéncia na contemporaneidade, no sentido de que os
modos de vida atuais estdo repletos de vivéncias que ndo sdo transformados em experiéncia.
Para restaurar a experiéncia é necessario compreender a infancia enquanto condigao de
existéncia que acompanha toda a vida; é um sujeito que estd exposto a historicidade e que faz
histéria, histéria descontinua e de acontecimento singular. Para tanto, reacendemos pela
poténcia poética de Manuel de Barros a relacdo entre tempos de infancia, linguagem e
experiéncia, pois apresenta-se ai a intensidade de um vivido que é destituido de um tempo
sucessivo e cronolégico. A poténcia criativa dessa linguagem possui no devir-crianga o artifice
para a criacdo de outra perspectiva na busca da fonte inaugural das palavras: avancar para o
comeco e chegar ao criancamento das palavras. A partir dessas abordagens construidas,
compreendemos que juntos, Walter Benjamin, Giorgio Agamben e Manuel de Barros nos
convidam para retomar a infancia, na busca do sentido primeiro das palavras, que s6 o
encontramos com a presenca da infancia. Trata-se, aqui, de nado firmar uma verdade absoluta
sobre as infancias e seus tempos, mas de encontrar trilhas para pensar como constituir outras
relacdes com e no tempo.

palavras-chave: infdncia; tempos; linguagem; experiéncia.
tiempos de infancia: lenguaje y experiencia

resumen

Abordamos en este ensayo los tiempos de infancia, tomando como horizonte el lenguaje y la
experiencia. Walter Benjamin y Giorgio Agamben son los principales pensadores que nos
ayudan a abordar la fragil experiencia en la contemporaneidad, en el sentido de que los modos
de vida actuales estan repletos de vivencias que no son transformados en experiencia. Para
restaurar la experiencia es necesario entender la infancia como una condicion de existencia que
acompafa toda la vida; es un sujeto que esta expuesto a la historicidad y que hace historia,
historia discontinua y acontecimiento singular. Para ello, reavivamos a través de la potencia
poética de Manuel de Barros la relacion entre tiempos de infancia, lenguaje y experiencia,
porque alli se presenta la intensidad de un vivido que esta destituido de un tiempo sucesivo y
cronolégico. La potencia creativa de este lenguaje tiene en el devenir-nifio el artifice para la
creacion de otra perspectiva en la basqueda de la fuente inaugural de las palabras: avanzar
hacia el comienzo y llegar a la nifiacion de las palabras. A partir de estos planteamientos
construidos, entendemos que juntos, Walter Benjamin, Giorgio Agamben y Manuel de Barros
nos invitan a retomar la infancia, en la basqueda del sentido primero de las palabras, que sé6lo
encontramos con la presencia de la infancia. Se trata aqui de no afirmar una verdad absoluta
sobre las infancias y sus tiempos, sino de encontrar senderos para pensar como constituir otras
relaciones con y en el tiempo.
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palabras clave: infancia; tiempos; lenguaje; experiencia.
childhood times: language and experience

abstract

We approach in the essay the temporality of childhood, taking as horizon the language and
experience. Walter Benjamin and Giorgio Agamben are the main thinkers who help us to
address the fragile experience in contemporaneity, in the sense that the current ways of life are
full of everyday practices that are not transformed into experience. To restore experience it is
necessary to understand childhood as a condition of existence that accompanies all life; it is a
subject who is exposed to historicity and who makes history, discontinuous history and
singular event. With this in mind, through Manuel de Barros' poetic power we rekindle the
relationship between childhood temporalities, language and experience, because ins this
relation present itself the intensity of a lived that is devoid of a successive and chronological
time. The creative power of this language has in the becoming-child the artisan for the creation
of another perspective in the search for the inaugural source of words: to advance to the
beginning and reach the childing of words. From these constructed approaches, we understand
that together, Walter Benjamin, Giorgio Agamben and Manuel de Barros invite us to resume
our childhood, in the search for the first meaning of words, which we only find with the
presence of childhood. Here, it is not about establishing an absolute truth about childhoods
and their times, but of finding ways to think about how to constitute other relationships with
and in time.

keywords: childhood; times; language; experience.
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a guisa de introducdo

Notadamente, a infadncia tem sido relacionada a um tempo sem razao,
desprovida de saberes racionais. Convencionalmente, a nogao de tornar-se dono de si
é um modo de ultrapassar essa “fase”. Contudo, o entendimento que adotamos aqui e
que nos propomos a desenvolver é de que a infancia ndo se ausenta nos adultos e nem
compreende a infancia como idade irracional. Daremos énfase, aqui, ao tempo da
infancia; aquele tempo que ndo se limita nem se restringe a questdes cronoldgicas.
Inféncia, aqui, indica uma pessoa que nao sabe tudo, nao fala tudo e nao pensa sobre
tudo, tornando-se desejavel e necessaria porque representa justamente uma abertura
ao devir das formas instituidas.

Nao se trata apenas de uma série de etapas pelas quais as criancas passam, mas
da intensidade com que a infancia é experienciada na vida do sujeito e das condigdes
que a tornam possivel. Condi¢des essas que podem significar uma descontinuidade
com a histéria, modos de ser e de agir. Assim, entendemos infancia ndo como uma
idade cronolégica, mas como uma etapa da vida que vai ganhando sentido na projecao
com o tempo; refere-se a uma pessoa que se desenvolve na relacdo continua entre
passado, presente e futuro. Falar sobre tempo e lugar da infancia significa
esquadrinhar a infancia histérica para estendé-la a infancia que vive em cada um de
nos.

Organizamos este texto em trés secdes. No primeiro discutimos sobre tempos
de infancia. Retomamos conceitualmente as nocdes de chronos, kairos e aion. Sao trés
tempos experienciados pelas criancas. Tempos que ndo se excluem, mas sdo
entrelagados na maneira como as criangas o vivenciam. A partir disso, pensamos na
infancia minoritaria, que pressupde uma temporalidade outra, o tempo aidnico,
extracronoldgica, criagdo; um tempo que ndo é contavel nem continuo.

Na sequéncia, discutimos sobre experiéncia e infancia. Benjamin (1994) e
Agamben (2008) sao os principais pensadores que nos auxiliam a pensar nas
interseccdes entre infancia e experiéncia. Benjamin (1994) diagnosticou o esvaziamento
da experiéncia e a incapacidade de narréd-la em nosso tempo e suas implica¢des para a
vida humana, que ndo permite mais a transicdo da experiéncia para a linguagem,

produzindo modos de vida empobrecida de ética, estética e acao politica. Agamben
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(2008) descreve esse problema de Walter Benjamin e questiona se nds seremos ainda
capazes de experimentar e de transmitir experiéncias. Aponta que é necessario
entender a infancia enquanto condigao de existéncia que acompanha toda a vida. E um
sujeito que estd exposto a historicidade e que faz histéria, histéria descontinua e de
acontecimento singular.

Partindo disso, na sequéncia, problematizamos que a infancia e a linguagem
constituem um circulo em que a infancia é a origem da linguagem e a linguagem a
origem da infancia (Agamben, 2008). Diante desse entendimento, a infancia emerge
enquanto possibilidade para o sujeito produzir experiéncia. Infancia e experiéncia
como as condic¢des de possibilidade da existéncia humana, pois sao as condi¢des para
se chegar a linguagem, que nao cessa quando nos elevamos a condigao de falante, uma
vez que somos continuamente atravessados pela linguagem vida afora.

Junto a tudo isso, no decorrer do texto reativamos a relagao entre tempos de
infancia, linguagem e experiéncia através da poténcia poética de Manuel de Barros,
pois seus poemas apresentam a intensidade de um vivido que é destituido de um
tempo cronolégico e sucessivo. Em seus poemas, “a infancia nao é um paraiso perdido,
mas um tempo que pode se fazer sempre presente na vida adulta, uma vez que
elementos como a imaginacdo, a fantasia, a criagdo e um olhar critico que vira pelo
avesso a ordem das coisas, subvertendo-a (...)” (Scotton, 2004, p. 11). Problematizamos
que sua poética se constitui em potenciais linhas de fuga' que revelam a infancia que
nos acompanha ao longo da vida e que também resiste as movimentagdes conclusivas.

Por fim, fechamos o texto tratando do reconhecimento da nossa condicido
infante.

A experiéncia da infadncia pode ajudar a diminuir a saturacdo de sentido e
devolver um pouco de autenticidade a vida nos distintos espagos sociais. Trata-se de

um modo de viver que implica suspender a continuidade; significa sentir, pensar,

' As linhas de fuga sdo linhas de ruptura, de desterritorializagdo, de criacdo do novo. Nas palavras de
Deleuze e Guattari (2012, p.85-86), “[g]uanto a linha de fuga, ndo seria esta inteiramente pessoal, maneira pela
qual um individuo foge, por conta propria, foge as ‘suas responsabilidades’, foge do mundo, se refugia no deserto,
ou ainda na arte...etc. Falsa impressdo. (...) as linhas de fuga, estas ndo consistem nunca em fugir do mundo, mas
antes em fazé-lo fugir, como se estoura um cano, e ndo hd sistema social que nio fuja/escape por todas as
extremidades, mesmo se seus segmentos ndo param de se endurecer para vedar as linhas de fuga. Nio hd nada mais
ativo do que uma linha de fuga, no animal e no homem. E até mesmo a historia é forcada a passar por isso, mais do
que por “cortes significantes’. A cada momento, o que foge em uma sociedade? E nas linhas de fuga que se inventam
armas novas, para opd-las as armas pesadas do Estado, e “pode ser que eu fuja, mas ao longo da minha fuga, busco
uma arma’” .

4 childhood & philosophy, rio de janeiro, v. 18, dez. 2022, pp. 01 - 29 issn 1984-5987



habowski; ratto

ouvir e observar de forma descontinua, paciente, sem pressa, deixando-se guiar pela

paixao.

tempos de infdncia

Na Filosofia greco-ocidental temos diferentes palavras para se referir ao
conceito de tempo, sendo algumas delas: chronos, kairds e aion. Chronos estaria
relacionado ao tempo continuo e sucessivo, estruturado em passado, presente e futuro.
Aion, designaria o tempo da intensidade, um tempo que nado é contavel nem continuo.
Enquanto chronos é o limite, aion é a duracdo. Chrdnos, na mitologia grega, representa
o deus do tempo, uma criatura implacavel que podia devorar a todos. Casado com
Reia, teve seis filhos. Apenas Zeus nao foi engolido pelo pai, que tinha medo de perder
o seu poder para um dos filhos. Isso porque uma antiga profecia anunciava que um
deles assumiria o seu trono. Zeus fez o pai vomitar seus irmdos, dos quais um era
Kairos, caracterizado como um jovem atlético, com um tufo de cabelo na testa e a cabeca
calva, como explica o mito, justamente para nao ser pego pelo pai, Chrénos. E, portanto,
essa possibilidade de nao ser apanhado pelo pai, isto é, o tempo oportuno, do inédito,
do acontecimento, abertura de temporalidade (Kohan, 2004).

Em nossa sociedade, quando falamos do tempo, costumamos usar o tempo
Chronos, relacionado a sequéncia de tempo linear, definindo um tempo como uma
causalidade continua; esquecemos, com isso, que o tempo também pode ser entendido
de outra maneira. Heraclito dizia que o tempo era aion, a brincadeira, o jogo, o acaso.
Isto é, aos gregos antigos, o tempo era oportunidade. Quase sempre vivemos
submetidos ao tempo chronos, dominados por relégios e calendarios, esquecendo as
oportunidades e experiéncias de vida em outras temporalidades. Quando pensamos
no tempo escolar, parece estar relacionado principalmente ao tempo chronos. Sao os
ponteiros do relégio e o tempo decorrido que controlam esse tempo. As acdes no
ambiente escolar costumam ser direcionadas por esse tempo, que é o tempo da
produtividade. E por isso que vemos criangas totalmente envolvidas no brincar sendo
obrigadas a encerra-lo porque “o tempo acabou” e é hora de fazer outras coisas. O
tempo do brincar é um dos exemplos que mostram como o tempo das criangas é

controlado por chronos. De um modo geral, as criancas tém um tempo determinado
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para os encontros, para brincar, explorar e inventar, um tempo que nao é aquele que
as criancas vivenciam (Kohan, 2004).

Interromper a expressdo da crianca, suas linguagens, é mata-la no que ela tem
de inventivo e revoluciondrio (Skliar, 2018). Desse modo, podemos pensar que a
crianga nasce quando o dever morre. Isto é, com a auséncia de preocupagao com aquilo
que os adultos esperam dela, ela vive de forma inventiva. Para a crianca (quase) tudo
énovo. Nao ha mapas a serem seguidos, nao ha guias marcando rotas, ndao ha manuais
que explicam como se deve ou ndo proceder diante das situagdes. A crianga é aquela
que cartografa passos rumo ao desconhecido, estabelecendo descaminhos a cada passo
dado em uma exploragdo na busca de poténcias escondidas nas novas aventuras. Nas
palavras de Kohan (2003, p. 14),

[...] ainfancia é devir; sem pacto, sem falta, sem fim, sem captura; ela
é desequilibrio; busca; novos territérios; nomadismo; encontro;
multiplicidade em processo; diferenca; experiéncia. Diferenca nao-
numérica; diferenca em si mesma; diferenca livre de pressupostos.
Vida experimentada; expressdo de vida; vida em movimento; vida em
experiéncia.

O tempo aion pode ser percebido na intensidade com que as criancas participam
de seus projetos e construgdes, por isso ndo ha quase nada para distrai-las, vivendo o
presente em profundidade e integridade. Como afirma Kohan (2007, p. 114), “é o
tempo circular, do eterno retorno, sem a sucessao consecutiva do passado, presente e
futuro, mas com a afirmagao intensiva de um outro tipo de existéncia”. O tempo na
brincadeira ndo tem pressa, passa devagar. A entrega e o modo com que a crianga se
relaciona com a vida estdo presentes nas suas vivéncias brincantes, na experiéncia do
desenho e da pintura, ao subir e descer da arvore diversas vezes, na danga, nos
movimentos corporais que experimenta.

Entre o chronos e o aidén, vive o kairdés, compreendido como o tempo oportuno,
do acontecimento (Aratjo; Costa; Frota, 2021). Conforme expresso na mitologia grega,
trata-se do momento propicio que emerge de forma inesperada, um tempo de ruptura
e de abertura do tempo chronos, uma fissura, uma brecha, uma fresta na imaginaria
linearidade temporal. Trata-se do tempo da ocasido que nos desloca da rotina e nos
coloca a viver de uma forma mais espontdnea e aberta para acolher as novidades
extraordindrias. Kairds parece querer forgar espaco em chrénos, mas escoa diante das

horas. Na escola, o tempo kairds pode emergir quando as criangas questionam o mundo
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e investigam coisas que lhes interessam. E nesse ponto de inflexdo emergem
resisténcias por parte das criangas, onde buscam dizer “ndo” para certas praticas
escolares, bem como contracondutas (Foucault, 1977-1978/2008), onde os alunos
podem dar as costas para o que a escola e os professores propdem ao promover outros
tipos de circulacado e sociabilidades. O momento oportuno de observar as diferentes
joaninhas no jardim, quando o foco principal da aula consistia em observar os
diferentes tipos de cores e flores, por exemplo. Penso aqui no tempo do cotidiano
escolar tendo em vista a criacdo de rupturas, romper com o entendimento da
linearidade do tempo e da dindmica acelerada imposta pelo sistema capitalista, que
molda o cotidiano das criancas e as captura numa légica da produtividade utilitaria
pelo tempo chronos. A diferenca entre chronos, kairés e aion nos auxilia a pensar as
infancias e os modos das criangas viverem o seu tempo. Vale ressaltar que os trés
tempos sdo experienciados pelas criancas. Esses tempos nao se excluem, mas sao
entrelagados na maneira como as criangas vivenciam o tempo. Nao se trata de defender
um tempo em relagdo ao outro, mas de possibilitar espacos para enxergar o tempo das
criancas de outros angulos.

Nas palavras de Schérer (2009, p. 35), “[é] preciso libertar a crianga da “infancia’,
quero dizer, dessa situacdo de controle estrito e, a pretexto de amadurecimento, dessa
interiorizagdo das coagdes e dos comportamentos embrutecedores, em relagdo aos
adultos, que lhe sdo incutidos pela pedagogia |[...]”. E preciso libertar a crianca das
forcas de controle estrito, que visam criar pretextos para civilizar a crianga animalesca
e as suas paixOes. PaixOes essas que sdo vistas em oposicdo a racionalidade e que,
necessariamente, precisam ser domesticadas e convertidas em afetos entendidos
socialmente como passiveis de operagdo em convengdes sociais humanas.

Podemos tomar aqui Kohan (2007) sobre a existéncia de duas infancias, isto €, a
infancia majoritiria e a infancia minoritdria. A infancia majoritdria é aquela largamente
defendida, uma infancia cronolégica representada pela passagem do tempo e
percebida pelas fases do desenvolvimento humano como bebés, -criangas,
adolescentes, jovens, adultos e idosos. Essa visdo da infancia prevalece na arena
politica de salvaguarda dos direitos da crianca e da formulagao de politicas publicas
infantis. A infancia minoritdria, por sua vez, pressupde temporalidades outras, tempo

aioénico, extracronolégico, revolucao, resisténcia e criagao (Kohan, 2007).

childhood & philosophy, rio de janeiro, v. 18, dez. 2022, pp. 01- 29 issn 1984-5987 7



tempos de infancia: linguagem e experiéncia

A infancia resiste a tudo que tende a capturar e moldar modos de ser crianga,
como as ideias usualmente construidas por adultos. Deste modo, a crianga luta contra
uma infinidade de forgas que intentam capturar o seu corpo a partir das expectativas:
crianga educada, bom aluno, prepara-se para o futuro para ser bem-sucedido, se casar,
constituir familia com uma pessoa do sexo oposto e ter filhos, etc. Contudo, a crianca
é um corpo que resiste. E todo o corpo que resiste é um corpo que destréi para poder
criar, de outro modo, diferente do anterior, sem urgéncias, sem pressa, sem
antecipacoes.

A espera também pode ser entendida como proporcionar tempo ao outro. A
espera é também aquele momento de ouvir e construir com o tempo do outro.
Envolver-se com as criancas e lhes oferecer oportunidades de interagir com o ambiente
e materiais, e observar como vivenciam seus tempos didrios. Entdo, o papel educativo
dos adultos com as criangas consistiria, no melhor dos casos, em proporcionar espagos
abertos e experiéncias singulares para a potencialidade de aprender e de criar sentidos.
Trata-se de dar tempo as criancas para que se compreendam, se expressem,
investiguem, descubram e deem continuidade aos seus projetos de invencdo de
mundos.

O tempo da crianga é aquele que se expande, de interrupg¢ao e retomadas, tempo
para captar possibilidades, sugerir teorias, testar experimentacdes, aprender criando.
As criangas estdo interessadas em criar, descobrir, projetar, restaurar, recriar e
reinventar suas teorias e experimentacdes. Tudo isso leva tempo. Por isso, é preciso
rever a nogao de tempo nas proposicdes escolares. E importante dar as criangas o
direito de participar de espacos coletivos de didlogo e experimentagao, onde possam
se desenvolver com autonomia, terem tempo para, de fato, estudar, construir e
desconstruir, brincar, pintar e compartilhar os tempos de sua infancia. Em outras
palavras, a infancia que mais nos interessa, em sintonia com Kohan e Fernandes (2020),
sdo as infancias extracronoldgicas, que sdao compostas por movimento, poténcia e
transformacao.

Ao retomar os poemas de Manoel de Barros, passamos a perceber que eles se
situam no tempo aidn, pois trazem justamente a intensidade de um vivido que é
destituido de um tempo sucessivo e cronolégico. Vejamos:

Tempo,
Eu ndo amava que botassem data na minha existéncia.
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A gente usava mais era encher o tempo.

Nossa data maior era o quando.

O quando mandava em nés.

A gente era o que quisesse ser s6 usando esse advérbio.

Assim, por exemplo: tem hora que eu sou quando uma

arvore e podia apreciar melhor os passarinhos.

Ou: tem hora que eu sou quando uma pedra.

E sendo uma pedra eu posso conviver com os lagartos e com os
musgos.

Assim: tem hora que eu sou quando um rio.

E as garcas me beijam e me abengoam.

Essa era uma teoria que a gente inventava nas tardes.

Hoje eu estou quando infante.

Eu resolvi voltar quando infante por um gosto de voltar.

Como quem aprecia de ir as origens de uma coisa ou de um ser.
Entdo agora eu estou quando infante.

Agora nossos irmaos, nosso pai, nossa mae e todos moramos no rancho
de palha perto de uma aguada.

O rancho nao tinha frente nem fundo.

O mato chegava perto, quase rogava nas palhas.

A mae cozinhava, lavava e costurava para nos.

O pai passava o seu dia passando arame nos postes de cerca.

A gente brincava no terreiro de cangar sapo, capar gafanhoto e fazer
morrinhos de areia.

As vezes aparecia na beira do mato com a sua lingua fininha um
lagarto.

E ali ficava cubando.

Por barulho de nossa fala o lagarto sumia no mato, Folhava.

A mae jogava lenha nos quatis e nos bugios que queriam roubar nossa
comida.

Nesse tempo a gente era quando criangas.

Quem é quando crianga a natureza nos mistura com as suas arvores,
com as suas dguas, com o olho azul do céu.

Por tudo isso que eu ndo gostasse de botar data na existéncia.

Porque o tempo ndo anda pra trés.

Ele s6 andasse pra tras botando a palavra quando de suporte.

(Barros, 2003, p. 133).

A nosso ver, podemos identificar que em Manuel de Barros o presente nao é
relevante, pois é no passado e no futuro que se estabelece a existéncia. O poeta
introduz um passado e um futuro que ocupa o presente, dispondo variantes que nao
tém fim. Manuel de Barros nos presenteia com o tempo aion, pois o quando é uma marca
de tempo que ndo se deixa ser preordenado. Trata-se de um tempo que ndo rege o
cotidiano, mas é sim de deixar liberar o imaginario do eu poético e criar um espago
repleto de invengdes. O que de fato importa ao poeta em questdo é viver de um modo
que ndo seja limitado pelo tempo, onde ele seja livre para usar o tempo dos mais

diversos modos. Assim, por exemplo: tem hora que eu sou quando uma drvore e podia
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apreciar melhor os passarinhos. Vale dizer que o quando infante no poema demonstra
estilhacos de memoria ficticia dentro do adulto, isto é, a crianga que Manuel de Barros
nao deixou de ser (Nunes, 2015). O tempo no poema é descontinuo, negando periodos
etarios do existir. O tempo do poema ndo é de chrdnos, da linearidade histérica e das
maiorias. Trata-se do tempo aion, do devir, marcado pelas minorias e linhas de fuga.
Olhar para as poesias de Manuel de Barros nos ajuda a pensar a infancia em seu devir
proprio e o tempo aion como aliado da expansado da vida em poténcia.

Na esteira das poesias de Barros que evoca o quando como marcador temporal,
podemos pensar na nogao de tempo em Henri Bergson, discutida por Lapoujade (2017,
p. 11, grifos do autor) quando nos traz a analogia do sino:

a sucessao de badaladas de um sino é, primeiro, uma série de sons que
nos emociona de forma confusa, antes de ser um nimero definido que
podemos representar distintamente. Os “dados imediatos da
consciéncia” sdo antes de tudo emocgdes, eles sdo o efeito que o
escoamento do tempo produz sobre a sensibilidade. Mas que tipo de
emocdo é essa? ‘'verdade que as badaladas do sino tém uma tonalidade
emocional particular - antincio festivos, repeticdo monétona das horas
etc. =, mas, para Bergson, trata-se apenas de emogdes superficiais que
pertencem ao mundo das representacdes. Mais profundamente, existe
uma emogao que esta ligada a passagem do tempo propriamente dita,
ao fato de sentirmos o tempo fluindo em nés e “vibrando
interiormente”. E a propria duragdo que, em nds, é emogao.

As ideias de Lapoujade (2017) a partir da nogao de tempo em Bergson cabem
aqui para pensar o tempo enquanto vibragdes de frequéncias distintas,
desmaterializando o préprio ser e tornando-se duragao. Sdo exatamente os afetos que
nos concedem acesso ao tempo. O luto, a melancolia, a angustia, a solidao, a alegria, a
tristeza etc. se atravessam com a duracdo do tempo e continuidade da nossa vida
interior, onde os “afetos ‘temporais’ seriam os elementos impuros que vém turvar a
percepcao da pura duracdo, assim como fazem, a seu modo, as emocdes sugeridas por
uma melodia” (Lapoujade, 2017, p. 14). Esses afetos temporais se traduzem, por
exemplo, no arrependimento produzido no tempo ao lamentar algo que ja ocorreu; ou
a espera que se torna uma disposigao relativa ao tempo por inteiro.

Podemos perceber que neste poema a imagem da infancia é produzida como
um experimento: Hoje eu estou quando infante. Nesse sentido, o hoje e o quando se
constituem em duas marcas de tempo com conceitos diferentes. Hoje significa o tempo

presente, e quando indica um movimento, um tempo no seu devir, com marcas
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permanentes e do futuro que ndo esta com pressa para acontecer. Manuel de Barros
subverteu o conceito de tempo presente tornando-o um tempo ilimitado, sem hora e
data fixas: Eu resolvi \ voltar quando infante por um gosto de voltar... Entdo agora em estou
quando infante. Estou quando infante aponta para uma fuga e distanciamento do
presente, para uma irrupgao do devir-crianga?, uma linguagem que lhe é ilogica e
estrangeira.

A linguagem subversiva, que permite que nosso imagindrio encontre diferentes
significados para estabelecer a conexdo entre as informacdes, também constitui
experimento de devir e linhas de fuga. Podemos perceber que em devir-crianca,
Manuel de Barros restaura imagens da sua infdncia de uma familia rural. Esses
acontecimentos sao descritos em um ambiente bastante familiar, composto por pai,
mae, irmaos e elementos com os quais nos presenteia dando cor e tom ao cendrio: mato
perto do rancho, rancho de palha, a diversio das criangas com brincadeiras
possibilitadas pela inventividade do imagindrio, o pai e a mde nas suas atividades do
dia a dia. Desse modo, o devir-criancga na poesia de Barros constitui uma linha de fuga
que revela a infancia que nos acompanha ao longo de nossa vida e que também resiste
aos movimentos finalizadores. Contudo, o tempo nos dias de hoje que escorre pelas
maos trava essa infancia que perdura e que resiste, de modo que a perda de experiéncia

se tornou um dos motivos mais ponderaveis nessas tramas.

experiéncia e infancia
E Benjamin (1994) e Agamben (2008) que nos auxiliam a pensar nas intersecgdes
entre infancia e experiéncia. A Modernidade, com seus dispositivos biopoliticos, ndao

permite mais a transicdo da experiéncia para a linguagem, produzindo modos de vida

2 De acordo com Deleuze e Guattari (1997, p.92) “[...] ‘uma’ crianca coexiste conosco, numa zona de
vizinhanga ou num bloco de devir, numa linha de desterritorializacdo que nos arrasta a ambos -
contrariamente a crianca que fomos, da qual nos lembramos ou que fantasmamos, a crianca molar da
qual o adulto é o futuro”. Isto é, a ideia devir-crianga ndo consiste em se manter com a crian¢a uma
relagdo de semelhanga, ou ainda, imitar ou voltar a ser a crianca, mas aquilo que estd sempre entre ou
no meio (Deleuze; Guattari, 1997). Kohan (2004, p.59) expressa muito bem essa ideia de devir-crianca a
partir de Deleuze e Guattari: “Devir-crianga ndo é tornar-se uma crianga, infantilizar-se, nem sequer
retroceder & prépria infancia cronoldgica. Devir é um encontro entre duas pessoas, acontecimentos,
movimentos, ideias, entidades, multiplicidades, que provoca uma terceira coisa entre ambas, algo sem
passado, presente ou futuro; algo sem temporalidade cronolégica, mas com geografia, com intensidade
e direcdo proprias. [...] O devir-crianca € o encontro entre um adulto e uma crianga [...] como expressdo
minoritaria do ser humano, paralela a outros devires e em oposi¢do ao modelo e & forma Homem
dominante. O devir-crianga é uma forma de encontro que marca uma linha de fuga a transitar, aberta,
intensa”.
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empobrecida de ética, estética e acdo politica. O esvaziamento da experiéncia, a
incapacidade de narréd-la em nosso tempo é uma problemaética importante da filosofia
contemporanea. Benjamin (1994) diagnosticou o esvaziamento da experiéncia e a
incapacidade de narra-la em nosso tempo e suas implica¢des para a vida humana.
Chama de pobreza da experiéncia aquilo que ocorre ao reduzi-la a vivéncia, decorrente
da racionalizacdo da existéncia, da aplicabilidade da ciéncia e da tecnologia na vida,
destituindo sua aura, como aconteceu com a arte, por exemplo. Benjamin (1994)
encontra nos soldados da Primeira Guerra Mundial, que, ao retornarem mudos, sem
narrativa aventureira e nada a dizer, evidéncias tanto do sintoma de empobrecimento
da experiéncia quanto da capacidade narrativa diminuida.

Para Agamben (2008, p. 23) - bem como em Benjamin (1994) e Arendt (2010) - a
destruicdo da experiéncia se deve as relagdes do nosso cotidiano ao serem destituidas
de autoridade: “o que caracteriza o tempo presente é que toda autoridade tem o seu
fundamento no ‘inexperiencidvel’, e ninguém admitiria aceitar como valida uma
autoridade cujo tnico titulo de legitimacdo fosse uma experiéncia”. Para o pensador
italiano, a autoridade se funda na narrativa, na palavra e ndo no conhecimento
objetivo. Na nossa sociedade, a autoridade se legitima ndo mais pelas experiéncias do
sujeito. As experiéncias ocorrem fora do sujeito; o conhecimento é o que conta de modo
que os slogans substituem as maximas e os provérbios. Para ilustrar o que Agamben
(2008) chama de autoridade baseada no conhecimento objetivo, basta verificarmos os
modos como conduzimos nossas vidas e fazemos as coisas: sempre com a ajuda de
especialistas. Desde contar com a tecnologia mais avangada (que é compreensivel e
razoavel) até as coisas mais simples do dia a dia, como cuidar da economia familiar,
cuidar do corpo, criar os filhos, usar roupas adequadas conforme as estagdes do ano.
Isto é, existe sempre um método determinado por um conhecimento tomado como
legitimo, que se origina fora do sujeito, inexperienciavel a priori.

Conhecimentos esses pertencentes aos especialistas, que hoje podemos
identificar, principalmente, nas fungdes exercidas por personal ou coach (atividades
profissionais emblematicas atualmente). Entdo, a decisdo final sera sempre do
professor, cientista, tecnélogo ou especialista em alguma coisa para exercer a
autoridade de formar cidaddos. Como resultado, a autoridade da experiéncia do

proprio sujeito esta cada vez mais enfraquecida. Diante dessa experiéncia, a ciéncia
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moderna rejeita a experimentacdo. Enquanto a experiéncia é o acaso e o acontecimento,
a ciéncia moderna opera em um caminho 16gico com determinagdes quantitativas
precisas. Agamben (2008, p. 26) afirma que “a experiéncia é incompativel com a
certeza, e uma experiéncia que se torna calculavel e certa perde imediatamente a sua
autoridade”. A autoridade estd na tradigdo experienciada e na memoria coletiva. A
experiéncia baseada na autoridade cede lugar a experimentacdo, apontando caminhos
do conhecimento, métodos, para alcangar a certeza. A contemporaneidade efetiva o
projeto moderno de destruigao do sujeito e do saber a partir da experiéncia. Em troca
disso, solidifica o sujeito do conhecimento, da consciéncia e seus ideais de
objetividade.

Benjamin (1994) ja apontava para a necessidade da restauragao da experiéncia.
Nos indicou que é possivel criar uma nova experiéncia, fundamentalmente baseada na
mudanga das nocdes de tempo e histdria. Essa no¢do de descontinuidade do tempo
nos leva a pensar que um fato se torna um fato histérico postumamente; desde que um
acontecimento esteja relacionado a ele proéprio, mesmo que separados por milénios
(Benjamin, 1994). Deste modo, o passado ndo é mais uma imagem eterna, mas se
constitui numa experiéncia entrelagada com o presente na descontinuidade do tempo.

Agamben (2008), entdo, interroga se nds seremos ainda capazes de
experimentar e de transmitir experiéncias. Descreve esse problema de Walter
Benjamin de uma forma mais préxima das nossas vidas de hoje. Nos aponta que se a
Modernidade produziu um empobrecimento da experiéncia, a contemporaneidade,
por sua vez, esta promovendo sua destruicao. O pensador acredita que ndo precisamos
testemunhar nenhum desastre ou guerra para percebermos o confisco da experiéncia.
Basta o cotidiano para perceber. Afinal, ndo ha quase nada na vida cotidiana das
pessoas contemporaneas que possa ser transformado em experiéncia (Agamben, 2008).
Segundo Agamben (2008, p. 22), os contemporaneos retornam para “casa a noitinha
extenuados por uma mixérdia de eventos”, sejam eles alegres, tristes, intensos ou nao,
mas que nenhum deles se traduz em experiéncias. Isso torna nossa vida cotidiana
insuportavel, diz o pensador:

E esta incapacidade de traduzir-se em experiéncia que torna hoje
insuportavel - como em momento algum no passado - a existéncia
cotidiana, e ndo uma pretensa ma qualidade ou insignificancia da vida
contemporanea confrontada com a do passado (alids, talvez jamais
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como hoje a existéncia cotidiana tenha sido tdo rica de eventos
significativos). (Agamben, 2008, p. 22).

Seguindo o entendimento de Agamben (2004), o vazio de existéncia e de sentido
se deve a inser¢do da vida nua (zoé) no mecanismo e calculo do poder do estado e da
transicdo da politica cldssica para a biopolitica no desenvolvimento da modernidade.
O filésofo italiano, ao recorrer a Michel Foucault, acredita que, do ponto de vista
politico, essa transformacao consiste na producao e regulacao da vida nua, de forma a
promover a subordinac¢do da populacdo ao dispositivo de poder do Estado, tornando
doceis os corpos, fazendo com que o individuo se adapte com as modernas formas de
existéncia. Sem a inser¢ao da vida aos mecanismos e calculos do poder e essa transigao
da politica classica para a biopolitica, a sociedade moderna ndo se desenvolveria
(Agamben, 2004). No desenvolvimento dessa sociedade, a vida nua ndo s6 faz parte
do mecanismo de poder, mas também gradativamente ocupa o centro da arena politica
moderna, pois a esfera privada tornou-se o paradigma desta altima e em detrimento
da vida publica. Recorrendo ao que assinalou Arendt (2010), Agamben (2004) analisa
que, historicamente, a substitui¢do da vida ptublica pela vida privada se constitui como
uma das consequéncias dos campos de concentracao, dos totalitarismos modernos, dos
estados de excecao.

Agamben (2004), principalmente na obra Homo sacer I, reexamina os
pressupostos biopoliticos de Michel Foucault tentando expandir tal nogao. A principal
discordancia se refere ao alcance temporal do biopoder. A diferenca decorre de um
conceito criado por Agamben, a saber, a vida nua - ao mesmo tempo responsavel pela
origem da politica e do direito. Se a politica para Foucault, se transmuta em biopolitica
a partir da Modernidade, para Agamben a politica, desde sempre, se manifestou como
biopolitica. Em Foucault, sdo os dispositivos e as institui¢cdes disciplinares que
caracterizam a Modernidade. Para Agamben, trata-se do entendimento de que a
excecdo soberana é a regra. Outra diferenca importante se refere ao uso metodolégico
do conceito. Em Foucault, trata-se de analisar os dispositivos com os quais o poder se
relaciona com os corpos e com a vida. Agamben, por sua vez, inclui em sua anélise o
discurso politico-juridico sobre as teorias classicas do poder, especialmente a
soberania.

Nos antigos gregos - aos quais atribuimos quase todo o nosso vocabulario

politico -, ndo existiam palavras para assinalar o que chamamos de vida. Eles tinham
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dois distintos termos: zo¢, que se refere aos fatos simples da vida compartilhados por
todos os seres vivos; e bios, um modo de vida que era particular, limitado as
comunidades, vida reconhecida sob os aspectos ético e politico. Os gregos nao apenas
diferenciavam tais termos, mas sobretudo procuravam separé-los. Sob tais aspectos,
Agamben aqui retoma o argumento de Hannah Arendt, sobretudo em A condigio
humana®. O zoé ocorre no ambito do oikos, na casa, na necessidade do suprir, das
condi¢des para viver, como o trabalho, a alimentagdo, isto é, trata-se da dimensao
econOmica. A bios, vida qualificada, ao contrario, pertencia a pdlis, que é a politica, um
lugar de vida livre, igualitéria e ética.

Para noés, essa diferenca quase que desaparece, de modo que o termo vida
representa uma pressuposicdo nua que pode ser isolada em qualquer modo de vida.
Deste modo, a partir das nogdes de Foucault, na Modernidade, o objeto e a finalidade
da politica deixaram de ser bios e se tornaram zoé (Agamben, 2004). A partir de Arendt
(2010) poderiamos falar que a vida biolégica (reprodutiva e econdmica) é o &mago da
vida politica. Em todo caso, a politizagao da vida nua - zoé -, enquanto acontecimento
politico decisivo da Modernidade, altera as nogdes politicas gregas das quais haviamos
nos servido até entdo. Agamben (2004) nos diz que essa relacdo de vida nua-politica
ou vida-soberania é muito antiga, mas que foi com a Modernidade que tais nogdes
foram modificadas.

Ao colocar a vida biolégica (vida nua) no centro dos mecanismos do poder, a
Modernidade revela o dispositivo originario pela qual se constituiu a politica e o
direito. Nas palavras de Agamben (2004, p. 9), “[p]ode-se dizer, alids, que a producao
de um corpo biopolitico seja a contribuicdo original do poder soberano. A biopolitica
é, nesse sentido, tdo antiga quanto a excegao soberana”. Esta é a proposta de Agamben,
pois é preciso analisar a relacdo entre biopolitica e soberania. Em outras palavras, como
a vida nua estd impressa no poder soberano. Portanto, a base do poder politico se

funda na separacao da vida simples, da vida nua e de seus modos de vida. Para o

% Segundo Agamben, Arendt, na obra A condigio humana, se aproxima da nogdo de biopolitica. Para
Agamben, Arendt destaca que a partir da modernidade, a distin¢do entre o social (compreendido aqui
como esfera privada) e o politico praticamente desapareceu, podendo ser considerado tanto um quanto
outro. Os fazeres que eram de interesse privados tornaram-se debates politicos, de modo que a gestdo
econdmica e, portanto, a gestdo do lar (oikos), tornou-se interesse de Estado. Nos gregos, havia uma clara
distin¢do entre atividade economica - pertencia a esfera do lar e atividade politica (pdlis). A politica
nunca poderia ter como objetivo a manutengdo da vida, mas sim no &mbito da boa vida [essa sim, de fato
politica].
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tilésofo, a relacdo entre politica e vida nua ja existe na definicao classica de Aristételes,
do homem enquanto animal possuidor de linguagem.

De acordo com Aristételes, a politica ndo se funda com a voz, mas a partir da
linguagem. A voz é comum a todos os animais e pode expressar felicidade e
infelicidade. A linguagem é um atributo do ser humano, capaz de expressar o que é
justica e injustica, possuindo capacidade para que uma comunidade possa ser
fundada. Destaca-se, entdo, que o que esta em jogo é a relagdo vida e politica no
transcurso da voz a linguagem. Carl Schmitt, um teérico e jurista ultraconservador, é
um autor relevante na nogao biopolitica de Agamben, que define em sua Teologia
Politica como soberano quem decide sobre o estado de exce¢do. A partir deste modo
de pensar, Agamben (2004, p. 35) compreende estado de excegdo enquanto estrutura
origindria da soberania: “[s]e a excecdo é a estrutura da soberania, a soberania nao é,
entdo, nem um conceito exclusivamente politico, nem uma categoria exclusivamente
juridica [...] ela é a estrutura origindria na qual o direito se refere a vida e a inclui em
si através da propria suspensao”.

Portanto, nossa relacdo com o poder soberano assume a forma de abandono. A
vida ordindria apenas ¢é inserida no ordenamento através da exclusao. Ou melhor, a
vida ordindria ndo esta dentro nem fora, mas suspensa numa zona limitrofe. Agamben
(2004) explica que esse modo de vida aprisionado no abandono soberano é a sacratio (a
sacralidade da vida). O homo sacer, no direito romano, é uma pessoa que, acusada de
um crime, poderia ser morta por qualquer pessoa que a queira matar (menos em rituais
religiosos). “Sacra, isto é, matavel e insacrificavel, é originariamente a vida no bando
soberano, e a producdo da vida nua é, neste sentido, o préstimo original da soberania”
(Agamben, 2004, p. 91). Desse modo, a sacralidade da vida exprime “justamente a
sujeicdo da vida a um poder de morte, a sua irreparavel exposicdo na relacdo de
abandono” (Agamben, 2004, p. 91). Homo sacer € um modelo em que nas modernas
democracias, vieram a se tornar o direito a vida. Basta o fato de estar vivo para estar
incluido no ordenamento juridico, enquanto integrantes de um Estado.
Simultaneamente, essa mera vida [vida biolégica, como falamos hoje] esta ai incluida
através de uma exclusdo. Ou seja, a exposicdo a um poder de morte derivado do

proprio sistema juridico do Estado.
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Trata-se, espantosamente, de um morto ainda vivo. Esta é a condi¢ao do homo
sacer e da vida de todos nés, sob suspensa. Para Agamben (2004), este é o modelo que
rege a biopolitica na Modernidade: de decidir quais vidas valem a pena ser vividas e
quais outras nao, limitando aquelas dignas de serem vividas a simples sobrevivéncia.
Assim, o Estado regulamenta a vida nua (z0é), mas por uma racionalidade indiferente
a vida politica (bios). Assume-se uma politica de bandos, se regulamenta e se apodera
da vida nua (zoé) - esta diferente da vida ética e politica - (bios). Se a politica de bandos
se constituiu na exclusdo daqueles que ndo se permitem sucumbir ao instituido e ao
modo de pensar biopolitico vigente, entdo essa indiferenca entre zoé e bios apresenta
na atualidade um paradoxo. Por um lado, a vida nunca foi tdo regulamentada e
propagada na esfera publica, inclusive no ambito das politicas nacionais. Por outro,
nunca se sentiu tanto a perda de sentido dos cidadaos que vivem essa regulamentagao.

A partir de Agamben (2004; 2008), podemos cogitar a possibilidade de pensar
uma educacdo que ndo se deixe enlagar pelos dispositivos dicotomicos da
Modernidade, incluida aqui a constituicio da pedagogia moderna. Dito de outro
modo, pensar a educagao nao pelo triunfo da biopolitica que confisca a vida publica
tendo em vista a producao da vida nua, do sujeito que apenas sobrevive e que é
incapaz de narrar experiéncia. As institui¢des escolares estdo ai; é necessario torna-las
ao avesso. Fazer das experiéncias brechas nas teorias.

E no poema Achadouros de Manoel de Barros que se reativa a relacdo entre a
infancia e a experiéncia abnegada desde a modernidade, mas que se reacende pela
poténcia poética:

Achadouros,

Acho que o quintal onde a gente brincou é maior do que a cidade.

A gente s6 descobre isso depois de grande.

A gente descobre que o tamanho das coisas ha que ser medido pela
intimidade que temos com as coisas.

H4 de ser como acontece com o amor.

Assim, as pedrinhas do nosso quintal sdo sempre maiores do que as
outras pedras do mundo.

Justo pelo motivo da intimidade.

Mas o que eu queria dizer sobre o nosso quintal é outra coisa.

Aquilo que a negra Pombada, remanescente de escravos do Recife, nos
contava.

Pombada contava aos meninos de Corumba sobre achadouros.
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Que eram buracos que os holandeses, na fuga apressada do Brasil,
faziam nos seus quintais para esconder suas moedas de ouro, dentro
de grandes batis de couro.

Os bats ficavam cheios de moedas dentro daqueles buracos.

Mas eu estava a pensar em achadouros de infancias.

Se a gente cavar um buraco ao pé da goiabeira do quintal, 14 estard um
guri ensaiando subir na goiabeira.

Se a gente cavar um buraco ao pé do galinheiro, 14 estarda um guri
tentando agarrar no rabo de uma lagartixa.

Sou hoje um cagador de achadouros da infancia.

Vou meio dementado e enxada as costas cavar no meu quintal
vestigios dos meninos que fomos.

Hoje encontrei um bat cheio de punhetas.

(Barros, 2003, p. 67).

Cavar enquanto busca para encontrar achadouros de infancia, tarefa que o poeta
cultiva para fazer falar a experiéncia soterrada na sociedade contemporanea. Para
encontrar os achadouros, Manuel de Barros mergulha no devir-crianca, tentando
resgatar a infancia que o tempo atual faz sucumbir. Portanto, no anoitecer da vida, o
poeta encontrou em suas raizes a crianca que outrora fomos e somos. O que importa
ndo é restaurar a evolugdo das etapas iniciais da vida, mas apenas encontrar a
experiéncia da infancia permanente: Sou hoje um cagador de achadouros \ de infancia. Vou
meio dementado e enxada as costas a cavar no meu \ quintal vestigios dos meninos que fomos.
A infancia compreendida pelo poeta revela uma experiéncia de reagir a sua privacao,
sempre fazendo da pessoa inexperiente seu estado normal de existéncia (Nunes, 2015).
Isso faz com que o sujeito lirico construa sua prépria experiéncia, traduzindo-se em
experiéncia as vivéncias do seu cotidiano, visto que a hostilidade atual soterra uma
infancia duradoura e resistente.

Para restaurar a experiéncia, Agamben (2008) aponta que é necessario
compreender a infancia enquanto condigao de existéncia que acompanha toda a vida.
A infancia ndo reduzida a uma idade especifica, ou como uma figura incapaz, de
ignorancia, mas enquanto possibilidade de romper com o passado. E um sujeito
exposto a historicidade e que faz histéria, histéria descontinua e de acontecimento
singular. O tempo se constitui na necessidade histérica do sujeito constituir-se sujeito:
“[o] homem ndo é um ser histdrico porque cai no tempo, mas, pelo contrario, somente
porque é um ser historico é que ele pode cair no tempo, temporalizar-se” (Agamben,

2008, p. 121).
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linguagem e infancia

Agamben (2008) entende a infdncia nao como algo anterior a linguagem, onde,
em dado momento, passa a ser outra coisa porque surgiu a fala transparente e
articulada, mas que coabita com a linguagem desde a sua origem. Deste modo, a
infancia também estd condicionada por uma histéria, que impulsiona o sujeito
nascente a construir histéria, uma relacdo nao linear, mas descontinua com ela. A
infancia nao é passiva, nem incapaz, nem dependente, mas esta entre experiéncia e
linguagem, condicdo e origem de ambas. Condicao que se da ao longo da vida e que
na histéria do sujeito proporciona uma outra experiéncia de linguagem. Vejamos nas
palavras do préprio pensador:

Experimentar significa necessariamente, neste sentido, reentrar na
infdncia como patria transcendental da histéria. O mistério que a
infancia instituiu para o homem pode de fato ser solucionado somente
na histéria, assim como a experiéncia, enquanto infancia é patria do
homem, é algo de onde ele desde sempre se encontra no ato de cair na
linguagem e na palavra. Por isso a histéria nao pode ser o progresso
continuo da humanidade falante ao longo do tempo linear, mas ¢, na
sua esséncia, intervalo, descontinuidade, epoché. Aquilo que tem na
infancia a sua patria originaria, rumo a infancia e através da infancia,
deve manter-se em viagem (Agamben, 2008, p. 65).

Essa experiéncia da infancia ndo é apenas a impossibilidade de dizer, mas de
falar a partir de uma linguagem estabelecida e de uma forca discursiva, onde encontra
ai seus limites histéricos; sempre infancia, em busca de linguagem. E um espaco de
ética e politica, pois nao ha articulagao entre voz e linguagem, mas sim um espago no
qual podemos nos langar, fazer histéria no presente. Segundo Agamben (2008), é nessa
afonia que se tornam possiveis um ethos e uma comunidade. E a “ilaténcia
impresumivel que os homens habitam desde sempre, e na qual, falando, respiram e se
movem” (Agamben, 2008, p. 17). E essa ilaténcia que nao assumimos para fazer
experiéncias do ser falante. Fazer da vida um ethos e buscar uma polis que “estejam a
altura desta comunidade vazia e impresumivel”, tarefa infantil da humanidade
(Agamben, 2008, p. 17).

Agamben (2008) nos oferece uma teorizagao da experiéncia em que a infancia é
indispensavel. Entende o pensamento como experimentum. E assim, a infancia estaria
na diferenca entre lingua e fala. Sem essa cisdo entre lingua e discurso, o ser humano
seria sempre um falante, sem possibilidade de conhecimento, infancia ou histéria; se

constituiria apenas uma natureza linguistica. N&o estabeleceria quaisquer
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descontinuidades ou diferenca, elementos pelos quais é possivel produzir histéria e
saber. Infancia enquanto movimento da passagem entre a linguagem e o discurso.
Discurso falado ao mundo na voz de um infante constituindo experiéncia. Assim,
Agamben (2008, p. 58-59) entende a experiéncia e a infancia ndo como puras ou em si
mesmas, mas relacionadas a linguagem, isto é, uma “in-fancia do homem, da qual a
linguagem deveria, precisamente, assinalar o limite”.

[...] é na linguagem que o sujeito tem a sua origem e o seu lugar
proprio, e que apenas na linguagem e através da linguagem é possivel
configurar a percepcao transcendental como um eu penso. [...] E ego
aquele que diz ego. E este o fundamento da subjetividade que se
determina através do estatuto linguistico da pessoa... A linguagem é
organizada de modo a permitir a cada locutor apropriar-se da inteira
lingua designando-se como eu (Agamben, 2008, p. 56).

Assinalando-se como eu, o sujeito expressa sua singularidade. Para dizer um eu
sou, o sujeito necessita estar colocado no universo da linguagem. Com isso, Agamben
declara que o ser humano é um ser feito de linguagem e por meio da linguagem. Isto
posto, vai ao encontro da experiéncia primordial e encontra o fato de que o sujeito ndo
é desde o seu comego falante; isto é, cisao entre sujeito e linguagem. E ai que o pensador
posiciona a experiéncia, pura, originaria e por enquanto muda:

Uma experiéncia origindria, portanto, longe de ser algo subjetivo, ndo
poderia ser nada além daquilo que, no homem, esta antes do sujeito,
vale dizer, antes da linguagem: uma experiéncia muda, no sentido
literal do termo, uma in-fancia do homem, da qual a linguagem deveria,
precisamente, assinalar o limite (Agamben, 2008, p. 58).

Contudo, a experiéncia pura, antes da linguagem, é uma coisa imagindaria
porque ndo hé sujeito afastado da linguagem, e nunca o encontraremos em seu ato
inventivo. A infancia e a linguagem constituem “um circulo no qual a infancia é a
origem da linguagem e a linguagem a origem da infancia” (Agamben, 2008, p. 59).
Diante dessa visdo, a infancia emerge como possibilidade para o sujeito produzir
experiéncia; infancia como condicdo da experiéncia humana. Infancia e linguagem se
referem uma a outra, e embora a infancia careca de linguagem, ela também é sua
propria condicado. O sujeito ndo nasce falante, e a linguagem nao é dada naturalmente,
mas aprende-se a falar. Esta é a base de sua historicidade: “[a] experiéncia é a diferenca
entre o linguistico e o humano, entre o dado e o aprendido, o que temos e o que ndo

temos ao nascer” (Kohan, 2005, p. 234). Infancia e experiéncia tornam-se as condi¢des

de possibilidade da existéncia humana, pois sdo as condicdes para se chegar ao mundo
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da linguagem, que nao cessa quando nos elevamos a condicao de falante, pois somos
sempre atravessados pela linguagem. A infancia tem um papel importante nessa
continuidade, pois a infancia é tanto auséncia, quanto a busca de linguagem.

Em Agamben (2008, p. 59), o problema da experiéncia esta diretamente
relacionado a questao da linguagem, pois compreende que nao ha experiéncia sem ela:

[...] a infancia que aqui esta em questdo, ndo pode ser simplesmente
algo que precede cronologicamente a linguagem e que, a uma certa
altura, cessa de existir para versar-se na palavra, ndo é um paraiso que,
em um determinado momento, abandonamos para sempre a fim de
falar, mas coexiste originalmente com a linguagem, constitui-se ela
mesma na expropriagdo que a linguagem dela efetua, produzindo a
cada vez o homem como sujeito.

A ideia de que a infancia precede a linguagem é um mito, pois a infancia esta
intimamente relacionada a linguagem. Agamben (2008) aponta que a infancia é um
estado da experiéncia humana em que a linguagem ja existe na sua psique. Também
destaca a fronteira entre a infancia do sujeito e sua constituicdo como sujeito da
linguagem. Entdo, a aprendizagem do adulto com a linguagem ndo acaba, por isso
vamos encontrar a infdncia do adulto, porque as criancas tém esse predicado de
aprender a falar. H4 também um certo abandono da origem da linguagem que toma
uma cronologia para representar o antes e o depois da linguagem. Tal origem nunca
serd capaz de apresentar plenamente os fatos anteriores, porque é algo que ainda esta
em construgdo e ndo parou de acontecer.

A crianga ndo esta desprovida da linguagem, bem como as emocdes e os afetos
sdo pulsantes em suas variadas expressoes. Segundo Lapoujade (2017, p. 16), “é através
de um afeto ou de um complexo de afetos que se constitui essa nova ordem do tempo”.
Inspirado em Bergson, tendemos a concordar com Lapoujade (2017) quando
observamos as criangas e as infancias que circulam ndo muito preocupadas com a
norma - inclusive elas lutam contra a norma e toda uma série de expectativas que sao
carregadas contras elas - e muito mais atentas aos seus sentimentos, emogdes, vontades
e desejos. Como nos lembra Nietzsche (1995, p. 44), “inocéncia, é a crianca, e
esquecimento; um novo comego, um jogo, uma roda que gira por si mesma, um
movimento inicial, um sagrado dizer-sim”. Para a crianca (quase) tudo é novo, tudo
pode ser explorado e muitos sdo os caminhos a serem seguidos. Por isso, se fez
necessario encontrar as poténcias-criadoras escondidas, muito mais por via das

paixdes, onde podemos conceber as criancas como rebeldes; e rebeldes, nesse caso,
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porque podem desconstruir e construir novos valores e novos estilos de vida por vias
da linguagem.

O sujeito ndo nasce falando. Deste modo, a infdncia esta ausente e em busca de
linguagem. E na infancia que se apropria da linguagem, tornando-se sujeito dela
quando diz eu. E assim, a infdncia s6 pode ser acessada por meio da linguagem, pois
infancia e linguagem coabitam, estdo integradas em uma circularidade em que a
infancia é o comegar da linguagem e a linguagem é o comegar da infancia. Isso acontece
no poema Desejar ser, de Manoel de Barros:

Desejar ser,

Carrego meus primérdios num andor.

Minha voz tem um vicio de fontes.

Eu queria avancar para o comego.

Chegar ao criancamento das palavras.

L4 onde elas ainda urinam na perna.

Antes mesmo que sejam modeladas pelas maos.
Quando a crianca garatuja o verbo para falar o que ndo tem.
Pegar no estame do som.

Ser a voz de um lagarto escurecido.

Abrir um descortinio para o arcano.

(Barros, 2010, p. 339).

No poema, a infancia depende da linguagem, pois na perspectiva de Agamben
(2012), o sujeito nao estd separado. Manuel de Barros, no desenvolvimento de seus
poemas, mergulha na linguagem em busca do sentido primeiro das palavras. O
significado das palavras passa por acumulacées no decorrer do tempo, ele parece
querer “limpar” para ir ao encontro de seus primeiros significados, ouvir sua primeira
voz. O significado primeiro da linguagem que s6 o encontra com a presenca da
infancia. Em seus poemas podemos identificar vozes infantis, pois infancia e
linguagem estdo interligadas e ndo tem como investiga-las segregadamente. A poténcia
criadora dessa linguagem possui no devir-crianga o artifice para a criacdo de outra
perspectiva literdria, poética, na busca da fonte inaugural das palavras: avangar para o
comeco e chegar ao criancamento das palavras (Nunes, 2015). Com Manoel de Barros
podemos pensar em novas linguagens ao visitar a infAncia primeira que se encontra
cheia de experiéncia.

Retrato quase apagado em que se pode ver perfeitamente nada,

O sentido normal das palavras nao faz bem ao poema.
Ha que se dar um gosto incasto aos termos.
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Haver com ele um relacionamento voluptuoso.

Talvez corrompé-los até a quimera.

Escurecer as relagdes entre os termos em vez de aclara-los.
Nao existir mais rei nem regéncias.

Uma certa liberdade com a luxtria convém.

(Barros, 2003, p. 265).

Como podemos perceber, ndo cabe no poema uma linguagem que é explicativa
e logica, em que descri¢des e conceitos signifiquem elementos bésicos na construcao do
texto. A partir de Manuel de Barros, defini¢des pauperizam a linguagem poética, pois
demarcam seu sentido: O sentido normal das palavras ndo faz bem ao poema. \ Ha que se dar
um gosto incasto aos termos. A ideia de gosto incasto indica que necessitam ser audaciosas,
assanhadas, ousadas. O poema enquanto lugar em que a inventividade poética seja
explorada ao seu “limite”. Isso para dizer que Barros busca sua poténcia criadora na
infancia, emergindo entdo uma linguagem madruguenta, adamica, \ edénica, inaugural.
Vejamos no seguinte poema:

Retrato quase apagado em que se pode ver perfeitamente nada,

Nas metamorfoses, em duzentas e quarenta fabulas,

Ovidio mostra seres humanos transformados em pedras, vegetais,
bichos, coisas.

Um novo estigio seria que os entes ja transformados falassem um
dialeto coisal, larval pedral etc.

Nasceria uma linguagem madruguenta, adamica, edénica, inaugural -
Que o0s poetas aprenderiam - desde que voltassem as criangas que
foram

As ras que foram

As pedras que foram.

Para voltar a infancia, os poetas precisariam também de reaprender a
errar a lingua.

Mas esse é um convite a ignorancia? A enfiar o idioma nos mosquitos?
Seria uma deméncia peregrina.

(Barros, 2010, p. 266).

Manuel de Barros anseia por uma linguagem potente em imagens, sons, cores,
liberdade, imersa em significados ocultos, do limo, do barro. Uma linguagem livre de
regras gramaticais, quebrando todas as resisténcias do mundo normativo. Algo que
pode ser apropriado ao retomar a infancia: Voltar a infancia para reaprender a errar a
lingua. Isso significa afirmar que Manoel de Barros derruba a regra da légica e institui
a regra da liberdade e poténcia criadora, transgredindo fronteiras e criando novas
realidades aplicadas a expressdao da linguagem (Nunes, 2015). Ndo se prender na

rigidez da l6gica gramatical é o modo que o autor encontra para sobreviver. Para tanto,
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identifica na infdncia o campo para o aflorar da criagdo e transpassar quaisquer
obstaculos, remodelando o seu mundo e a0 mesmo tempo vivendo a liberdade que os
poetas, loucos, artistas e criangas possuem sobre as coisas da vida. Eles sao capazes de
recriar seu proprio espago de vida, desencadeando novas expressoes de linguagem. O
poeta nos convida para retornar na infancia a fim de reaprendermos a cometer erros
de linguagem e encontrar frases malucas ou colocar a lingua para criangar, brincar.
Para Agamben (2008), infancia é tanto uma auséncia quanto uma busca pela
linguagem. Infancia e linguagem sao condicdes de transicao da lingua ao discurso, e
assim encontramos a historicidade da humanidade, percebendo que a infancia
desempenha um papel fundamental nessa perspectiva, ou seja, de romper com algo
estabelecido para que novas possibilidades possam emergir. A infancia, como
experiéncia que constréi a condigdo histérica do sujeito, torna-se uma infancia
afirmativa, ou melhor, deixa de significar auséncia, mas significa forca e poténcia.
Esse modo de viver o tempo da infancia estd presente nas relacdes que as
criancas constituem com as coisas e nos seus modos singulares de pensar e criar.
Constituem modos préprios e singulares que rompem com o nosso modo linear de
pensar e viver o tempo. Possibilitar que a educacdo cultive essa forga-crianca é um
desafio nobre. Uma experiéncia educativa que se realiza no assombro, na curiosidade,
na partilha de vida e experiéncias. Construir modos, lugares e temporalidades outras
de ser professor e de vivenciar o tempo com as criangas. A brincadeira como
experiéncia tém essa poténcia de resisténcia que é pulsante e curiosa, pois se constitui
como modo de entrega e criacdo. A brincadeira pode se constituir como possivel linha
de fuga diante da aceleracdo do chronos, que, agitado pelo relégio, nao leva em
consideragdo o tempo da infancia. O enaltecimento dos conhecimentos légicos,
racionais e conscientes colocou de lado outros modos de expressdo humana (como
imaginacao, fantasia e criacdo poética) enquanto elementos que mobilizam conhecer

mais as criangas em suas dindmicas inventivas, criadoras, portanto, brincantes.

o reconhecimento da condigdo infante - consideracgoes finais
O tempo infante é o tempo aidnico que se da pela experiéncia. Experiéncia com
as brincadeiras e com suas multiplas expressdes. O tempo das criancas ndo pode ser

ajustado e medido pelo relogio de um adulto. Talvez esta seja a linha de fuga para que
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as criancas ndo sucumbam a ordem cronolégica da existéncia, como os adultos, a
hegemonia de chronos. O tempo das criancas é um tempo de criacdo, de curiosidade,
da abertura para assombros e desassossegos. Um tempo que se prolonga, que se deixa
experimentar, sentir e perceber; que investiga, que ouve a si e aos outros; avangos e
interrupgdes (Kohan, 2004; Araujo; Costa; Frota, 2021).

Nessa perspectiva, a experiéncia da infancia pode ajudar a reduzir essa falta de
sentido, estimular o pensamento e devolver um pouco de singularidade a vida nos
espacos escolares e em outros espacos sociais. Nao se trata de sugerir aqui o
estabelecimento de uma vida infantilizada, como um retorno a condi¢ao de ser crianca.
Trata-se de um modo de viver que implica interromper a continuidade, significa
pensar e viver, sentir, observar, ouvir, de forma intermitente, sem pressa,
pacientemente, deixando-se guiar pela paixdo. O que essa atitude significa em um
ambiente escolar? Temos uma forte inclinagdo para tudo pedagogizar, ou seja, tudo se
torna ensinavel, e tenta-se desesperadamente encontrar explica¢des plausiveis para
cada acontecimento. Entdo, também ndo se trata de pedagogizar a experiéncia, a
infancia, o acontecimento.

Essa tendéncia pedagogizadora e intransigente, se deve a hegemonia do saber
e da pratica escolar limitada ao pensamento cientifico e técnico que sempre deseja
circunscrever o conhecimento, seja transformado em universal, objetivo, traduzindo
em informacao, utilidade, isto é, uma razdo instrumental. Somos muitas vezes
langados a transformar cada acontecimento em uma regra intelectual ou moral atil.
Qualquer coisa que se afaste da regularidade, da estabilidade e da l6gica do discurso
nao pode ser tolerada. Tenta-se pedagogizar, impor uma determinada verdade e
cognoscibilidade as coisas. Mas ao contrdrio, o acontecimento rompe com a
regularidade e estabilidade; é o desencadeador do pensamento sobre o sentido ou a
falta de sentido, saber que é construido na experiéncia.

Entremeada com o saber da experiéncia, a infancia emerge como acontecimento
que leva a descontinuidade das coisas, como uma explosao do que nos constitui e nos
coloca em novos comecos. O acontecimento estd na ordem do imprevisivel,
incontrolavel e inajustavel. Se apresenta de uma forma tnica que provoca a reflexdo
sobre a experiéncia. Infancia e tempo diluem a ideia de estabilidade, a qual escapa a

compreensao de continuidade, uma vez que ela ndo é um acontecimento absoluto. Um
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pensar que vé a infancia como acontecimento implica descontinuidade e experiéncia.
A infancia significa o ndo-nomeado, a possibilidade de alguma coisa acontecer de
muitos outros modos.

Infancia, de continuo nascer, ela é a possibilidade de quebrar essa
inércia repetitiva do mesmo que seduz a um mundo sem nascimento.
Ela simboliza a possibilidade de uma ruptura radical com a repeticdo
do mesmo, a expectativa de uma repeticdo livre e complexa, do
radicalmente novo, do que ndo pode ser inscrito na légica do
estabelecido (Kohan, 2005, p. 252).

Novo aqui ndo significa a busca incessante pela novidade resultando do
conhecimento cientifico e técnico, mas refere-se a novas possibilidades, éticas, estéticas
e politicas, de viver, de se reinventar. Resgatar a infancia que é condicdo na existéncia
e formacdo humana. A palavra infancia provém de en-fant e significa aquele que ndo
fala, que ndo possui voz. E pensar que a auséncia de voz ndo significa falta, pois nos
constituimos na e pela linguagem, o que nao é possivel fazer se ndo fosse a nossa
condicdo de in-fante, de ndo falante. O sujeito ndo nasce falante; torna-se, vem-a-ser.
Essa condicdo de ndo falante se dara durante toda a vida; adquirird fala pelas
experiéncias. Esta é a base da histéria humana. Para Agamben (2008, p. 64), a “pura
lingua é, em si, anistérica”, isto é, trata-se de natureza, ndo necessita de historia. Se
nascéssemos falantes, ndo teriamos do que nos apropriar. Seriamos sujeitos sem
infancia, sem nada para aprender ou construir, ou melhor, sem histéria. E aqui que se
funda a historicidade do sujeito. A infancia é, portanto, e fundamentalmente, uma
condicdo existencial na historia humana que permite a passagem da linguagem ao
pensamento e, assim, estimula a criacdo em todas as coisas. A infancia ndo pode ser
abandonada porque é como abandonar o fundamento histérico do sujeito. E porque
sdo infantes e continuam aprendendo a falar, a historicidade do sujeito continua a ser
feita.

Em Manuel de Barros, a infancia depende da linguagem, pois o sujeito nao esta
segregado dela. O poeta imerge na linguagem em busca do sentido primeiro das
palavras, que s6 o encontra com a presenca da infancia. Em seus poemas identificamos
ecos infantis, pois infancia e linguagem estdo associadas e ndo tem como investiga-las
de forma dissociada. Seus poemas constituem linhas de fuga que revelam a infancia
que nos acompanha ao longo da vida e que também resiste aos movimentos

finalizadores:
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(...) distante de uma obra autobiografica, o projeto estético de Manoel
de Barros desenha a nocdo de um “Acontecer Infantil” que nos afasta
de toda e qualquer ideia de infadncia como marca de uma continuidade
cronolégica de uma vida. Uma infdncia que é ruptura,
descontinuidade, que subverte com as normas instituidas, que instaura
novas possibilidades de olharmos o mundo e de nos relacionarmos
com as coisas que nele habita; que nos incita a questionamentos, a
pensar sempre outra vez o impenséavel; que diferente do adulto, vive o
ndo vivivel e espera o inesperado. Essa infancia marca um tempo sem
a continuidade do passado, presente e futuro. E uma crianca sem
idade, sempre presente, enquanto devir de uma vida possivel (Nunes,
2015, p. 110).

Portanto, todos ndés somos fundamentalmente experiéncia; infancia remete ao
inacabamento. Construimos histéria na medida que estamos disponiveis para sair da
condicdo de sem fala para a condicdo de falantes, traduzindo a linguagem em discurso,
construindo cultura. Infancia ndo apenas como um determinado periodo de vida do
sujeito, mas condicao de existéncia, transformando a ndo fala em lingua e criacdo de
cultura. Como no caso das poesias de Manoel de Barros, “que se constréi a partir de
uma lingua dada que ele desobedece a seu modo e de uma realidade pré-existente que
elerecria, a crianca, dependendo do encorajamento do adulto, estaré recriando a lingua
e o mundo permanentemente. Mas este processo ndo cessa com a infancia” (Scotton,
2004, p. 11). Assim, a infancia escancara nossa condicdo de incompletude. Somos
sujeitos em continua revolugdo criadora, permanente processo de constituicdo de si.

Nos reconhecermos enquanto infantes é assumir o inacabamento, sempre
aprendendo a falar. Significa refascinagdo com a prépria vida, assombro,
reconhecendo seus prazeres e dores, possibilidades e limites. Desse modo, a infancia
nado é prerrogativa apenas das criangas, mas também dos adultos que enfrentam o
desafio de manter viva a condi¢ao de infante. Para essa experiéncia, somos provocados
a ferir, a sangrar a adultez daqueles que se veem como maduros, inteiros,
independentes, sérios, rigorosos, controlados, autonomos e seguros. A condicdo de
infancia possibilita, sem perder a responsabilidade e maturidade construida, assumir
a radicalidade da nogdo de inacabamento, de sujeito que, aprendendo

interminavelmente a falar o mundo, abre-se ao devir das formas de si mesmo.
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