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REsumo:

Esse artigo parte de trés experiéncias distintas de trabalho na cidade, em que verificamos imporem-se questdes relativas tanto &
violéncia quanto  segregacdo. A clinica desenvolvida com popula¢io em situagio de rua nos apresenta tanto o desarranjo desses
sujeitos com suas préprias formas de gozo, que frequentemente resvalam na problemdtica da violéncia, quanto a incoeréncia
das respostas politicas do Estado, que, em nome da “garantia de direitos”, muitas vezes se aproxima de processos de segregacio.
Buscamos elucidar os efeitos produzidos pela presenga da orientacio da psicandlise. O que acontece quando um psicanalista toma
sua posicio ética infiltrando-se clandestinamente, como uma peste, nas brechas dos tecidos discursivos urbanos? Pretendemos
langar luz sobre a forma através da qual temos podido responder ao desafio da ética que orienta a psicandlise para dar testemunho
sobre o sintoma de nosso tempo e como fazer uso dele no caso a caso ¢ na vida de uma cidade.

PALAVRAS-CHAVE: psicanilise, cidade, violéncia, segregacio, efeitos clinicos.
ABSTRACT:

This article is based on three different experiences of work in the city, in which we find ourselves imposing questions regarding both
violence and segregation. The clinic developed with a street population shows us both the disarrangement of these subjects with
their own forms of enjoyment, which often slip in the problematic of violence, as well as the incoherence of the political responses
of the State, which, in the name of the “guarantee of rights” , often approaching segregation processes. We seek to elucidate the
effects produced by the presence of the psychoanalysis orientation. What happens when a psychoanalyst takes his ethical position
by clandestinely infiltrating, like a plague, into the gaps of urban discursive tissues? We intend to shed light on how we have been
able to respond to the challenge of ethics that guides psychoanalysis to bear witness to the symptom of our time and how to make
use of it in case by case and in the life of a city.

KEYWORDS: psychoanalysis, city, violence, segregation, clinical effects.

RESUMEN:

Este articulo viene de tres experiencias distintas de trabajo en la ciudad, en la que observamos la imposicion de cuestiones relativas
tanto a la violencia cuanto a la segregacion. La clinica desarrollada con populacién callejera nos presenta tanto el desarreglo de estos
sujetos con sus propias formas de gozo, que frecuentemente resbalan en la problemética de la violencia, cuanto a la incoherencia
de las respuestas politicas del Estado, que, al nombre de la “garantia de derechos”, muchas veces se acerca a procesos de segregacion.
Buscamos aclarar los efectos producidos por la presencia del psicoandlisis. ¢Qué pasa cuando un psicoanalista toma una posicion
éticainfiltrandose clandestinamente, como una plaga, en los huecos de las tramas discursivas urbanas? Pretendemos lanzar luz sobre
la forma por la cual hemos podido responder al reto de la ética que orienta el psicoanalisis para dar testimonio sobre el sintoma de
nuestro tiempo y cémo hacer uso de él en cada caso y en la vida de una ciudad.

PALABRAS CLAVE: psicoandlisis, ciudad, violencia, segregacion, efectos clinicos.
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Cet article part de trois différentes expériences de travail dans la ville, ot on a vu s'imposer des questions & propos de la violence
et de la ségrégation. La clinique élaborée avec des Sans Domicile Fixe (SDF) nous présente le déréglement de ces personnes avec
leurs propres formes de jouissance, ceux qui fréquemment finissent chez la violence. D’autre c6té, la clinique nous présente aussi
Iincohérence des réponses politiques de I'Etat qui, au nom de la «garantie des droits», sapproche souvent d’'un processus de
ségrégation. On cherche 4 élucider les effets produits par la présence de 'orientation de la psychanalyse. Que se passe-t-il quand
un psychanalyste prend son position éthique, et s’infiltre clandestinement, comme une peste, dans les trous des tissus urbains
discursifs? On a 'objectif d’attirer 'attention sur la fagon comment on a répondu au défi de 'éthique qui oriente la psychanalyse.
Pour qu’on puisse témoigner sur le symptome de notre temps et comment ['utiliser dans les cas particuliers et dans la vie d’'une ville.

MoTS CLES: psychanalyse, ville, violence, ségrégation, effets cliniques.

Este trabalho se volta para questoes relacionadas a violéncia, as quais se apresentaram por trés vias distintas

de trabalho com a cidade: um Consultério na Rua' no Rio de Janeiro, um atelié de escrita que acontece na
regiao Central da cidade e idas as cracolandias através de um Centro de Atengao Psicossocial para usudrios
de 4lcool e drogas (CAPS-ad III). Nio ¢ nosso objetivo aqui discutir pormenorizadamente cada um desses
dispositivos, mas apresentar o que deles se decanta como ponto em comum, ou seja, responder a questao:
Qual serd o alcance da psicandlise face ao real da violéncia que comparece nas ruas de forma tao radicalmente
segregada?

De saida, portanto, acreditamos ser importante situar que esses trés trabalhos distintos (Consultério na
Rua, Ateli¢ “Escreve-se historia” e CAPS AD-III) mostram que as ruas ndo formam um bloco em que se
retnem as vias de trinsito da cidade como um aglomerado homogéneo. Trata-se, antes, para os sujeitos que
nelas passam e vivem, de experiéncias completamente diversas: as ruas sio muitas ¢ nao-todas ?, formam
um mosaico vivo feito de cartografias muito singulares. Podera a psicandlise abrir sulcos e giros no discurso
vigente de forma a construir lugares para a singularidade do caso a caso na politica de uma cidade?

Afinal, as ruas sdo tantas quanto os sujeitos que nelas passam e vivem. Existem ruas construidas ao
longo de décadas, através de delirios estruturados em torno de pontos de referéncia fixos, que possibilitam
estabilizagdes criativas e toda uma autonomia que, s vezes, permite que uma psicose se organize sem qualquer
marca de passagem, por exemplo, por CAPS ou hospitais psiquidtricos. Ha a rua que localiza o resto de um
sistema, que aponta para o fracasso do tratamento dado em nossa sociedade 4 incompletude, ali onde o “para
todos” da satde vacila. S3o sujeitos “sem adesdao” a quaisquer tratamentos, entregues aos mais diversos tipos
de adoecimento, ¢, as vezes, mais que entregues, aferrados ao seu sofrimento, mas que nio esbogam qualquer
tipo de demanda as institui¢oes. Nao raro, resistem as ofertas que lhes sao feitas.

Deparamo-nos nesse campo de investigagiao drduo —ainda pouco adentrado pela psicanélise e mesmo
pela Sadde Mental —, com os impasses de um tempo que as ruas desvelam pela errincia, pela violéncia,
pelas toxicomanias e pela delinquéncia, por exemplo. Seguimos, portanto, Lacan (1953/1998a, p. 322), em
“Fungio e campo da fala e da linguagem em psicanélise”, quando ele convida a psicanalise a “alcangar em seu
horizonte a subjetividade de sua época”.

CIDADES PSICANALITICAS

A fim de tratarmos nossa questio central, que incide sobre o alcance ¢ as respostas da psicanalise face ao
real que as ruas do Rio nos apresentaram nessas trés experiéncias de trabalho (Consultério na Rua, atelié
“Escreve-se Histdria” e CAPS AD), valemo-nos de duas referéncias: as cidades que Sigmund Freud e Jacques
Lacan se serviram para pensar o funcionamento do inconsciente. Elas nos ajudam a desdobrar e situar
conceitualmente o tema das cidades e suas ruas. As duas sio a Roma de Freud (1930/1996b) € a Baltimore

de Lacan (1966/1983).
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A mencio de Freud (1930/1996b) a cidade de Roma se devia ao fato dela preservar vivos o passado
€ o presente, numa referéncia 2 dimensio atcmporal do inconsciente. Lacan (1966/1983), por sua vez,
recorre a Baltimore para propor um inconsciente “em superficie”, como pulsacio. Esses dois aspectos das
concepgdes do inconsciente nos permitem formalizar os trés trabalhos desenvolvidos nas ruas do Rio de
Janeiro, buscando articular o que se extrai do modo como Freud e Lacan se deixaram ensinar pelas cidades.

Seas cidades servem para falar do inconsciente, sem referéncia aos transeuntes, talvez possamos propor que
o inconsciente nao ¢ algo que se passa exclusivamente como um relato circunscrito a uma sessao de analise.
Um transeunte nao pede uma sessao, Roma tampouco. Baltimore nao estd em andlise, contudo Freud e Lacan
descortinam, através dessa cidade, ensinamentos caros a clinica psicanalitica.

RomAa, 0 TEMPO ARQUEOLOGICO

As comparagoes de Sigmund Freud entre o inconsciente e as cidades comegam desde cedo em sua obra, em
A interpretagao dos sonhos (1900/1996a), e 0 acompanham até O mal-estar na civilizagao (1930/1996b).
Nesse ultimo texto, escrito trinta anos depois do primeiro, Freud retoma a cidade de Roma por ela mesclar,
sem distingao, as ruinas do passado e o desenvolvimento da grande metrépole, explicitando, através dessa
analogia da cidade com o funcionamento psiquico, o “problema mais geral da preservagao na esfera da mente”,
a perenidade do contetido mnémico (Freud, 1930/1996b, p. 77).

Essa superposi¢ao de diferentes dimensoes temporais leva Freud a comparar Roma, a “cidade eterna”, coma
vida mental (1930/1996b, p.78). Nela, a relagao com o tempo também se d4 de forma heteréclita, a0 mesclar
distintos elementos atemporais, como quando diz “permitam-nos agora, num voo de imaginagao, supor que
Roma nio ¢ uma habitagio humana, mas uma entidade psiquica” (1930/1996b, p. 78).

Porém, continua Freud, enquanto na cidade hd apenas vestigios e restos do passado a evocar, na vida
mental nada ¢ destruido com o tempo e as primeiras fases do desenvolvimento se mostram intactas ao se
conjugarem com o que se atualizou. Assim, “o elemento primitivo se mostra preservado ao lado da versao
transformada que dele surgiu” (1930/1996b, p 77). Portanto, o inconsciente foi proposto por Freud como
uma memoria, em que ruinas insistem em se atualizar, indiferentes a sucessao temporal da passagem dos anos
e suas transformagdes, por exemplo.

Todavia, Freud acaba por descartar seu exemplo em que a vida psiquica se compara a Roma, considerando-
o inadequado ja que, na esfera psiquica, nada ¢ destruido com o tempo, ¢ antigos prédios convivem
simultaneamente com as novas edificagdes, ao contrario das cidades, onde as novas suplantam antigas
construgdes, restando delas, as vezes, nem sequer as ruinas. Apesar desse exemplo nao mais ter sido tomado
por Freud, guardamos neste projeto a pergunta que incide naquilo que as cidades podem descortinar sobre
um funcionamento associado ao tempo, o que pode elucidar o sintoma social de uma época.

BALTIMORE, TEMPO PULSATIL

Lacan, trinta e seis anos ap06s esse comentdrio de Freud sobre Roma, precisamente em 1966, esteve em
Baltimore, apresentando uma palestra num coléquio sobre o estruturalismo na Universidade de Columbia.
Ele adota, ali, a perspectiva freudiana para pensar o inconsciente ¢ sua relagio com o tempo, fazendo, ele
também, referéncia a uma cidade ao afirmar que “[...] o inconsciente ¢ Baltimore ao amanhecer” (Lacan,
1966/1983, p. 92).

Lacan parece ter se servido da indicagio deixada de lado por Freud para pensar a vida psiquica, o
inconsciente, através da cidade, assim como em relagio ao tempo. O aspecto da atemporalidade que Roma
apresentou para Freud foi o que lhe chamou a aten¢ao na cidade. Lacan também se detém e é capturado pela
mesma dimensao temporal cara a Freud; afinal, o inconsciente, para Lacan, nio ¢ simplesmente Baltimore a
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qualquer hora do dia, mas especificamente na hora fugidia da madrugada, entre a noite e o dia, no amanhecer.
Em seu pronunciamento, Lacan diz que preparou a conferéncia na véspera daquele dia, no lusco fusco do
amanhecer de Baltimore; hora evanescente do dia, em que o tempo ganha especial destaque.

Preparei esta palestra nas primeiras horas de uma manha. Pela janela, eu via Baltimore, e era um momento muito interessante.
Ainda nio havia amanhecido inteiramente. Um antncio luminoso me indicava as horas minuto a minuto e, naturalmente,

havia intenso trifego (Lacan, 1966/1983, p. 92)

Eric Laurent (2007), em seu texto Cidades analiticas, propde que, enquanto o inconsciente freudiano traz
aversao de ruinas arqueoldgicas, com impressoes de uma civilizagao enterrada, Lacan afirma que a cidade esta
ali pararecompor espago e tempo. A cidade seria 0 espago como tempo concentrado. Assim, “se o inconsciente
¢ Baltimore, sua relagao com o tempo nao ¢ com o tempo arqueoldgico. Eum tempo de profundidade menor,
um tempo em superficie” (Laurent, 2007, p. 97). Nesse sentido, Laurent afirma que a cidade ¢ aquilo que
“materializa todos os tempos juntos, as ruinas do passado e o amanhecer que aponta para o futuro, da mesma
maneira que o inconsciente” (2007, p. 97).

H4 uma referéncia espacial (a cidade) que é indissocidvel de uma indicagao temporal (0 amanhecer): tempo
atual, fugidio. Lacan (1966/1983) faz coincidir, portanto, o inconsciente com o alvorecer da cidade — nio se
trata do inconsciente em substratos e ruinas, mas um inconsciente afeito aos neons superﬁciais que sinalizam a
vida das cidades modernas. O deslocamento realizado por Lacan na passagem da cidade eterna freudiana para
o Novo mundo atesta a atengao do psicanalista 3 mudangas na civilizagao e seus efeitos sobre o inconsciente
e os lagos sociais.

Em relagio a esse tempo fugidio, em superficie, Giogio Agamben (2009), em O que é o contemporaneo? E
outros ensaios, qualifica como furtivo o tempo em que vivemos. Essa afirmagao parece se alinhar com aquela
hora indefinida, as cinco da manha, que Lacan escolhe para dizer do funcionamento inconsciente. Agamben
(2009, p- 66) diz que “essa urgéncia éa intempestividade, 0 anacronismo que nos permite apreender Nnosso
tempo na forma de um “muito cedo” que é também um ‘muito tarde’, um j4’ que ¢, também, um ‘ainda nao™.

Ademais, Laurent (2007, p. 106) entende que Lacan aponta a vida da prépria cidade como atualizagio
“posta em ato do texto inconsciente”, sem que o inconsciente esteja concernido a uma subjetividade
individualizada. Mais adiante, em seu discurso, ainda seguindo essa proposi¢ao de um inconsciente que
se apresenta desvinculado de uma sessao de anélise, Lacan diz que “o que a natureza do inconsciente nos
apresenta, ¢, em poucas palavras, que algo sempre pensa” (1966/1983, p. 2).

Diante da janela do hotel, ao olhar Baltimore, o que Lacan via eram “pensamentos ativamente pensantes,
nos quais nio era totalmente dbvia a fungio desempenhada pelos sujeitos” (1966/1983, p. 2). Lacan se
pergunta onde estd o sujeito e responde que ¢ preciso encontrd-lo “como um objeto perdido”, visto que
“este objeto perdido ¢ o suporte do sujeito”. Lacan aponta entio que “a defini¢ao do sujeito estava ali neste
espectador da cidade em grande medida intermitente ou evanescente” (1966/1983, p. 2). Este ¢ um dos
ensinamentos da madrugada de Baltimore, com seu trifego intenso quando ainda nem ¢ dia, ou com suas
placas de néon em funcionamento continuo a marcar o tempo minuto a minuto: algo que nao para, mas que
¢ intermitente, ¢ pulsante.

Como isso ensina a clinica? Parece-me que para a clinica interessa ali onde a rotina se desarruma. E isso
que leva alguém a uma anilise. E na hora que esse lampejo aparece. E desse salto, onde quer que seja, que ¢
possivel recolher, sim ou nao, enunciagoes com efeitos de verdade. Nossa Baltimore as 5 da manha é o Rio de
Janeiro que Fernanda Abreu chama de “cidade de cidades misturadas”, e nossa presenca na cidade, receptiva
a0 lusco fusco do amanhecer, é uma tentativa de extrair do aforismo lacaniano (“o inconsciente ¢ Baltimore
ao amanhecer”) desdobramentos que nos balizem nos limites de uma experiéncia orientada pela psicanilise.

Nas palavras de Fernanda Otoni Barros-Brisset (2015), é responsabilidade dos analistas demonstrarem a
légica de suas intervengdes na cidade, o que implica a transmissao sobre o papel da politica lacaniana, que
deve “testemunhar sobre o sintoma de nossa época e como dele se servir, na vida de cada um e na vida das
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cidades”. Assim, trata-se de uma visada sobre as formas pelas quais o mais singular de um gozo, que nao raro
¢ ponto mesmo da segregacio, pode se enlacar (ou nio) ao coletivo em renovadas formas de lago social.

Rio DE MARGENS SEGREGADAS

No Rio de Janeiro, cidade em que essas experiéncias tiveram lugar, verifica-se uma politica de estado que, em
nome da “garantia de direitos”, muitas vezes se aproxima de processos de segregacao. A clinica permite-nos,
de forma privilegiada, o encontro com as incidéncias das politicas ptblicas que regem uma cidade. Ha uma
crenga subjacente a essas agdes, a de que ¢ possivel que o estado se veja livre do que toma como resto, muitas
vezes por ele mesmo engendrada, como também a desresponsabilizagao pelo que produziu.

As primeiras respostas a ameaga que as populacoes em situagao de rua representam vém, sem duvida, do
discurso vigente, aquele do Mestre, que se propoe a domesticar o aspecto insocializavel do gozo. As sempre
renovadas tentativas de “reinser¢ao social” do resto que aqueles que vivem nas ruas representam se dao por
parte nao apenas das politicas publicas desenvolvidas pelos Ministérios da Satde, do Desenvolvimento Social
e da Justica e Seguranga Publica, mas também através de agoes de intimeras organizagoes nao governamentais
(ONGs), assim como da iniciativa privada, para ampliarmos um pouco a dimensio deste debate. As
populagdes em situagao de rua mobilizam um leque tao amplo de atores como efeito do funcionamento que
engendram no tecido social.

Dentre as respostas vigentes ¢ com as quais nos encontramos, podemos citar: a criagao, em 2010, do

primeiro dispostivo do Sistema Unico de Satde voltado ao atendimento de pessoas em situagao de rua,

o Consultério na Rua; a implementagio do programa “Crack, ¢ possivel vencer * ” pelo Ministério da

Satide (2014); a realizagio, em 2008, do primeiro censo de populagdes em situagio de rua (Lopes, 2014,
p- 13); e os “recolhimentos compulsérios 4» que ocorreram nas dreas de maior fluxo da cidade, ainda mais
frequentes no periodo da realiza¢io da Copa e das Olimpiadas, implementados pela Secretaria de Seguranca
e Desenvolvimento Social. Estas, entre muitas outras tentativas de solu¢ao da problematica em questao, dao
um vislumbre do desarranjo com o qual nos encontramos em nosso tempo.

As populagdes sao incessantemente recolhidas, e retornam quantas vezes forem recolhidas. Retornam ao
mesmo lugar. As cenas de consumo de crack sio desfeitas e as malocas sao levadas pela Comlurb, mas sio
refeitas, incessantemente. Se a presenca desses sujeitos como sintoma social borra o cartio postal da cidade
maravilhosa, é por revelarem de forma crua que o real ¢ “aquilo que retorna sempre a0 mesmo lugar” (Lacan,
1964/1998c, p. 52). O real se impoe impedindo que as coisas andem na toada da “ordem e progresso”, que
sejam satisfatdrias para a gestao.

O mandato da Secretaria de Saude ¢ de que haja “adesdo ao tratamento” e, em sua intersetorialidade com
a Secretaria de Desenvolvimento Social, que se abriguem os “desabrigados”, ignorando, em alguns casos, a
legitimidade ¢ a rua como lugar auténtico de vida. Aqui vale um paréntese, pois verificamos um ponto de
fratura na prépria lei que, ao “assegurar o direito de cidadania”, viola o direito a livre circulagio, o direito
de ir e vir.

Deparamo-nos reiteradamente com os esfor¢os empreendidos pelas instancias sociais que lidam com essa
“clinica da desinser¢ao” para calar a voz incomoda do gozo através da afirmagio pelos ideais que podem ser
resumidos pela posi¢ao frequentemente constatada através da asser¢ao de Lacan: “o que eu quero ¢ o bem dos
outros, contanto que permaneca  imagem do meu” (Lacan (1959-60/1988, p. 229). O bem como ideal, seja
pela saude, seja pela moradia, seja pela abstinéncia, muito frequentemente ¢ o ideal que resplandece ao nao
se levar em conta a vontade de gozo ai presente.

A contra face da afirmagao “eu quero o bem dos outros” por parte das instincias legais que lidam com
as populagdes em situagio de rua d4 margem a diversas a¢des, ndo raro violentas, como forma de “garantias
de direitos” que, muitas vezes, sio impostos. Miller (2010, p. 23) comenta que “é preciso muito pouca
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personalidade para que se possa botar fé nisso”, qualificando de “rebotalhos da vontade de gozo” os que
acreditam nisso.

Por um lado o programa “Crack, ¢ possivel vencer” deu provas cabais de sua ineficiéncia ao tentar
eliminar o resto que denuncia um todo furado. A desigualdade social e o que ela produz de nao assimilével
a maquinaria do capitalismo o comprova. Em Meninos e meninas na rua: psicanélise + politica - uma
intervengao (Lutterbach-Holk & Maia, 2009, p. 37), encontramos:

Os bandos de rua como sintoma social nao s6 mostram a incompletude do sistema, mas o fracasso do tratamento dado, em
nossa sociedade, 2 incompletude. Sua prépria existéncia, perambulando pelas ruas, sio a prova em carne viva da nao-relagao
entre as classes e do fracasso do recalque disso — sendo que o recalque ¢, justamente, um nada querer saber sobre a nao-relagio.

Por outro lado, os recolhimentos compulsérios, que aconteceram no periodo da Copa e das Olimpiadas
na regiao Central da cidade, mostram que o universal de um saber que pretende enunciar o que é bom para
todos fracassa por nao levar o fracasso em conta. Como nao ¢ possivel nos desfazermos de nosso préprio lixo,
¢ claro que ele retorna.

A VioLENCIA DO BEM UNIVERSAL

Aproximando-nos do tema que nos interessa tratar, paira sobre a sociedade uma ameaga cada vez mais
presente e vinda do objeto de segregacao que as populagoes em situagao de rua encarnam ao serem relegadas
a condi¢ao de resto, de sem lugar. Se a loucura, a desmedida e os excessos que ela representa foram, por
muitos anos, no contexto da Saade Mental, enclausurados nos hospitais psiquidtricos, a reforma psiquidtrica
se coloca a favor da desinstitucionalizacio da loucura.J4 nio mais tao apartada da sociedade, escondida nos
manicémios, o que assistimos hoje ¢ o retorno dessa desmedida que o real do gozo nos traz, circulando
“forasteiramente” nas ruas da cidade.

E colocada em cena, por sua circulagio, toda uma série de funcionamentos marginais, desviantes aos
contratos sociais da nossa civilizagao. A violéncia, nessas margens segregadas, se apresenta com uma ampla
variedade de manifestagoes regidas por uma face real da lei pouco afeita aos contornos simbdlicos. Percebem-
se, de forma recorrente, relagoes bastante peculiares com a lei, seja pelos frequentes atos infracionais, seja pela
proximidade com a violéncia que a légica do tréfico, enquanto instincia representante de uma lei encarnada
e absoluta, traz a cena.

No tocante 4 violéncia, Lacan, em sua Introdu¢io ao comentdrio de Jean Hyppolite, de 1954, afirma
que a violéncia se situa em referéncia a um limite extremo, nos confins da fala: “Acaso nio sabemos que
nos confins onde a fala se demite comega o 4mbito da violéncia, ¢ que ela jé reina ali, mesmo sem que a
provoquemos?” (Lacan, 1954/1998b, p. 376). Portanto, a principio, na proposi¢io de Lacan, parece haver
uma relagio entre o limite, os confins da fala e o surgimento da violéncia, como se fala e violéncia fossem dois
polos opostos. Nessa concepgao, que se aproxima dos ideais de um didlogo universal, bastaria a introdugao
da palavra para que a violéncia se dissipasse. Segundo assinala Romildo do Régo Barros (2014) em A
violéncia e seus limites, ali, portanto, onde estava a violéncia, “a fala deveria advir” ou, em outras palavras, “a
violéncia poderia, em principio, ser vencida com a criagao ou revelagio de um significante mestre, de algo que
funcionasse como significante da Lei” (Barros, 2014, p. 2).

Contudo, asegunda parte da afirmagio de Lacan vai em outro sentido, j4 que ele assinala que a violéncia estd
contida na prépria fala e “j4 reina ali sem que a provoquemos” (Lacan, 1954/1998b, p. 376). H4, portanto,
outro aspecto da violéncia, nao apenas como oposto a fala, mas como seu residuo permanente, intrinseco ao
seu funcionamento mesmo, jé que a prépria palavra pode ser violenta. Conforme Romildo assinala, “ficard
sempre um residuo de violéncia no uso da fala. H4 algo que resta, e uma das suas manifestacoes pode ser a
violéncia” (Barros, 2014, p. 5).J4 que o didlogo e a fala por vezes mostram-se insuficientes, cabe-nos, portanto,
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nos perguntar quais sio os recursos clinicos e politicos que podemos lancar mao para responder a violéncia
que se coloca hoje de forma tao prevalente.

Para uma leitura mais critica dessa situagao, ¢ preciso levar em conta o empuxo a eliminacio daquilo que o
gozo coloca como insuportével, o que traz A baila a questao da segregacio, antecipada por Lacan, (1967/2003)
em sua Alocucio sobre as psicoses da crianga, em que ele diz da segregaciao como fator que se colocard
“sempre e de maneira mais premente” (1967/2003, p. 360) na civilizagio. Se os totalitarismos e o holocausto
testemunham a segregacao, a situacao tao atual dos refugiados sirios — para citar apenas um exemplo —, s6
faz confirmar a pertinéncia e a insisténcia dessa questao. Lacan se pergunta, entio, qual serd a resposta que a
psicanalise poderd dar a “segregacao trazida & ordem do dia por uma subversao sem precedentes” (1967/2003,
p. ###),

Apontamento que comporta levar a sério aquilo a que Miller se refere através de A salvagio pelos
dejetos, pois as intervengdes sao balizadas, por vezes, pelo garimpo dos restos, pela localizagio da posicao
de objeto que determinado sujeito ocupa, sendo o dejeto o “representante do que, do gozo, permanece
insocializdvel” (Miller, 2010a, p. 26).

Contudo, nao ¢ precisamente ai, sobre a forma de gozo, sobre a posi¢ao de objeto ocupada por um sujeito,
que a pratica analitica busca incidir? Qual serd sua posicao frente a desordem que se apresenta nas margens das
ruas, jé que a segregacao, a extimidade do gozo, concerne tao de perto a pratica analitica? Nesse ponto, situa-
se a pertinéncia do tema deste trabalho, que se volta aquilo de mais extremo que as populagoes em situacgio
de rua expoem e que, todavia, concerne também a psicanalise praticada nos consultérios, ja que o gozo do ser
falante se apresenta em ambas as situagoes.

OUTRO £XTIMO

A propésito da extimidade, nao podemos deixar de abordar o Outro em fungio de sua extimidade em relagao
a0 sujeito, pois assim se abre a perspectiva de que o Outro é Outro dentro de cada um, o Outro em si mesmo.
Partimos aqui da perspectiva de Lacan (1959-60/1988) referente ao O Semindrio 7: A ética da psicandlise,
quando ele apresenta o objeto a como aquilo que localiza 0 gozo em uma posigao de exclusao interna, uma
“exterioridade intima, uma extimidade” (Lacan, 1959-60/1988, p. 173). Extimidade ¢ o neologismo forjado
por Lacan para propor uma formulagio paradoxal: aquilo que um sujeito tem de mais singular, de mais
intimo, ¢ tomado como fora dele, no exterior, nao podendo ser reconhecido como algo que lhe diz respeito,
a despeito de ocupar para ele uma posigao central.

Conforme ja pudemos assinalar no artigo Que cidade ¢ essa? (Caldas, 2004, p.1), “para fazer frente ao
estranho mal de si mesmo, a defesa mais comum ¢ localiza-lo e tratd-lo como estando fora”. Heloisa considera
que esse estranho que nos habita de fato se situa em uma posi¢ao éxtima, afinal, “com Lacan situamos o
inconsciente como Outro, alteridade absoluta de um corpo que se desconhece como gozo” (2004, p. 1).
Nesse sentido, a extimidade se revela como algo indizivel. Ela nio se apresenta como um ideal (algo amavel,
cognoscivel), mas sob o viés de um ponto de real; interior excluido no centro da organizagio significante.

Resgatamos essa formalizagao lacaniana da extimidade pela atualidade com que a questao da segregacao
se impde, em renovadas tentativas de exclusao do gozo que toca o 4mago do funcionamento humano, como
resto a ser apartado. O mais humano em nés, Lacan destaca no O Seminario 18: De um discurso que nio
fosse semblante (1971/2009), é esse gozo da vida que nos habita, desmedido, por vezes opaco e desregulado,
que nio se deixa domesticar. Em Segregacao e gozo em ensaio sobre a cegueira (Caldas, 2010), a segregacio
foi situada como “efeito da identificagdo na qual se procura extirpar o gozo mortifero do préprio corpo
atribuindo-o, pela sua radical alteridade, a0 Outro”. O gozo do mal “¢ experimentado como estrangeiro [...]
Logo o gozo ¢ Outro para cada um, em si mesmo” (2010, p.l).

Assim, ali onde o ser falante se coloca como vitima, situando no campo do Outro a responsabilidade pelo
que lhe ocorre, podemos estar diante da fantasia, como Eric Laurent (2002, p. 74) aponta ao afirmar que ha
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“uma articulagao do inconsciente com o real do gozo”. Trata-se da fantasia e da pulsao que, comprometidas
nessa articulagao, promovem “uma soldagem entre o saber do inconsciente e 0 gozo”, uma amarragao do
inconsciente ¢ do real através do objeto a em um corpo vivo (Laurent, 2002, p. 74).

Encontramos nisso a dicotomia lacaniana entre o sujeito, na relagio com o Outro, na alienagio da
identifica¢io, e 0 gozo inomindvel no corpo que se goza. E justamente nessa dicotomia, interse¢ao que articula
o que faz lago com Outro ¢ o corpo habitado por um gozo nao compartilhével e sem sentido, que cada um
poderd se responsabilizar pelo o que de seu gozo nao faz lago. Uma citagio de Lacan (1964/1998c, p. 264)
promove essa articulagao: “T'e amo, mas porque inexplicavelmente amo em ti algo mais do que tu, o objeto
a minusculo, te mutilo”.

Nessa abordagem, nao deixamos fora o supereu e seus mandatos, que podem levar  “servidao voluntaria” e
aconverté-laem um estilo de vida, alimentada em seus paradoxos entre 0 empuxo ao gozo e a impossibilidade
de cumprir isso (Chaui, 2013). Loucura dessa voz interna que submete o ser ali onde o intimo ¢ o estranho se
fazem Um para impulsionar o gozo e também para causar sua divisao. Mandato “exterior-interior” que nega
o valor do sujeito, sempre acusado.

No entanto, nas situagoes de violéncia, tao presente nas ruas, encontramos muito a fragmentagao dos
discursos félicos que organizam e orientam a fantasia, levando ao seu pior. Os sujeitos se confrontam
com outra dimensao do gozo — o gozo feminino e ameagador pelo que ultrapassa os limites minimos de
convivéncia e civilidade. Miller (2010b, p. 55) aponta a derivacio da segregacio do sexismo em geral ao
afirmar que “a segregacio ¢ justamente o que estd em questao sob 0 nome racismo, ja um pouco “desgastado”.
Acrescenta também que “homem e mulher s3o duas racas”, nao no sentido fisico, mas como efeito de discurso.

Queremos destacar aqui a relevancia da fantasia como a cicatriz de uma operagao de sexuacio vivida por
cada sujeito em seu surgimento. Operagao em si violenta e matriz das violéncias pelas quais o sujeito tendera
a se repetir. Encontra-se, entao, em alguns sujeito, uma alianga com o “desejo félico” e a impossivel rentincia
a0 mesmo, oferecendo-se inclusive como objetos degradados, segundo suas fantasias, aos seus parceiros
constantes ou contingenciais na cidade.

Uma tirania superegoica parece surgir na raiz da segregacao, como defesa frente a diferenca sexual que
divide 0 gozo em duas modalidades para cada sujeito. O gozo filico, por ter cardter significante e permitir um
saber fazer com o gozo, leva o sujeito a evitar o gozo feminino. Ao contrario, o Outro gozo, dito feminino,
por ser fora-do-sentido, arrasta o sujeito para fora de si.

Para ilustrar esse aspecto desmedido do gozo feminino, no O Semindrio 20, Lacan (1972-73/1985, p.
102) busca nos escritos de alguns misticos a alusio a um gozo Outro que nao o falico, um gozo que se
desenrola no éxtase, na estranheza de um “fora de si” caracteristico do descolamento do sujeito as suas bases
simbdlicas. Lacan esclarece ali (1972-73/1985) a dupla inscri¢ao do gozo feminino que, ainda que nao esteja
todo referido ao falo, também nio deixa de estar.

Afinal, a feminilidade ¢ aberta pela inconsisténcia do nao-todo, mas limitada pelo conjunto remetido ao
falo. O gozo feminino, portanto, comporta a problemdtica de nao se assujeitar completamente a castragao
que divide a posi¢ao feminina: “Nao ¢ porque ela ¢ naotoda na fungao falica que ela deixa de estar nela de
todo. Ela estd 14 2 toda. Mas hd algo a mais” (1972-73/1985, p. 80). Se o gozo félico extrai suas coordenadas
pela via da fantasia, o gozo feminino vincula-se a0 que do Outro nio tem nenhuma coordenagio, revelando
seu aspecto indomesticavel, descentrado, indefinido. Como ja foi comentado antes:

Uma forma lacaniana de tratar o feminino ¢ situd-lo além dos limites definidos pelo significante. O feminino os ultrapassa e
nio se define: garganta de Irma, umbigo do sonho, continente negro, ato tresloucado de Medeia, furo no saber, gozo infinito.
No avesso de todas as medidas, ele nao se define, mas se manifesta fundamentalmente como gozo” (Caldas, Murta & Murta,
2012, p. 268)

Assim, na propria divisao de cada um, o gozo félico ¢ situado em uma posi¢ao de poder e superioridade,
estabelecendo uma defesa frente a gozos estranhos, ameagadores para seu dominio estabelecido. Isso parece
estar na base das manifesta¢oes violentas que atravessam as questdes do territdrio nas ruas, pois as modalidades
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de gozo, derivadas da sexuagdo, nio se apresentam apenas na esfera do corpo préprio tomado em sua
extimidade. Elas também se transmitem ao corpo social e ecoam em seus discursos.

Como Miller nos explica, um grupo pode adotar um modo compartilhado de gozo combatendo o Outro
gozo, inassimilavel. Sobre isso, Laurent nos lembra que “para construir a légica do lago social, Lacan nao parte
da identificagao com o lider, mas de um primeiro rechago pulsional” e acrescenta “essa ldgica coletiva esta
fundada sobre a ameaca de um rechago primordial, de uma forma de racismo” (Laurent, 2013, p. 4).

A0S “PSICANALISTAS NAO MORTOS, SEGUE CARTA!”

Lacan, (1974/1980) nos oferece em La tercera indicagoes valiosas para essa clinica que traz muito mais
perguntas do que respostas quando diz que “o sucesso nao tem nada a ver com o que nos interessa”, uma vez
que aquilo com que lidamos ¢ o fracasso.

O discurso do mestre, por exemplo, seu fim, ¢ que as coisas andem no passo de todo mundo. Pois bem, isso nio ¢ de modo
algum a mesma coisa que o real, porque o real, justamente, ¢ 0 que nio anda, ¢ uma pedra no meio do caminho, bem mais, ¢
0 que nio cessa de se repetir para entravar essa marcha. (Lacan, 1974/1980, p- 34)

E, entio, aos “psicanalistas nio mortos” que Lacan enderega sua mensagem, ao dizer muito claramente que
“tudo depende de que o real insista. Para isso, ¢ preciso que a psicandlise fracasse” (Lacan, 1974/1980, p. ##).
A psicanilise, ao visar o singular, advertida da insisténcia do real e do resto que descompleta o todo, pode dar
um destino outro aos dejetos que nao seja a manifestagio violenta que o ataca. Afinal, o sintoma institui a
ordem pela qual se confirma nossa politica ao levar em conta um real que insiste e nao cessa de nao se inscrever
¢ operar com os efeitos daf advindos.

Com Lacan, entendemos que esse pedido de abrigamento a qualquer prego espera que o Consultério na
Rua livre a cidade “tanto do real quanto do sintoma” (Lacan, 1974/1980, p. 45). Mas, caso fosse possivel
a erradicagio do real, como Lacan adverte, o que viria seria 0 “retorno da verdadeira religiao” (Lacan,
1974/1980, p. 45). Isso nos chama a atengao quando percebemos a cooptagio de comunidades terapéuticas,
geridas sob a tutela de igrejas evangélicas e catélicas, sendo financiadas pelo governo. Elas visam a exclusao da
rua gozosa, para a qual é preciso levar em conta a indicagao de Miller (2011) quando adverte que “¢ preciso
pensar duas vezes antes de ter por ambi¢ao for¢ar um sujeito a nio ser rejeitado, antes de considerar que o
melhor que poderia lhe acontecer ¢ ser aceito no banquete dos outros”, ji que nisso pode estar em jogo a
“necessidade e talvez beneficio em ser rejeitado” (Miller, 2011, p. 7).

Trata-se de uma questao de ordem publica que tem suscitado a criagao de diversos dispositivos que visam
normatizar o funcionamento social. Como Ana Lucia Lutterbach-Holk e Maia (2009) observa, h4 pelo
menos duas formas privilegiadas pelas quais essas tentativas de controle se impoem:

Por um lado existem as tentativas de segregar a pobreza para as margens da cidade, reforgar a seguranca através de aparatos
policiais e militares. Por outro lado, uma iniciativa ndo menos coercitiva prope formas de controle e adaptagio produzindo
uma proliferagio de entidades assistencialistas e caritativas num esforco de contencio do mal (Lutterbach-Holk & Maia,

2009, p. 42)

A psicandlise, contudo, ¢ regida por outra ética. Para ela, nao se trata de trabalhar em nome do significante
mestre de seu tempo, aqui onde o “para todos” se impde como pedido de intervengio pela manutengio da
ordem publica. Conforme Vinicius Darriba (2013) propoe em As injungdes extracientificas da divulgacao
cientifica, “¢ em torno a falha, ao ponto de impossibilidade, que Lacan entende terem os analistas algo a
articular para que o circulo que o discurso capitalista perfaz possa ser aberto” (2013, p. 11). A presenga da
psicandlise na cidade nao se presta a busca de solugoes universais, nio opera em nome do discurso capitalista,
mas visa, no mitdo do caso a caso, o sujeito ¢ a singularidade de suas invengées, levando em conta o inusitado,
o imponderavel e o impossivel.
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Como indica Eric Laurent em seu texto O analista cidadio (1996/1999), por muito tempo o analista
se manteve na posi¢ao de intelectual critico, desvinculado de quaisquer ideais, para quem a psicanélise era
uma prética da desidentificagao, o que implicava em certa marginalizagao da psicanalise. Conforme Laurent
defende, os analistas tém o dever ético de se ocuparem dos sofrimentos de nossa sociedade, realizando uma
passagem do analista especialista em desidentifica¢io ao analista cidadao, que deve ser “capaz de entender
qual foi a sua funcio e qual a que lhe corresponde agora” (Laurent, 1996/1999, p. 13).

Neste texto, Laurent provoca os analistas a deixarem suas posicoes de “um lugar vazio” para ocuparem o
lugar de “analista cidadao, no sentido que esse termo pode ter na teoria democrética” (Laurent, 1996/1999, p.
13). Se resgatarmos brevemente uma ideia geral do que seja uma democracia, encontramos que ela se constitui
como forma de governo em que a responsabilidade civica ¢ exercida por todos os cidadios, o que, como
Laurent indica, incluiria os analistas.

Ademais, a democracia é um conjunto de principios e préticas que protegem a liberdade humana, inclusive
ade ir e vir. Por fim, a democracia contempla os interesses da maioria, associados aos direitos individuais e
das minorias. Se tomarmos a popula¢do em situacio de rua como uma minoria, a democracia parece, pelo
menos na teoria, assegurar seus direitos.

Assim, esse trabalho de orientagio psicanalitica que fazemos com as populacdes em situagio de rua,
seria a tentativa de, na fratura da lei, encontrarmos pontos de articulagao entre o “para todos” da Saude,
que prescreve solugdes universais e as vezes até mesmo massificadas, e as particularidades individuais. Nas
palavras de Laurent, “trata-se, portanto, nao de se limitar ao cultivo, a recordagao da particularidade, e sim
de transforma-la em algo util [...] Nao ha porque retroceder diante de uma palavra ttil aos demais, quando
se reconhece uma forma de humanidade em sua peculiaridade” (Laurent, 1996/1999, p. 145).

As Ruas DA CIDADE: TERRITORIOS LACANIANOS?

Para concluir, retomamos a questao que anunciou esse trabalho: Qual serd o alcance da psicanalise face ao real
da violéncia e da segregacio que comparece nas ruas de forma tao radical? Primeiro, ¢ preciso dizer que esses
encontros que acontecem nas ruas da cidade por certo nao se configuram como uma experiéncia de analise.
Contudo, nao ¢ Lacan quem afirma que “uma psicandlise, padrao ou nao, ¢ o tratamento que se espera de
um psicanalista”? Logo, nao seria precipitado dizer que nao possa haver, nesse campo de investigagao, efeitos
da presenga da psicanalise?

Esses desarranjos presentes nas ruas interessam a psicanélise, pois nao serd sem efeitos a presenga de ao
menos um psicanalista que ali se infiltre,  semelhanga de uma peste, e ouga o saber que ali se enuncia, abrindo
sulcos na ordem de ferro do discurso do Mestre. Nao retroceder diante das ruas e seus impasses ¢ a dire¢ao
do analista lacaniano. Conforme Fernanda Otoni Barros-Brisset (2015, p. 4) defende, “onde quer que um
analista esteja e se invista de encorajar a produgao de resposta singular aos impasses da civilizagao, ali, encontra
a matéria viva que divide, desloca, se enuncia em favor da politica lacaniana”.

Quais os limites dessa experiéncia? Vamos aguardar, mas, em termos de formagao, tem tido consequéncias
poder testemunhar as formas pelas quais o mais singular de um gozo, que nao raro ¢ ponto mesmo da
segregacao, pode se enlagar ao coletivo em renovadas formas de lago social.
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situacdo de rua na regiao central da cidade. Criado em 2009 pelo Ministério da Satide, o Consultério na Rua é atualmente

23



REVISTA SUBJETIVIDADES, 2018, voL. 18, ISSN: 2359-0777

incorporado 4 Politica Nacional de Atengio Bisica, possui equipe multiprofissional e atua tanto na Unidade Basica de
Satde, onde estd lotado, quanto nas ruas, de forma itinerante (Lopes, 2014, p. 19).

Essa expressio surge no contexto do O Semindrio 20 de Lacan (1972-73/1985), na tentativa de localizar um gozo
feminino que vai para além de uma referéncia simbolicamente circunscrita que opera como falo.

O Rio de Janeiro foi o primeiro Estado a participar do Plano Integrado de Enfrentamento ao Crack, lancado pelo
Governo Federal em 2010 e atualizado, em 2012, pelo novo nome: programa “Crack: ¢ possivel vencer”. Trata-se de
uma iniciativa conjunta dos Ministérios do Desenvolvimento Social, da Satde, da Defesa Civil e dos Direitos Humanos,
que promovia operagdes ofensivas e ostensivas na tentativa de desmontar as cenas de consumo do crack e remover dali
os usudrios, e que nio apresentou os efeitos esperados em relagio ao desmonte das cracolandias.

Convém elucidarmos que as a¢oes de recolhimento compulsério se apresentam pela vertente de uma assepsia social, uma
vez ndo conduzem o “enfermo” a um tratamento em saude, pois sio literalmente recolhidos para espagos de acolhimento
da assisténcia social. Nio obstante, causa estranheza, sob a ética médica, qualquer medida de ‘busca e apreensao’ de
pessoas, ainda que estivessem supostamente acometidas por alguma enfermidade. No mais, o tratamento compulsério,
aquele que ocorre A revelia do paciente e sem autorizagio familiar, sé ¢ aceitdvel quando o medico, apds avaliagio
individualizada, cuidadosa e fundamentada, requer ao juizo competente a adogio de tal medida, que nao é o que de fato
ocorre quando nos deparamos com essas praticas.
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