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RESUMO:

O presente artigo trata de um objeto da Histéria da Filosofia. Sendo assim, objetiva analisar as
correlagoes literarias dos textos de Timaeus 71E - 72B, Symposium 202E — 203A e Phaedrus 244B-
244E em relagio ao Corpus Hermeticum 12.19, com a finalidade de encontrar supostas fontes
enquadradas no texto hermético, e saber como elas foram retrabalhadas nele. Assim, busca perguntar
pela origem, histéria, significado e aplicagio de motivos que incidem nos textos cotejados, incluindo o
Corpus Hermeticum 12.19, perscrutando as correla¢des histérico-religiosas a fim de encontrar nexos
traditivos comparaveis do mundo filoséfico-religioso (médio-platonismo) contemporineo do Corpus
Hermeticum 12.19. Em particular, este artigo demonstra que o Corpus Hermeticum 12.19 descreve a
arte divinatéria ou das artes mdnticas (uavtixn ou uavieio) através da inspiracdo, aruspicio e augurio.
Pode-se vislumbrar o tema da comunicacido entre Deus e o homem através das artes manticas. Por
ultimo, o presente artigo, tomando como base o enfoque helenista, aventa que o Corpus Hermeticum
XIIL.19 tem influéncia médio-platonista.

PALAVRAS-CHAVE: Hermetismo; Corpus Hermeticum; uavtisesj; Platonismo; Histéria da Filosofia.

THE ARGUMENT OF THE MANTIC ARTS IN THE CORPUS
HERMETICUM XII1.19

ABSTRACT:

This article deals with an object of the History of Philosophy. As such, it aims to analyze the the
literary correlations of the texts of Timaeus T1E - 72B, Symposium 202E — 203A and Phaedrus 244 A-
244E regarding Corpus Hermeticum 12.19, in order to find supposed sources conformed with the
hermetic text, and know how they were re-worked in it. So, it looks to ask after the origin, history,
meaning and application of motifs that happen in the compared texts, including the Corpus
Hermeticum 12.19, scrutinizing the religious-historical correlations in order to find comparable
traditive nexus of the contemporary religious-philosophical world (middle-Platonism) of the Corpus
Hermeticum 12.19. In particular, this article demonstrates that Corpus Hermeticum 12.19 describes
the divinatory arts or mentic arts (uovrixn or povreia) through the inspiration, haruspex, augur
(auspex). It is possible to glimpse the theme of the communication between God and the man
through the mantic arts. At last, the present article, based on the Hellenistic approach, puts forward
that Corpus Hermeticum 12.19 has Platonic influence.

KEYWORDS: Hermetism; Corpus Hermeticum; povtiss); Platonism; History of the Philosophy.
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Introducao

Entéo todo vivente é imortal por causa dele [do intelecto]; e, dentre todos,
o homem, o receptor de Deus e consubstancial com Deus, é o mais
[imortal]. Pois Deus conversa s6 com esse vivente, tanto de noite através
de sonhos, quanto de dia através de simbolos [pressdgios], e lhe prediz
todas as coisas futuras através de todas as coisas, de pdssaros, de
entranhas, de inspiracdo, de carvalho; por isso, também o homem procura
conhecer as coisas acontecidas antes e as coisas presentes e as coisas
futuras (tradugao prépria).?

Quem observa o tratado 12.19 do Corpus Hermeticum (Corp. Herm.) pela
primeira vez nao afirma que se trata de uma literatura hermética filosétfico-religiosa
e facilmente se poderia dizer que ele tematiza contetidos madnticos e divinatorios. De
fato, o texto do Corp. Herm. 12.19 trata nao s6 da comunicacao divina, mas também
das técnicas de interpretagdo do divino, tais como os agouros, os pressagios, os
aruspicios, os augurios (auspicio), os sonhos e as adivinhagbes, visto que sdo
elementos da conversacdo entre Deus e o ser humano.

Diz-se que, amitde, a mdntica (uovtixn ou divinatio) é a arte da perscrutacao
e previsao do futuro. Fato é que os antigos filésofos buscaram dar sentido tedrico a
essa arte. Assim, os estbicos, amiude, deram os formatos ou contornos precisos da
mdntica dentro da filosofia por causa da doutrina do destino (REALE, 2008, v. 9, p.
157).

O dialogo platénico Symposium (Symp.) 202E — 203A reza que Deus néo se
mistura com a humanidade, exceto pelo divinatério e pela técnica dos sacerdotes.
"Epwg, o amor, interpreta e transpde as coisas humanas para as divinas e vice-versa:
peticdes e sacrificios embaixo; ordenancgas e respostas dos sacrificios em cima.
Através dessa combinagao, toda mdntica (uovtixn) e arte sacerdotal sdo conhecidas,
comunicadas e conduzidas: sacrificio, ritual, can¢des magicas, divinagdo (uavreio) e
encantamento. Assim, através disso, estabelece-se uma sociedade e dialogo entre os
homens e os deuses, entre os deuses e os homens, seja acordado seja dormindo. Entre
muitos e variados espiritos (daiuoveg), esta o "Epwg, o amor (PLATO, 1925, v. 3, p.
178-179).

Em Phaedrus (Phdr.) 244A-244E, Sécrates, recitando Estesicoro, retoma o
tema do amor, do épwg. No entanto, o amor agora vem como uma espécie de delirio
(uowvia). Ele toma como exemplo as artes divinatérias da sacerdotisa de Delfos e das
sacerdotisas de Dodona e denomina a mantica como a mais nobre das artes. Assim,
menciona-se que as sacerdotisas em seus delirios prestavam bom servico a muitas
pessoas da Grécia através das predicgdes, predizendo o futuro. Os antigos, que deram
nomes as coisas e aos seres, colocaram o nome dessa arte com base na palavra manica
(uavizenj, pavia), ficando povtixr ou povteio, com o acréscimo da letra 7 (PLATAO,
2011, p. 102-105).

2 mav dpa (@ov ddavazov 01’ avTov [Tov vodv] ' Taviwy 0 pdriov 6 dvipwmog, 6 xoi 100 Jeod dextizog
201 T Y GVVOVOLOGTIHOG. TOVTQ YO UOVE TA (D@ 6 Je0G OUIAET, VOXTOS UEV O1” GVEIPV, HUEPAS OE Jlat
OVUOOAWY, 20l J10. TAVTWV aDTQ TPOAEYEL TO UEALOVTO, OL0. OPVEWY, di0 OTAGYY VWV, 10 TIVEDUOTOS, 010
Opuog, 010 xal Emayyédietor 6 AvIpwnog Emiotacdor to Tpoyeyevnuiéva xai EveaTdrto. 20l UEALOVTGL.
HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 181-182.
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Em Phdr. 244A - 244E, menciona-se sobre os augtrios, sobre o voo dos
passaros e os sinais congéneres. No entanto, a mdntica divinatéria se constitui como a
mais perfeita e honrada, mais do que a arte dos augurios, a oionistica ou auspicio.
Em Phdr. 275B, Sécrates menciona que, no santuario de Zeus em Dodona, as
primeiras palavras divinatérias sairam de um carvalho. Na antiguidade, disse
Socrates, os homens se contentavam em ouvir as pedras e o carvalho (PLATAO,
2011, p. 102-103).

Em Timaeus (Tim.) 71E - 72B, afirma-se que Deus, retificando a parte vil dos
humanos, estabeleceu o 6rgao divinatério para que tocasse a verdade. Deus deu a
loucura humana um sinal digno como a mdntica. Assim, ninguém se torna
perfeitamente verdadeiro e de inspirada divina¢do com uma mente racional, exceto
no sono, com o poder da inteligéncia, na doenca e no entusiasmo. Tudo isso pertence
ao homem quando se recolhe ao sono ou tem uma visdo acordado tanto pela
natureza divinatéria quanto pela natureza inspirada ou entusiasmada. Assim, ele
percebe as coisas boas e mas no presente, passado e futuro. Nao é tarefa do homem
que esta inspirado julgar sobre as visdes e vozes, exceto quando volta a memdria.
Alguns, que sao designados como profetas, sdo denominados de adivinhos por
pessoas que desconhecem a verdade. Segundo Platao, aquelas pessoas sio intérpretes
da voz e da visao misteriosas, ndo sao adivinhos. Ademais, em Tim. 72B, relata-se
sobre a pratica aruspicio ou da consulta das entranhas através da mdntica (PLATO,
1929, v. 9, p. 184-187).

O presente artigo tem um triplice objetivo: a) Averiguar as correlacdes
literarias dos textos de Tim. 71E - 72B, Symp. 202E — 203A e Phdr. 244A-244E em
relacio ao Corp. Herm. 12.19, com a finalidade de encontrar supostas fontes
enquadradas no texto hermético, e saber como elas foram retrabalhadas nele. b)
Perguntar pela origem, histéria, significado e aplicagdo de motivos (motif, leitmotiv)
que incidem nos textos cotejados, incluindo o Corp. Herm. 12.19. ¢) Perscrutar as
correlacdes historico-religiosas a fim de encontrar nexos traditivos comparaveis do
mundo filoséfico-religioso (médio-platonismo) contemporaneo do Corp. Herm. 12.19.

Por meio do cotejamento entre possiveis textos independentes, como o Corp.
Herm. 12.19, Tim. 71E - 72B, Symp. 202E — 203A e Phdr. 244A-244E, averiguar-se-
a apenas a correlacao filos6fico-religiosa que incide na literatura para descobrir se ha
indicio de uma fonte comum ou se o Corpus Hermeticum foi influenciado
intertextualmente pelo platonismo. A partir desse cotejamento, pode-se vislumbrar
um possivel assunto da comunicagdo entre Deus e 0 homem. O autor do Corp. Herm.
12.19 desenvolveu o argumento através da mdntica (uovtixn ou povieio) para
discorrer sobre essa comunica¢do. Assim, o tema fundamental é a comunicacio entre
Deus e o homem através da mdntica. Embora nao exista incidéncia do conceito de
mdntica na literatura hermética, o redator do Corp. Herm. 12.19 emprega a mdntica
como motif (motivo ou tema recorrente) ao passo que Platao, em Tim. 71E - 72B,
Symp. 202E - 203A e Phdr. 244A-244E, utiliza e explica o conceito de pavrixn ou
Hovteio. (FESTUGIERE, 2014, p. 1684; SCOTT, 1985, v. 2, p. 364-366;
COPENHAVER, 2000, p. 179; DODD, 2005, p. 16, 154, 221-222).3

3 Sobre assunto, argumento, tema e motivo na teoria da literatura, cf. DEFINA, 1975, p. 112-113.
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Frequentemente um texto pode retomar passagens de outros textos. No
entanto, a cita¢do, em textos antigos e em textos literdrios, é implicita. Ou seja, o
autor antigo ndo explicita de qual obra ele retirou cita¢des (ROSSETTI, 2006, p.
376). Livio Rossetti, referindo-se a intertextualidade, afirma que: “Um texto bem
pode ser visto como um “mosaico” de citac¢des, algumas das quais nao declaradas,
mas apenas deixadas a capacidade de reconhecimento imediato de alguns leitores
(porque estes conhecem e lembram-se bastante bem do texto “citado”)”
(ROSSETTI, 2006, p. 376). Esse didlogo entre textos, da-se o nome de
intertextualidade e interliteralidade, justamente porque um texto literario cita o
outro intercambiavelmente (ROSSETTI, 2006, p. 376). Cabe, assim, apresentar
amiiade os elementos constitutivos de Tim. 71E - 72B, Symp. 202E - 203A e Phdr.
244A-244F de acordo com o contexto histérico do médio-platonismo em comparacao
com o Corp. Herm. 12.19 e o hermetismo filoséfico-religioso.

A priori, os pesquisadores, da segunda metade do século XIX até a primeira
metade do século XX, consideravam os escritos herméticos como objeto de estudo
meramente filolégico-helenistico. E, como sua abordagem exigia, os filélogos se
interessavam apenas pelas caracteristicas gregas, descartando qualquer possibilidade
de elementos nao-gregos. Nesse periodo, os dois académicos que mais marcaram o
estudo cientifico dos escritos herméticos foram os fil6logos Richard Reitzenstein e
A.-J. Festugiére. O espago de tempo entre a publicacio do Potmandres (1904) e La
révélation d’Hermeés Trismégiste (1944 e 1954) foi o bastante para suscitar as
principais teorias e conjecturas norteadoras sobre o hermetismo filoséfico-religioso e
sobre o gnosticismo.

Nao obstante Reitzenstein ter sido um filélogo helenista, em seu
“Poimandres”, ele deduziu explicitamente que os escritos herméticos evidenciavam
uma religido organizada hierarquicamente (com cultos, ritos e sacerdotes) que deu
origem a comunidades eclesidsticas, como a Poimandres-Gemeinde, tendo se
disseminado do Egito até Roma. A tese de que o hermetismo era uma Gemeinde
estruturada e hierarquicamente organizada (com um cabedal doutrinario e
ritualistico), de maneira que os escritos herméticos viessem a ser um canon
escrituristico consagrado, provocou muitas criticas, sendo rejeitada por Bousset,
Kroll, Cumont, Festugiére, Scott, Angus e Dodd. Todos esses pesquisadores
defendiam que ndo se podia comprovar a existéncia de culto e liturgia nos escritos
herméticos, nem tampouco que esses textos descreviam uma confraria religiosa. O
problema estava nao necessariamente na formacao da comunidade hermética como
tal, embora também fosse, mas, sim, na ideia do local de origem e a sua influéncia
decisiva nos escritos herméticos. Essa preocupacao residia no fato de que néo se
deveria distanciar o conteiido dos textos de seu lugar de origem. Ao propor que o
lugar de origem do hermetismo era o Egito e que sua influéncia sobre a literatura
hermética era decisiva, Reitzenstein deslocou o objeto de pesquisa dos filélogos
helenistas do contexto grego. Por exemplo, Walter Scott e Samuel Angus defendiam
a predominancia do platonismo (e simultaneamente grego); Dodd, uma influéncia
predominante do judaismo por meio da Septuaginta (LXX), mas também grega;
Zielinski, as contribuicdes helenisticas e filos6ficas nos autores herméticos; Flinders
Petrie, a influéncia egipcia; Cumont, as contribui¢des semiticas e orientais, mas

LIRA, David Pessoa de. O argumento das artes mdnticas no Corpus Hermeticum 12.19. Griot : Revista de Filosofia,

Amargosa/Bahia, v.17, n.1, p.283-303, junho/2018. 286



Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.17, n.1, p.283-303, junho, 2018 ISSN 2178-1036

também grega; Mircea Eliade, um sincretismo judaico-egipcio.*

Com isso, formaram-se dois enfoques aproximativos em torno dos estudos
modernos sobre a literatura hermética filoséfico-religiosa, a saber, o enfoque helénico
e o enfoque greco-oriental. A primeira tendéncia surgiu inicialmente com Wilhelm
Kroll e Josef Kroll, sendo aperfeicoada por Festugiére. Esse enfoque se baseia no fato
de que os escritos herméticos foram produzidos a partir de argumentos da filosofia
grega. Os pesquisadores com tendéncia a esse enfoque veem a literatura hermética
como um produto de um ecletismo filoséfico tipicamente grego. A partir desse
enfoque, os pesquisadores tendem a interpretar os textos herméticos como um
conglomerado filoséfico platénico-estoicizante ou estoico-platonizante.>

Pode-se dizer que o mais proeminente pesquisador do enfoque helénico foi
André-Jean Festugiére. Se, por um lado, Reitzenstein providenciou as bases para as
pesquisas subsequentes do hermetismo em seu Poimandres, por outro lado, a obra La
révélation d’Hermés Trismégiste, de Festugiere, publicado entre 1944 e 1954, produziu
forte impressdo nas pesquisas académicas sobre o hermetismo e sobre os escritos
herméticos. Com essa obra, Festugiere fixou os pontos capitais do enfoque helénico
sobre os escritos herméticos filos6ficos. Sendo assim, ele delimitou a doutrina
hermética nos contextos filoséficos de fonte puramente grega, tendo se originado em
decorréncia de um longo periodo de interpretacao das obras de Platao. ¢

Este artigo seguira a aproximacao ou o enfoque helénico sem, contudo,
desconsiderar qualquer outra influéncia cultural ou influéncia filoséfica.

A relacao entre o hermetismo e o platonismo

Quando se refere a relacdo entre o hermetismo e o platonismo, deve-se
entender que nio se trata de uma relacao direta do platonismo do séc. IV a.E.C. Essa
relacdo deve estar ligada a um platonismo estoicizante ou a um estoicismo
platonizante, chamado atualmente de médio-platonismo (ou platonismo médio), que
surgiu no decurso do século I a.E.C ao II E.C.7 De fato, esse platonismo modificado
pela influéncia estoica nao deve ter existido muito tempo antes do séc. I a.E.C. E
possivel que, durante o periodo cético na Academia Platonica, essa mistura ou fusdo
nunca tenha vindo a baila. Nesse periodo, os académicos céticos, como Carnéades
(esteve em Roma em 155 a.E.C. e faleceu em 129 a.E.C.), se posicionaram contra as
doutrinas estoicas.?

Antioco de Ascalonia (falecido pouco tempo depois de 69 a.E.C.) consolidou o

+REITZENSTEIN, 1922, p. 214, 248ss; NOCK; FESTUGIERE, 2011, t. 1, p- V; ELIADE, 2011, v. 2,
p- 261, 432; WILLOUGHBY, 1929, p. 205; BERNAL, 2003, v. 1, p. 131-145; COPENHAVER, 2000,
p- li-lii; SCOTT, 1985, v. 1, p. 8-15; SOULEN, 1981, p. 86-87; DODD, 2005, p. 12, 19; DODD, 1954, p.
xv, p. 243ss; ANGUS, 1929, p. 322; CUMONT, 1929, p. 82, 238; FLINDERS PETRIE, 1909, Passim.
5 NOCK; FESTUGIERE, 2011, t. 1, p- V; ELIADE, 2011, v. 2, p. 258; WILLOUGHBY, 1929, p. 205;
CHLUP, 2007, p. 133-134; BERNAL, 2003, v. 1, p. 131-145; COPENHAVER, 2000, p. li-lii; SCOTT,
1985, v. 1, p. 1-2, 9-15; DODD, 2005, p. 11-12; DODD, 1954, p. 244; ANGUS, 1929, p. 321.

¢ VAN DEN KERCHOVE, 2012, p. 8-9; CHLUP, 2007, p. 134; BERNAL, 2003, v. 1, p. 134ss;
COPENHAVER, 2000, p. liv-lvi; FOWDEN, 1993, p. xxii-xxiii.

TREALE, 2008, v. 7, p. 271-275; REALE; ANTISERI, 2003, v. 1, p. 346; SCOTT, 1985, v. 1, p. 9.

8 REALE, 2008, v. 6, p. 173-197; WALKER, 2006, p. 19-20; REALE; ANTISERI, 2003, v. 1, p. 305-
308; SCOTT, 1985, v. 1, p. 9. Sobre o médio-platonismo, cf. também PREUS, 2007, p. 172.

LIRA, David Pessoa de. O argumento das artes mdnticas no Corpus Hermeticum 12.19. Griot : Revista de Filosofia,

Amargosa/Bahia, v.17, n.1, p.283-303, junho/2018. 287



Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.17, n.1, p.283-303, junho, 2018 ISSN 2178-1036

ecletismo na Academia, rompendo definitivamente com o ceticismo. Ele tentou
conciliar ou unir as diferentes contribuicdes do aristotelismo, do estoicismo e do
platonismo. A destrui¢cdo da sede da Academia de Atenas se deu, em 86 a.E.C., por
ordem do ditador romano Licio Cornélio Sula, mais conhecido como Sila (138 a 78
a.E.C.). Nao s6 a propria destruicao da sede, mas o esvaziamento da mensagem pos
fim a Academia, o que acelerou e consolidou o ecletismo de Antioco de Ascalonia,
aproximando as ideias platonicas das ideias estoicas e peripatéticas. Os platonistas
comecaram a estoicizar os ensinamentos platonicos ou dar um sentido positivo ao
platonismo; e os estoicistas, a platonizar os ensinamentos estoicos ou interpretar o
platonismo nos moldes estoicos. E aceito que o médio-platonismo surge com a
derrocada do ceticismo e com a consolidag¢do do ecletismo por Antioco. Esse filésofo
rompeu com o ceticismo antes mesmo do seu mestre Filo, e, ao mesmo tempo,
tentava convencer o mestre a tomar a mesma decisao.’

Da mesma forma que havia uma tendéncia dos platonistas estoicizarem,
também havia uma tendéncia dos estoicistas platonizarem. Nesse mesmo contexto
surge o médio-estoicismo. O médio-estoicismo se desenvolve entre os séculos 1I e I
a.E.C. Seus principais filosofos eram Panécio de Rodes e Possidonio de Apameia. Eles
conservaram inalterados os dogmas fundamentais do estoicismo, corrigindo apenas
alguns pontos doutrinarios através de uma visdo eclética. Apesar do proeminente
Posidénio de Apameia (escreveu entre 100-50 a.E.C.) ser um estoico, e ndo um
platonico, ele teve uma contribuicido de grande relevancia para o desenvolvimento
nao s6 da formacao do médio-estoicismo, mas também do médio-platonismo (DODD,
2005, p. 11-12; REALE; ANTISERI, 2003. v. 1, 294; SANSON, 1988, p. 23-26;
SCOTT, 1985, v. 1, p. 9; DODD, 1954, p. 244).

Possidonio de Apameia era um escritor e filésofo enciclopédico. Ele escreveu
vinte e trés grandes obras, das quais apenas restam fragmentos. As caracteristicas
filoséficas de Possidonio se constituiam através de sua liberdade para interpretar os
dogmas de outras escolas filoséficas dentro de um contexto estoico. Muitos desses
dogmas eram refratdrios ao estoicismo ou eram antiestoicos. Na verdade, ele
estabeleceu uma verdadeira fusao de doutrinas platénicas e estéicas (DODD, 2005, p.
11-12; REALE; ANTISERI, 2003. v. 1, 294; SANSON, 1988, p. 26; SCOTT, 1985, v.
1, p. 9; DODD, 1954, p. 244).

Destarte, para alguns pesquisadores do hermetismo antigo, principalmente
para Walter Scott, o conjunto de doutrinas desse movimento (do hermetismo) nao
pode ter surgido antes do séc. I a.E.C. Isso advém do fato de que as doutrinas que
incidem nos textos herméticos sofreram influéncia de um platonismo estoicizante ou
de um estoicismo platonizante, principalmente das doutrinas de Possidonio de
Apameia, que constitui o terminus post quem a literatura hermética foi produzida
(DODD, 2005, p. 10-11; SCOTT, 1985, v. 1, p. 9; DODD, 1954, p. 138, 201, 234, 244).

Como ja foi dito antes, esse platonismo era, em seu bojo, um sistema eclético
com atitudes filoséficas e intelectuais que procurava tomar o que é bom e proveitoso
de diferentes e diversas teses de sistemas filoséficos distintos, tentando conciliid-los

(PEDRO, 1999, p. 91).

? REALE, 2008, v. 6, p. 187-208, 193-197; REALE, 2008, v. 7, p. 271-272; WALKER, 2006, p. 19-20;
DODD, 2005, p. 09-10; REALE; ANTISERI, 2003, v. 1, p. 305-307, 346; SCOTT, 1985, v. 1, p. 1-2, 9-
15; DODD, 1954, p. 244. Sobre o ditador Sila e sua politica, cf. REICKE, 1996, p. 90, 99-101.
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Segundo Charles Harold Dodd:

Do tempo de Possidoénio, o qual deu a filosofia estoica uma forte infusdo de
platonismo, as duas escolas se aproximaram uma da outra, e no nivel
popular a filosofia muitas vezes tomou a forma de estoicismo platonizante
ou de platonismo estoicizante. A filosofia misturada foi um dos precursores
do neoplatonismo.

A infusdo do platonismo e estoicismo proveu um organon para pensadores
de vdrias tendéncias que procuravam justificacido filoséfica para a religido.
Um exemplo notdvel é para ser encontrado na assim chamada literatura
hermética (tradugio prépria).!?

Nota-se que essas afirmacdes de Dodd representam o pensamento dos
pesquisadores do enfoque helénico. A tendéncia é delimitar os escritos herméticos
dentro de uma longa tradi¢ao greco-platonica, que foi gradativamente alterada em
seu decurso histérico. E claro que esses pesquisadores reconhecem que esses escritos
foram produzidos no Egito helenistico durante a dominac¢ao romana, entretanto, eles
defendem que os seus autores e os antigos herméticos nao eram culturalmente
educados segundo os padroes egipcios, mas, sim, de acordo com o padrdes helénicos.
Nao se trata de uma reproducao integral dos padrdes gregos de filosofia, mas das
bases filoséficas do platonismo que lhes serviam de formacao (DODD, 2005, p. 11-12;
SCOTT, 1985, v. 1, p. 1-2, 9).

A partir das caracteristicas gerais desse movimento filoséfico, os
pesquisadores acentuaram o enfoque helénico. A razdo para isso advém do fato de
que as caracteristicas sao passiveis de serem reconhecidas e confrontadas entre os
textos.

Walter Scott salienta que Platao e, sobretudo, o didlogo de Tim., mais do que
outros dialogos platonicos, teve uma influéncia em quase todos os tratados
herméticos (SCOTT, 1985, v. 1, p. 9). Os pesquisadores do enfoque helénico nio
hesitarao em encontrar aquelas principais caracteristicas do médio-platonismo na
literatura hermética. Nao ha davida de que varias daquelas caracteristicas que
foram mencionadas sdo encontradas também nos textos herméticos. Por exemplo, a
doutrina do Demiurgo é citada no préprio tratado 4 do Corpus Hermeticum (Corp.
Herm. 4.1). A crenca em Deus como Nod¢ também ocorre em varias passagens do
tratado Poimandrés (Corp. Herm. 1). A ideia de Deus como o Sumo Bem é recorrente
nos tratados herméticos de uma forma geral. A crenca na Alma Mundi ocorre no
Corp. Herm. 10. Ademais, percebe-se, de forma geral, que o hermetismo nutre total
apreco pela doutrina da gnodsis (yvoig). E nao é dificil perceber, como foi
mencionado no segundo capitulo, a incidéncia da doutrina da Ménada.

Segundo Walker, esse tipo de filosofia era disseminada no periodo do Alto
Império e tinha muito em comum com a religiosidade popular em voga,

100 grifo em itdlico na tradugdo é do autor. F'rom the time of Posidontus, who gave the Stoic philosophy a
strong infuston of Platonism, the two schools approached one another, and on the popular level philosophy
often took the form of a platonizing Stoicism or stoicizing Platonism. This mixed philosophy was one of the
forerunners of neo- Platonism.

The fusion of Platonism and Stoicism provided an organon for thinkers of various tendencies who sought a
philosophical justification for religion. A striking example is to be found in the so-called Hermetic
literature. DODD, 2005, p. 10-11.
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principalmente com a religido mistérica. Tanto essa filosofia como a religido
mistérica buscavam a salvacao das inconstancias, das mudancas, das vicissitudes e
dos fados da vida no mundo. Essa salvacdo nao era nada menos do que a libertacao
das paixdes e dos sofrimentos que aprisionavam as pessoas a uma rede sistémica
cosmica espago-temporal (WALKER, 2006, p. 20).

Convém lembrar que o sentimento religioso dos médio-platonistas,
tenuemente ligado ao misticismo, conduziu-os a elaborar doutrinas teolégicas sobre
os demonios, baseando-se nas crengas 6rficas, as quais eram de grande importancia
para o platonismo e para o estoicismo. Com a ideia da transcendéncia de Deus, houve
a necessidade de garantir a crenca em seres intermediarios. Além disso, foi de
extrema relevancia para os médio-platonistas o interesse por cultos religiosos; o que
os fez reconsiderar e reavaliar a sabedoria oriental de modo geral, principalmente, a
egipcia (REALE, 2008, v. 7, p. 278, 307-309).

Isso advém do fato de que houve uma reacdo contraria as tendéncias
puramente racionalizantes, baseada na ideia de alcancar o mais elevado
conhecimento por vias devotas. Convém entender que o conhecimento das coisas
ultimas é revelado divinamente. Sendo assim, ele s6 poderia ser preservado pelas
antigas tradi¢des religiosas, sendo transmitido diretamente aos sabios e profetas. O
platonismo era uma filosofia que poderia facilmente ser utilizada como um dos meios
para se alcancar esses fins. E verdade que um dos objetivos dessa filosofia era
interpretar racionalmente a mitologia, a religiosidade e os rituais das religides do
mundo do Mediterraneo antigo, principalmente do Oriente Préximo, por meio dos
quais era transmitido esse conhecimento revelado (DODD, 1954, p. 244).

Nao é de admirar que os pesquisadores tenham procurado encontrar a relagao
do hermetismo nas obras platonicas, principalmente no dialogo platénico de Tim.
Ademais, ao olhar atentamente aquelas caracteristicas principais de um platonismo
estoicizante, isso pode fazer pressupor a semelhancga existente entre as doutrinas
herméticas e aquelas que foram formuladas a partir das principais ideias do dialogo
platonico de Tim. Em que medida se pode encontrar essas caracteristicas no Corpus
Hermeticum 127 Estaria esse tratado em consonincia com as principais doutrinas do
médio-platonismo ou com as doutrinas formulados no dialogo de Tim.? Dever-se-ia,
a principio, entender algumas doutrinas que estdo na obra platonica e que tenham
alguma consonéancia no tratado hermético Epuod Tpioueyiorov Tepi vod x01vod TPOg
Toz.

A Comunicagao entre Deus e os Homens no Corp. Herm. 12.19 e no Symp. 202E -
203"

Reproduzindo o didlogo entre Sécrates e Diotima, no Symp. 202E - 203A,
Sécrates pergunta o que é o £pwg, o amor, se seria um mortal. Diotima responde que
é algo entre o mortal e o imortal. Completa dizendo que é um grande daimon
(espirito), existindo entre o divino e o mortal. Sécrates, por sua vez, pergunta qual é
seu poder, sua atividade (ziva, 1§V 6 éyd, Sovaury &ov;). Ao que Diotima responde:

Interpretando e transportando as [coisas] dos homens para os deuses e dos
deuses para os homens: por um lado, as oragdes e sacrificios dos [homens];
por outro lado, as ordenancas e as respostas dos sacrificios [dos deuses].
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Estando no meio de ambos, completa, para unir o préprio todo em si
mesmo. Através disso também, toda mantica e arte dos sacerdotes
sucedem no que diz respeito aos sacrificios, rituais, cang¢des magicas,
divinacdo e encantamento. Deus nio se mistura com o homem, mas,
através disso, existe toda sociedade e conversacio entre os deuses e os
homens, tanto acordados quanto dormindo: também, por um lado, o
homem sédbio espiritual é [aquele] concernente a tais coisas; por outro lado,
sendo siabio em alguma outra coisa, ou concernente as artes ou a algumas
manufaturas, é artesdo. Esses daimones sio muitos e variados, e um dentre
esses é também Eros (traducdo prépria). 1!

s

O Symp. 202E - 203 A recorre ao argumento empregando a mdntica. E notério
que o assunto gira em torno do poder e atividade do amor como intermediario entre
os homens e os deuses. No entanto, fica claro que o tema é a comunicacao entre os
deuses e os homens. Através das artes divinatérias, toda sociedade, comunicacao e
encontro entre essas duas esferas se sucedem. Existe uma flagrante analogia entre o
Corp. Herm. 12.19 e Symp. 202E - 203A do ponto de vista formal, tematico e
argumentativo (COPENHAVER, 2000, p. 179). No Symp. 202E — 203 A, nao incide
nada que se refere aos augurios ou arvores, mas o texto se refere a sacrificios e
agouros. No Corpus Hermeticum, ndo ha nenhuma passagem que se refira o pag
como intermedidrio, exceto no Asclepius 1:

Depois que Hammon entrou no adito, que o sentimento devoto dos quatro
homens e a divina presenca de Deus encheram aquele santo [lugar],
estando as almas e as mentes pensas a boca de Hermes em um siléncio
veneravelmente competente, assim comecou o divino Cupido a falar
(tradugdo prépria). 12

E bastante plausivel o fato de que autor do Corp. Herm. 12.19 assumiu a ideia
do Symp. 203A no que se refere ao tema, a saber: “eog d¢ dvIpawnw ov ueiyvoroa,
dida e todTov TaoG oty 1) Ouilio kol 1] O10Aextog Jeoic Tpog avIpwmovs, xoi
gypnyopoat xai xadcvoovar (Deus nao se mistura com o homem, mas, através disso,
existe toda sociedade e conversacdo entre os deuses e os homens, tanto acordados
quanto dormindo)”. Convém salientar que o autor hermético reorganizou essa
assertiva da seguinte forma: “Tdviwv d¢ uoilov 6 dvIpwmnog, 6 xai t0d Jeov dextirzog
%ol T@ Y@ oLVOLOLATTIHOGS. TOVTQ® Yop UOVQ TR (D@ O J£0¢ OUIAET, VOXTOS UEV Ol
Ovelpv, NuUEPag 0€ o1a ovubOAwY... (0 homem, o receptor de Deus e consubstancial
com Deus, é o mais [imortal]. Pois Deus conversa s6 com esse vivente, tanto de noite

através de sonhos, quanto de dia através de simbolos...) (PLATO, 1925, v. 3, p. 178;

I Na tradugdo, o grifo em negrito é nosso. Epunvedov xai owamopIucvov Jeoic o Tap’ avdpoTwy xai
avdpamoig ta Topa eV, TOV UEV TOS denoels xai Jvaiag, TAV 08 TAS EMTALEIS 1€ %0l GUOIPAS TAV
Svoidv, &v péow ¢ v Gupotépwv couTAnpol, daote T0 TGV 0bT0 0UT@ cvViEdéadal. dio ToDTOV XAl 1
Hovtixy Tooo xwpel xol 1 TV Epéwv €YV TAV T& TEPL TOS JVTIOC 20l TEAETOS 20l TOG EMWIOG xal THY
UaVTELOY TLAoAV %01 yonteiav. Je0¢ 0 avIpame ob ueiyvotat, GAAG d10. TODTOV TOOG E0TIV 1) Ouilio %ol 1)
O16lext0g Je0is TPOS AvIpwTovs, xal &ypnyopoot xol xaIevdoval xai 0 UEV TePl TO. TOLADTO. GOPOS
daruéviog aviip, 6 6& Gllo T copog AV 7j Tepi Téyvag i yeipovpyiag Tvag favavcog. obtor 91 of daiuoveg
Tolloi xoi Tavtodamol sioy, eic 5 tovTawv éoti xoi 6 "Epws. PLATO, 1925, v. 3, p- 178-179.

12 Hammone etiam adytum ingresso sanctoque illo quattuor uirorum religione et diuina det completa

praesentia, conpetenti uenerabiliter silentio ex ore Hermu animis singulorum mentibusque pendentibus,
diuinus Cupido sic est orsus dicere. HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 2, p. 297.
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HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 181-182)”.

A palavra ouidio (vivéncia conjunta, companhia, conversa, sociedade, instrugao,
reunid@o, assembleia) foi substituida, no Corp. Herm. 12.19, pelo verbo
correspondente, Ouiléw (estar junto, associar, conversar, ser amigo, viver com,
encontrar-se, negociar, ter relacdo sexual). Outrossim, Jidlextog (conversa) foi
assimilado pelo verbo duitéw. Ademais, a palavra duidio foi reforcada também pelo
adjetivo ovvovoiootixdg, que significa consubstancial. O adjetivo cvvovoia0TI?Og vem
de ovvovoia (vivéncia conjunta, conexdo, associagdo, sociedade, conversdo, relagdo
sexual), que é sinonimica de duidio. Assim, o adjetivo oovovaiootixog, no Corp. Herm.
12.19, tem a acepcao de ter relagdo com (cf. Asclepius 6).13

A expressao Jio 00700 (através disso), no Symp. 203A, se refere a “toda
mantica e arte dos sacerdotes sucedem no que diz respeito aos sacrificios, rituais,
canc¢des magicas, divinacdo e encantamento”. O autor hermético organizou da
seguinte forma: através de sonhos (d1° dveipav), de pressagios (di0 ovpu6SiY), de
passaros (d1a Opvéwv), de entranhas (dia oTAdyyvwv), de inspiragao (dia Tvevuarog),
de carvalho (dia dpvdg). Através disso, Deus estabeleceu sua comunica¢iao com os
seres humanos. Por fim, a expressao xai ypnyopoat xoi xoIcvoovot (tanto acordados
quanto dormindo), no Symp. 203 A, foi substituida, no Corp. Herm. 12.19, por vvxtog
uev.. . quépog O¢... (tanto de dia quanto de noite) (PLATO, 1925, v. 3, p. 178;
HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 181-182).

Poder-se-ia inferir que Corp. Herm. 12.19 assumiu o tema da comunicagao
entre os deuses e os homens do Symp. 202E - 203A como seu assunto e desenvolveu o
argumento com base na mdntica. Os pressupostos sdo convincentes no que diz
respeito a forma da linguagem e ao tema desenvolvido do argumento das artes
divinatérias que sdo expostas em detalhes no texto hermético. Resta saber por que
razdo o homem também passou a ser designado, no Corp. Herm. 12.19, como
receptor de Deus (0 100 Je00 dextinog). Essa designacdo nao estda em evidéncia no
Symp. 202E — 203A. Se dextixcog tiver relacdo com inspiragdo (uavia), deveras, o fato
do Corp. Herm. 12.19 ter a influéncia do Phdr. 244A-244E e do Tim. 71E - 72B tem

toda plausibilidade em maior ou menor grau.

A Inspiragao Divina no Corp. Herm. 12.19, no Phdr. 244A-244E e no Tim. 71E -
72B

Em Phdr. 244A-244B, Platao, retoma o tema do amor (§pwg) como no Symp.
202E - 203A. No entanto, épw¢ agora vem como uma espécie de delirio (uavia),
paixao ou épwtixn uavio. (Phdr. 265B). Ele toma como exemplo as artes divinatérias
da sacerdotisa de Delfos e das sacerdotisas de Dodona e denomina a mdntica como a
mais nobre das artes. Assim, menciona-se que as sacerdotisas em seus delirios
prestavam bom servico a muitas pessoas da Grécia através das predi¢des sobre o
futuro. O delirio (uavia), aqui, tem a acep¢do de inspiracdo. Existem variadas
acepgdes da palavra grega pavia, tais como loucura, delirio, frenesi, frenest inspirado,

13 LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 401, 1222, 1723; MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 80, 230,
310; PEREIRA, 1998, p. 132, 404, 557; SCOTT, 1985, v. 2, p. 364; COPENHAVER, 2000, p. 179;
HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 301-303
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entusiasmo, inspira¢do e paixao (PLATAO, 2011, p. 102, 104, 156; PLATO, 1925, v. 3,
p- 226-227; LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 1079-1080; PEREIRA, 1998, p.
274):

Se, pois, fosse admissivel ser o delirio um mal, bem seria falado; mas agora
os maiores dos bens vém a ser a nés através do delirio, sendo, deveras,
dado pelo divino dom. Pois, a profetisa em Delfos e as sacerdotisas de
Dodona, tendo sido inspiradas, obraram muitas e belas coisas para a
Hélade tanto no privado como no piblico, mas sendo racionais poucas
coisas ou nada [obraram]. E se falarmos da Sibila e de outros, tais dando
ordculo com mantica inspirada, predizendo muitas coisas para muitos,
para o futuro endireitaram, poderiamos alongar dizendo coisas evidentes
para tudo (traducao prépria).!

Assim, o delirio é um dom divino (J¢ia dooig) (Phdr. 244A) ao contrario de
uma ponderagdo puramente humana (Phdr. 244D). Em Phdr. 244C, reza que os
antigos, que deram nomes as coisas e aos seres, colocaram o nome dessa arte com
base na palavra mdnica (uavixn, uavie), ficando poavtxn ou uovreio, com o acréscimo
da letra t (PLATAO, 2011, p. 102-105). Sabe-se que Platao, em Cratylus e em varios
textos, propde uma paretimologia, ou seja, trata-se de uma etimologia imprépria e
muitas vezes fantasiosa, com raras excegoes. Nada confirma essa etimologia. O que
possivelmente vem a acontecer sdo as correlagbes com as variadas acepgdes da
palavra grega uavio. A mesma palavra pode designar a inspiragdo por um deus, pelas
Musas (Phdr. 245A), a inspiragdo ou entusiasmo filosético (Symp. 218B) ou mesmo a
paixao ou épwtixn povio (Phdr. 265B). Assim, o delirio é um dom divino ao contrario
de uma ponderagio puramente humana (Phdr. 244D) (PLATAO, 2011, p. 102-105,
156-157; PLATO, 1925, v. 3, p. 226-227; REALE, 2008, v. 9, p. 156-157; ROSSETTI
(2006) 387; BEEKES, 2010, v. 2, p. 902-903; LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p.
1079-1080).

Em Phdr. 244A-244B, incidem palavras correlacionadas, como uavia, paivew,
&v8eog. O verbo uoive significa tornar louco ou furioso, estar arrebatado de furores
bdaquicos e paivouor vo 100 Jeod significa ser inspirado por Deus enquanto £veog tem
o sentido de inspirado pelos deuses, transportado de furor divino, inspirado, cheio de
Deus, possuido, de divino frenest (PLATAO, 2011, p. 102; LIDDELL; SCOTT;
JONES, 1996, p. 566, 1078; MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 113, 203; PEREIRA,
1998, p. 189, 354).

Em Tim. 71E - 72A, mais propriamente empregam-se as palavras &évSeog,
&vlovaiaotixn'> e paivo e todas elas estao relacionadas com a mdntica:

Pois ninguém racionalmente alcanga a mantica inspirada e verdadeira,
exceto sendo a atividade da inteligéncia presa no sono ou através da

W gf ugv yop v dmAodv 10 paviav xoxov eivol, xaldc Gv éLEyeTo” viv 08 10 UéYITTO TAV GyaddV Huiv
yiyveron oLa puoviog, Jeig uévror 00cer O100UEVHS. 1 T& yop on &v Aedpols mpopijtic ai T” év Awdwvy iépetal
Hoveioar pev oA on xai xalo 10ig. te xal onuocio v ElLddo fipydoavio, cwgpovodoar o8 fpoyéo 1
000V xol éav on Aéywuev Zifviiay te xoi dAlovg, Sool uavtixd] ypauevor évéw Toldo On ToALois
TPOAEYOVTES €l TO UélLov dpdwaay, unxdvoiuey av dija mavi Aéyovteg. PLATAO, 2011, p. 102.

15> LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 566-567, 1079-1080; MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 113,
261; PEREIRA, 1998, p. 189.

LIRA, David Pessoa de. O argumento das artes mdnticas no Corpus Hermeticum 12.19. Griot : Revista de Filosofia,

Amargosa/Bahia, v.17, n.1, p.283-303, junho/2018. 293



Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.17, n.1, p.283-303, junho, 2018 ISSN 2178-1036

doenga, ou tendo sido alterado por causa de algum entusiasmo. Mas é do
racional refletir as coisas ditas e recordadas em sonho ou no estado de
vigilia pela natureza mantica ou entuasiastica |[...] E trabalho do que
ainda estd inspirado e ainda permanece nisso ndo julgar por si as coisas
manifestas e ouvidas (traducdo prépria). 16

Assim como em Phdr. 244A-244B, em Tim. 71E - 72A, a mdntica é
divinamente inspirada (uaviixn év3eog). Assim, a palavra povia é sinonimica de
éviovoiaoudg. No Corp. Herm. 12.19, a afirmacao que o homem é receptor de Deus (6
100 Je0D Jextinog) estd intimamente relacionada a capacidade do homem ser &v8eog
ou inspirado. Pelo desenvolvimento do argumento, no Corp. Herm. 12.19, ha de
considerar que essa inspiragao ocorre através da mdntica como meio de comunicacio
divina.l?

A palavra uavio s6 ocorre uma vez no Corpus Hermeticum (Corp. Herm. 13.4) e
seu sentido é de loucura. A palavra inspira¢do, no Corp. Herm. 12.19, é mveiuoa (a
mesma para espirito).!'® No entanto, deve-se considerar que a palavra Tvedua incide
trinta e uma vezes em todo Corpus Hermeticum e setenta vezes em toda literatura
hermética. Em geral, essa palavra é empregada como um elemento, ar ou gds (Corp.
Herm.1.9, 16). Se assim for, esse sentido esta préximo da concepcdo estéica de um
Tvedpua material, um gas difuso pelo cosmo, transcendendo a terra, sendo fonte de
vida (Corp. Herm. 9.9). No entanto, isso nido deve pressupor uma radicalizacdo
estoica. Esse estoicismo esta relacionado a uma corrente platonica, para a qual o
divino é imaterial, transcendente e nio sensivel. E bem verdade que, para alguns
autores herméticos, o mvedua, no homem, procede do éter (éx d¢ ai9épog 10 mveiua
ELabe xai éénveyxey 1 pooig - Corp. Herm. 1.17). Assim, na morte, ele volta a ser éter.
Nem sempre é claro, no Corpus Hermeticum, se o Tveduo é material e sensivel ou
noético e transcendente (imaterial) (Corp. Herm. 2.8; 4.1; 13.12, 19). Os autores
herméticos poderiam conceber Tvedua como algo perto ou associado a um fogo puro,
sendo esse o mais elevado dos elementos.!”

O mvedua, segundo a ontologia estoica, é um sopro ardente ou igneo, um ar
dotado de calor, mvedua éviepuov, animus ignis. Sendo assim, ele é corpéreo como
qualquer realidade, inclusive, Deus-physis-logos. Para Possidénio, Deus é Tvedua
Vogpov xoi Topdoeg (inteligente e igneo). Esse sopro ardente é o principio que

16 000¢ic yap Evvovg épamtetor pavtixilc év9éov xoi dindois, GAL° fi ko’ Trvov v TS ppovicews
TeonJeic ovvaurv 1j oo vooov, 1 016, tiva Evovaiacuov Toporialos. dAia ovvvoijoal uEV Euppovos T, Te
pnévea avouvnadéveo Gvap 7 BTap OTo TS povtixiic e 2ol EvIovoiactixils pioewS [ ... | T0D 0€ uavévrog
&t1 T €V T00TQ UEVOVTOS 0V EPYov Ta pavevia xal pwvnIévia e’ éavtod xpiverv. PLATO, 1929, v. 9, p.
186.

17 LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 377, 566-567, 1079-1080; MORWOOD; TAYLOR, 2002, p.
113, 261; SCOTT, 1985, v. 2, p. 364.

18 Sobre wpavio no Corpus Hermeticum, c¢f. DELATTE; GOVAERTS; DENOOZ, 1977, p. 113;
TRISMEGISTE, 2011, t. 2, p. 202. Sobre mvedua como inspiragio, cf. LIDDELL; SCOTT; JONES,
1996, p. 1424; MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 261; PEREIRA, 1998, p. 464; SCOTT, 1985, v. 2, p.
365-366; COPENHAVER, 2000, p. 179; DODD, 2005, p. 221. Em 2 Timéteo 3.16 incide a palavra
Jeomvevtog para inspirado por Deus ou divinamente inspirado. Cf. NOVUM, 1994, p. 554; RUSCONI,
2003, p. 225, 379.

1 DELATTE; GOVAERTS; DENOOZ, 1977, p. 157; LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 1424;
DODD, 2005, p. 216-219; DODD, 1954, p. 122-123; COPENHAVER, 2000, p. 179; SCOTT, 1985, v. 2,
p- 365-366.
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adentra tudo e o transforma, difundindo-se pelo wuniverso com intensidade
diferenciada, gerando os seres em graus hierarquicos diferentes e precisos. Destarte,
esse Tveduo se confunde com o fogo artifice ou com o préprio Deus-physis-logos.
Entretanto, na metafisica platonico-estoica, a situagao do Tvedua entre os elementos
¢ incerta ou inconsistente. Do ponto de vista platonico, a propria physis é também
relacionada ao mundo das Ideias. Logo, a definicio melhor empregada, para essa
palavra, é o ar em movimento (Corp. Herm. 2.8).2°

Poder-se-ia concluir, contudo, que os escritores herméticos consideravam o
Tvebpua como veiculo, meio e origem da vida e de todo movimento no cosmo,
incluindo também no ser humano. O Tvedua também estava associado a divindade.
No entanto, o pensamento hermético nao apresenta consisténcia quanto a sua
condi¢do ontolégica. Por esta razdo, por um lado, apropria-se da ideia estoica de um
TveDuo. imanente no universo e no homem, corpéreo, material ou quase material e,
por outro lado, assume a ideia platonica de sua relacdo com a esfera divina nao
material e transcendente (DODD, 2005, p. 216-219).

No dialogo pseudoplaténico, intitulado Axiochus, 370C, reza o seguinte: & un
11 Jelov dvrog Evijv Tveduo T woyl] (se nao existisse algo divino, nao seria possivel
para a alma a inspiracdo). A palavra Tvedua, neste caso, é inspiracdo. Mas seu uso
com essa acepcdo, nas obras platdnicas, é raro. Como ja mencionado, Platdo, amiuade,
emprega yovia, poive, évieog, évdovoiactixy em vez de mvedua (DODD, 2005, p.
221).

Nao obstante os usos e acepgdes de Tvevua em todo o Corpus Hermeticum, no
Corp. Herm. 12.19, essa palavra pode aludir a uma inspirac¢ao profética ou oracular.
O enunciado da oracao pode levar a algumas conjecturas quanto a origem da palavra
Tveduo nesse texto. Como a inspiragdo vem seguida de “através do carvalho” (dia
TVELUOTOG, OLG OpOG), poder-se-ia aventar a influéncia do ordculo do carvalho em
Dodona e do vapor do oraculo de Delfos (DODD, 2005, p. 216-219; COPENHAVER,
2000, p. 179; SCOTT, 1985, v. 2, p. 365-366).

E bem verdade que os atos madnticos inspirados de Dodona e Delfos sio
mencionados em Phdr. 244A-244B:

Pois, a profetisa em Delfos e as sacerdotisas de Dodona, tendo sido
inspiradas, obraram muitas e belas coisas para a Hélade tanto no privado
como no piblico, mas sendo racionais poucas coisas ou nada [obraram]. E
se falarmos da Sibila e de outros, tais dando oridculo com mantica
inspirada, predizendo muitas coisas para muitos, para o futuro
endireitaram, poderiamos alongar dizendo coisas evidentes para tudo

(tradugdo prépria).?!

E em Phdr. 275B também reza: “Disseram, 6 amigo, que, no templo de Zeus

em Dodona, as primeiras palavras manticas vieram do carvalho. Estas coisas, assim,

20 DODD, 2005, p. 212-214, 216-219; DODD, 1954, p. 122-123; SCOTT, 1985, v. 2, p. 365-366;
REALE, 2008, v. 9, p. 202; REALE, 2008, v. 6, p. 51, 52.

2L gf uev yap 1y GmAODY 10 paviav xaxov elvai, x0idS Qv EAéyeto” viv 68 o uéyiota TV yaddv fuiv
yiyveTon o1a poviog, Jeig uévror 000l O100UEVHS. 1 T& Yop on &v Aedpols mpopijtic ai ©” év Awdwvy iépetal
Hoveioar pev oA on xai xalo 10ig te xal onuocio v ElLddo fipydoavio, cwgpovodoar o8 fpoyéo 1
000V 20l 0V On Aéyauev ZifvAlay e xoi dAlovg, door pavtixj ypouevor éviéw molia on woAloig
TPOAEYOVTES €l TO téLLOV dpIwaay, unxdvoluey av dija mavi Aéyovteg. PLATAO, 2011, p. 102.
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eram o bastante para aqueles que nao eram sabios como vés, os novos [de hoje], para
ouvir o carvalho e as pedras com simplicidade (tradugiao prépria)”.22 A possibilidade
de Tvedua estar relacionado ao oraculo de Delfos vem da conjectura de que se trata
de uma representacao da profetisa em éxtase oracular e profético por causa do vapor
(gas) que saia da fenda onde se situava o tripé sagrado no templo de Delfos. Sendo
assim, a palavra Tveoua poderia aludir a esse vapor. Cicero se refere a essa inspiracao
da profetisa de Delfos (De Divinatione 1.38) (DODD, 2005, p. 221; COPENHAVER,
2000, p. 179; SCOTT, 1985, v. 2, p. 365-366).

No entanto, como essa palavra foi empregada em diferentes acepc¢des no
Corpus Hermeticum, fica dificil afirmar categoricamente se o autor se referia a essa
acepcdo de vapor ou gas ou a acepg¢ao de inspiracido como veiculo revelatério. Quanto
ao emprego de Jpi¢ (carvalho), o autor poderia ter feito alusao literaria ao templo de
Zeus em Dodona. No entanto, é possivel que ele estivesse se referindo a qualquer
arvore-oraculo (0évdpov) em qualquer lugar como uma espécie de metonimia (DODD,
2005, p. 221; COPENHAVER, 2000, p. 179; SCOTT, 1985, v. 2, p. 365).

Como ja foi mencionado, no Corp. Herm. 12.19, a afirmacido que o homem é
receptor de Deus (0 700 3e00 dexti20¢g) estd intimamente relacionada a capacidade do
homem ser §v3¢o¢ ou inspirado e, pelo desenvolvimento do argumento, neste texto,
ha de considerar que essa inspiracdo ocorre através da mdntica como meio de
comunica¢do divina. Como se pode perceber, em Phdr. 244A-244B, em Tim. T1E -
72A, a mdntica é divinamente inspirada (uovtixny év3¢og).23 O Corp. Herm. 12.19 tem
toda plausibilidade de ter sido influenciado por esses dialogos platonicos no que
concerne ao tema da inspiracdo. No entanto, o emprego de Tvedua nao é platonico e
pode perfeitamente ter sido influenciado pelo judaismo helenistico com dose estoica
por causa de sua caracteristica de veiculo ou meio de revelagao (DODD, 2005, p. 212-
214, 216-219, 221-222; SCOTT, 1985, v. 2, p. 365-366). Como foi mencionado, a
expressdo xol £ypnyopoot xoi xodeddovor (tanto acordados quanto dormindo), no
Symp. 203A, foi substituida, no Corp. Herm. 12.19, por voxtog pev...nquépag oe...
(tanto de dia quanto de noite) (PLATO, 1925, v. 3, p. 178; HERMES
TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 181-182). Igualmente, em Tim. 7T1E - 72A, dvap 7
Untap 0o tijc povtixiis te xai évdovoilaotixijc pvoews (em sonho ou no estado de vigilia
pela natureza mantica ou entuasiastica) deve ter influenciado o autor do Corp. Herm.
12.19 (em voxtog pev o1’ oveipwv, nuépog o€ oo ovuboiwv) (PLATO, 1929, v. 9, p.
186; TRISMEGISTE, 2011, t. 2, p. 181-182).

A sentenca primitiva do Corp. Herm. 12.19: 0 dv3pwmog, 0 xai t0d 3£0d dextixog xai
T4 Je@ cVVOVGLAGTIXGS

Embora Tadeusz Stefan Zielinski tenha sido o primeiro a observar e a
classificar a heterogeneidade dos tratados do Corpus Hermeticum, chegando a
classifica-los em peripatéticos, platonizantes e panteistas, é justamente a

220i 66 y°, @ pile, v 16 100 4106 100 Awdwvaiov igpd Spvog AGyovs Epnoay uaviixodg TpwTovg yevéada.
T0IC HEV 00V 101€, (1e 0Ux 0001 60POTc BoTEp DUEIS 0f VEoL, ATépH dpOC Xxal TETpag dacodery T evnYeiag
... PLATAO, 2011, p. 182-185.

2 LIDDELL; SCOTT; JONES, 1996, p. 377, 566-567, 1079-1080; MORWOOD; TAYLOR, 2002, p.
113, 261; SCOTT, 1985, v. 2, p. 364; PLATAO, 2011, p. 102; PLATO, 1929, v. 9, p. 186.
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classificacao de Wilhelm Bousset, de acordo com a tendéncia teolégica, cosmolégica e
antropolégica dos textos, que perdura hodiernamente. Bousset reuniu os tratados em
trés grupos, a saber: otimista (monista-panteista), pessimista (dualista-
transcendentalista) e misto (ELIADE, 2011, v. 2, p. 260; COPENHAVER, 2000, p.
lii; MAHE, 1982, t. 2, p. 13-15, 29, 314, 441).

Os libelli do Corpus Hermeticum niao sao totalmente univocos entre si em
forma e contetddo. Ademais, ha tratados que conciliam doutrinas aparentemente
opostas e geram contradigdes em si mesmas. De acordo com as caracteristicas
doutrinarias, os tracos imanentistas e monistas estao presentes no Corp. Herm. 2,5, 8
e 14; os tragos transcendentalistas e dualistas se evidenciam no Corp. Herm. 1,4, 6,7
e 13. Em todo caso, percebe-se um imanentismo que nao exclui o transcendentalismo
nem um transcendentalismo que exclui o imanentismo dentro de um mesmo tratado.
Por exemplo, no Corp. Herm. 5, um tratado com caracteristicas predominantemente
monistas, fala-se da imanéncia de Deus, mas também se fala da transcendéncia de
um Deus Criador, comparando-o a um pintor e escultor. Além disso, no Corp. Herm.
11, o mais dualista dos tratados, fala-se de uma transcendéncia, embora nao se
exclua a imanéncia. Sendo assim, os tratados podem ser agrupados, segundo suas
doutrinas teolégicas, em monistas, dualistas e mistos. Mesmo empregando elementos
de fontes comuns do sincretismo greco-egipcio, os autores eram livres para selecionar,
assimilar, absorver e combinar o que eles julgassem mais relevante para sua vida
filoséfico-religiosa. Ao contrario do que se possa imaginar, os ensinamentos dos
autores herméticos nao eram meras repeticoes de dogmas religiosos ou maximas
filos6ficas. Eles poderiam utilizar crengas de outras religides e pensamentos
filoséficos como se pertencessem ao hermetismo, mas eles tendiam a purificd-los de
todos os estratos que encobrissem a verdade.?*

Pelo fato de nao haver dogmas ou doutrinas fixas nos tratados herméticos, o
pluralismo ou o ecletismo de ideias no hermetismo impedia a formacao padronizada
de uma escritura sagrada. E possivel que os escritores herméticos nao reconhecessem
nenhuma escritura infalivel pelo fato de nao haver nada que expresse uma doutrina
baseada em escrituras paradigmaticas, candnicas e infaliveis, a fim de serem seguidas
estritamente como esta escrito nelas. E, em outras palavras, ndo ha qualquer
evidéncia de infalibilidade escrituristica. Por causa desse ecletismo, os tratados do
Corpus Hermeticum nao sao coerentes entre si e, por isso, nao se pode supor que o
Corpus Hermeticum seja um simples resumo unificado de doutrinas, pois, nele, as
opinides dos autores ndo expressam uma univocidade em absoluto (FILORAMO,
1992, v. 1, p. 378; MAHE, 2005, v. 6, p- 3940; LOHSE, 2000, p. 252; DODD, 2005, p.
17; SCOTT, 1985, v. 1, p. 7, 8-9; ANGUS, 1929, p. 341).

Garth Fowden rejeita a ideia da contradicao entre os varios tratados. Sua tese
é de que as variac¢des constituem um processo sequencial da émiornun para yvoig
(FOWDEN, 1993, p. 103). Seja qual for a teoria a ser defendida, fato é que néo se
pode negligenciar que os tratados herméticos nao sao univocos doutrinariamente e é
justamente isso que ocorre nas varias contradigdes existentes, inclusive dentro de um

24 JOHNSON, 2009, p. 85-88; ELIADE, 2011, v. 2, p. 431; COPENHAVER, 2000, p. xxxix, lii;
FERGUSON, 1990, p. 250; FILORAMO, 1992, v. 1, p. 378; MAHE, 2005, v. 6, p- 3940; MAHE, 1982,
t. 2, p. 15, 29, 314, 441; DODD, 2005, p. 17-25, nota 2 na pagina 20, nota 1 na p. 33; SCOTT, 1985, v.
1, p. 7,8-9; DODD, 1954, p. 245.
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mesmo tratado do Corpus Hermeticum.

Segundo Jean-Pierre Mahé, as diferencas contraditérias e inconcilidveis sdo
quase sempre puramente redacionais. As incongruéncias, incoeréncias e contradigoes
devem ser devidamente averiguadas para se compreender em que medida elas sdo
resultados de materiais heterogéneos, seja da agao autoral de varias pessoas seja da
producao em diferentes épocas e contextos pelo mesmo autor. O objetivo principal é
constatar a coesdo e a coeréncia para saber o sentido do texto (MAHE, 1982, t. 2, p.
41-42).

Se por um lado, nido se pode afirmar que ha contradigoes teoldgicas
inconciliaveis, por outro lado, os textos herméticos nao sdo univocos. Ademais, a
natureza dessas variacdes e contradicoes doutrindarias é redacional, sendo resultante
de dogmas ambiguos e contraditérios de variadas correntes filoséfico-religiosas da
Antiguidade. Esses dogmas se agregavam as antigas sentencas herméticas gnémicas
como comentarios, muitas vezes, opostos. Sendo assim, as sentencas herméticas
constituiam os elementos mais antigos, constantes e imutaveis, aos quais se
prendiam os mais variados acréscimos redacionais. A partir da tipologia e taxonomia
redacionais dos escritos filoséfico-religiosos, propostas por Jean-Pierre Mahé, através
dos graus de intervengdo redacional, pode-se distinguir os diversos tipos redacionais, e
determinar o nivel redacional de incidéncia e intervencdo dos elementos doutrinais
secundarios na sua ordem textual (dualista-transcendentalista-pessimista ou
monista-panteista-otimista) (MAHE, 2005, v. 6, p. 3940; MAHE, 1982, t. 2, p. 41-
43).

O tratado 12 do Corpus Hermeticum é tipicamente um tratado de doutrinas
estoicas platonizantes ou platonicas estoicizantes. Por seu carater otimista,
imanentista e monista, percebe-se uma certa dose de estoicismo, mas ha passagens
platonicas, pessimistas, transcendentalista e dualistas. Até o paragrafo 14, sua
principal fonte é platonica com sinais estoicos. A partir dai em diante, sua doutrina é
parcialmente platonica. No entanto, as marcas estbicas devem ser analisadas pelo
uso dos termos, como Tvedua. A importancia dada a mdntica é certamente de origem
estoica, mas o argumento foi desenvolvido via platonismo (SCOTT, 1985, v. 2, p. 338,
358). O texto que deve ter servido de base foi Symp. 202E — 203, em que se tematiza
a comunica¢ao divina com o ser humano utilizando o argumento da mdntica. O tema
da inspiracao esta mais préximo dos textos de Tim. T1E - 72B e Phdr. 244A-244F.
Em todo caso, a sentenca primitiva desse texto é: 0 dvIpwmog, 6 xoi 100 Je0D
Oextix0g xol 1@ Je@ ovvovoiaotixog (o homem, o receptor de Deus e consubstancial
com Deus). Essa sentenca sintetiza o pensamento hermético e também se encontra
nas Defini¢coes Herméticas Arménias e no Asclepius 6. A ideia principal por tras dessa
sentenca é que Deus ndo se mostra em pessoa, exceto ao homem (MAHE, 1982, t. 2,
p. 41-43; HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 301-303; DODD, 2005, p. 154;
COPENHAVER, 2000, p. 179). A mdéntica (uovtixn ou uavieio), no Corp. Herm.
12.19, deve ter sido desenvolvida a partir das teorias estdicas platonizantes de
Possidénio de Apameia (SCOTT, 1985, v. 2, p. 358, 364-366; DODD, 2005, p. 154,
221-222).
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Conclusao

Os antigos praticavam o augurio (auspicio), isto é, a adivinhacdo por meio do
voo dos passaros (010 6pvéwv) e de seu canto, a fim de que se obtivesse um sinal de
sucesso ou de desgraca (Phdr. 244C-244D). Uma das praticas de adivinhacao e
progndstico, entre os antigos gregos, romanos e etruscos, era o aruspicio, que
consistia da consulta das entranhas (dia omAdyyvewv) das vitimas (oferecidas em
sacrificio (Symp. 202E - 203A)), com a finalidade de conhecer os fatos e os
acontecimentos do futuro (Tvm. 72B). Da mesma forma, era comum acreditar que
arvores, como o carvalho (dia Jpvog), poderiam transmitir mensagens divinas (Phdr.
275B). Pode-se aventar que todas essas praticas sdo artes mdnticas inspiradas (Symp.
202E - 203A) interpretadas pelo autor do tratado hermético.?> Em De Natura
Deorum 2.55, Cicero expressa: “Segue-se vossa povtixy, que em latim é chamada de
divinatio, da qual estamos embebidos de tanta supersti¢do, se vos atormentarmos
ouvir, para que os aruspicios, os augurios, os adivinhos, os oraculos, os conjectores
devam ser cuidados por vés (tradugdo prépria)”.26 Amidade, pavrixny incluia a
inspiracao, a astromdntica (astros), a titica (observacao das vitimas do sacrificio) e a
oniromdntica (sonhos) (FESTUGIERE, 2014, p. 885).

Em geral, puavris é tida como uma ciéncia das coisas futuras (scientia rerum
futurarum) que sdao dadas pelos deuses aos homens (De Natura Deorum 2.55). Nao é
por acaso que incide, no Corp. Herm. 12.19, Tim. 71E - 72B e Phdr. 244B - 244E, a
indicacdo temporal futura: uéidovra, wpéidoviog. O Corp. Herm. 12.19 (7o
Tpoyeyevuéva xal Eveotdta xol uéiiovia) segue de perto o Tim. 12B (uéliovrog 7
TapeAIovtog 1ij Tapovrog), indicando o passado, o presente e o futuro (ou o futuro, o
passado e o presente) (HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p- 181-182 ; PLATO,
1929, v. 9, p. 188; CICERO, 2009, p. 63; REALE, 2008, v. 9, p. 157).

Por meio de cotejamento entre o Corp. Herm. 12.19, Tim. 71E - 72B, Symp.
202E — 203A e Phdr. 244B - 244E, pode averiguar a correlacao filoséfico-religiosa
que incide na literatura. Sendo assim, o Corpus Hermeticum foi influenciado por esses
textos. A partir do cotejamento, pdde-se verificar o assunto da comunicac¢do entre
Deus e o homem. Certamente, o autor do Corp. Herm. 12.19 desenvolveu o
argumento através da mdntica (uovtixn ou uavieio) para discorrer sobre essa
comunica¢do. A sentenca primitiva desse texto é: 0 dvipwmog, 0 xai 00 IJe0D
0exTI%0G x0l ¢ Ie@ ovVovolooTixos (o homem, o receptor de Deus e consubstancial
com Deus). Como foi supramencionado, o tema fundamental é a comunicagao entre
Deus e o homem através da mdntica. Embora nao exista incidéncia do conceito de
mdntica na literatura hermética, as praticas mencionadas pelo autor do Corp. Herm.
12.19 sao certamente processos manticos. O redator do Corp. Herm. 12.19 emprega a
mdntica como motif (motivo ou tema recorrente) ao passo que nos textos platénicos,
utiliza e explica o conceito de povrixn ou pavreio. Em ultima andlise, a mdntica

% COULANGES, 2004, p. 144, 173-174, 178, 237; CUMONT, 1929, p. 151, 176. FRESE, 2005, v. 14,
p. 9337-9338; PLATAO, 2011, p. 102, 182-185; PLATO, 1929, v. 9, p. 188; PLATO, 1925, v. 3, p.
178.

Sequitur uavrizen vestra, quae Latine divinatio dicitur, qua tanta inbueremur superstitione, si vos
audire vellemus, ut haruspices, augures, harioli, vates, coniectores nobis essent colendi (CICERO,
2009, p. 19).
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(uovtixny ou uovreia), sobre a qual se fala o Corp. Herm. 12.19, deve ter sido
desenvolvida a partir das teorias estbicas platonizantes de Possidonio de Apameia
(FESTUGIERE, 2014, p. 1684; SCOTT, 1985, v. 2, p. 358, 364-366; COPENHAVER,
2000, p. 179; DODD, 2005, p. 16, 154, 221-222).
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