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A ASCESE RADICAL DA FILOSOFIA
SCHOPENHAUERIANA E A PROPOSTA
SALVIFICA DO CRISTIANISMO

Jefferson Silveira Teodoro
Faculdades Integradas Machado Sobrinho (FEMS)

RESUMO:

Este trabalho tem como foco a filosofia de Schopeahem comparacao
com a proposta salvifica do cristianismo. Os grarfdésofos metafisicos

que precederam Schopenhauer identificaram o objetigior do espirito

com a realizacdo de sua plenitude. Esta € indigedalelamente, no campo
religioso, a partir da aproximacdo do homem comsDé&unovidade que

este texto pretende apontar € que, diferentementieadicdo filoséfica e

religiosa do Ocidente, Schopenhauer realizou em mgtafisica um

caminho para o espirito humano no qual a sua tégéon” ndo coincide

com a plenitude do espirito. Para este filosofbertiacdo € atingida a partir
de uma ascese radical, na medida em que propdetificagiao/ aniquilagéo

do ser como um todo. E um caminho que passa pstahia nulidade da
Vontade, visando sua suprema aniquilagao.
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THE RADICAL ASCESIS OF THE
SCHOPENHAUER’S PHILOSOPHY AND
CHRISTIANITY’S SALVIFIC PROPOSAL

ABSTRACT:

This work shows the comparison between the Schapets philosophy
and Christianity’s salvific proposal. The great lpkophers think out
systems or metaphysical questions in which spimtgin goal coincides
with the liberation proposal in the various fornfsGhristian religion. In

their systems, the ideal path traced to the smoiitcides with the fullness of
being that appears in the religious sphere. Thelhothis paper intends to
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portray is that Schopenhauer's metaphysical systaoes a path to the
human spirit in which its liberation does not cad& with the fullness of
spirit. Over against the usual trend in Westerrugfim, for this philosopher
liberation coincides with a radical overcoming @irig, because it proposes
the mortification/annihilation of being not only the carnal dimension, but
as a whole. It is a reverse path that seeks theé ebihe Will in search of
its whole annihilation.

KEYWORDS: Christianity, Schopenhauer, Liberation.
Introdugao

A filosofia de Schopenhauer, embora ndo se apresmrho uma
variante teoldgica, pode ser relacionada com algutaa discussdes mais
profundas da esfera religiosa. Isto porgue o cdenmesma reside em uma
complexa sistematizacdo metafisica que compreemtie mmenos duas
nocoes interdependentes e imprescindiveis par&ligies. S&o elas: A
libertacdo da dor e do sofrimento e a pressuposieague o ser intimo de
toda a realidade é fundamentado a partir de umanicia transcendente e
absoluta.

As varias vertentes historicas do cristianismo #&&mj de formas
diversas, que a existéncia ordinaria do homem resiéo distante de um
suposto estado de plenitude e liberdade espirifanbém em outras
matrizes religiosas o0 homem é indicado como ungemao € pleno, sendo
que esta plenitude, esta libertagdo, pode e daveuseada e alcancada
através dos caminhos indicados por elas. A espeites John Hick (2005)
afirma:

Bem, é certamente verdade que as ideias de unid@canta
trindade, do Nirvana, da retiddo da Tora, e assimdmnte,
séo todas diferentes e por isso, Unicas. Até ahd&azao para
controvérsia. A questao, entretanto, é se sdo au S
diferentes formas da meta genérica mais fundameqiel é a

de passar de um estado profundamente insatisfatdnon
estado ilimitadamente melhor numa rela¢do corrata pom o
que ¢é fundamentalmente Real. Penso que s&o; todas
diagnosticam o fracasso da vida humana comum &rmad de
diferentes maneiras- enquanto pecaminosidade resultante da
queda, ou como a cegueira do avidya, ou como um
centramento da auto-afirmacédo do eu, e assim porteli(...)
(HICK, 2005, p.144-145)

Este apontamento fundamental para a libertacdmodioe fora de
uma realidade maior que envolve, além da parte pyaeisa e deseja a
salvacao ou a plenitude de seu ser, a parte qaleedsteu esta possibilidade
e que figura como alvo a ser perseguido. No judaiemo cristianismo -
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limitamo-nos aqui as matrizes religiosas predontgsna cultura ocidental
- tal “parte” é concebida como absolutamente péelivare: Deus?

Dessa forma, admite-se neste texto um sentidoritigté ocidental
para “religi&o” que, como defenderam Lactarit® Santo Agostinho, esta
vinculado ao termo latingeligare. Este sentido expressa exatamente a
necessidade de reaproximagdo com DeVSs incitais a que se deleite nos
VOSSos louvores, porque nos criastes para VOS essoncoracdo vive
inquieto, enquanto nao repousa em V6s.” (AGOSTINBIO, p.37).

E através deste “religamento”, desta reaproximalgéoriatura com
seu criador, que surge no cristianismo a nogadbeetdcdo ou salvagao.
Nesta linha, o objetivo é aproximar-se, agir sequnder maior - através da
graca e ou esforco- e, com isso, alcancar a reatizdo proprio ser, vencer
o sofrimento, a morte e o pecado.

N&o se trata, portanto, de uma simples disposigdo/idual de
libertar-se, mas antes, de um plano maior, de wsailplidade que ocorre
através de uma finalidade bem determinada por ursugeerior e absoluto.
Estar livre do sofrimento, do pecado, alcancar wtad® de existéncia
melhor, feliz e pleno é, no fundo, o fim para olqgaponta o cerne do
discurso religioso sob o nome que, neste text@ @ahjuntura mais ampla
que envolve, chamaremos de proposta salvifica.

O intuito de comparar a filosofia de Schopenhawen @ proposta
salvifica do cristianismo, parte da constatacaquke os grandes filosofos
gue pensaram sistemas ou questdes metafisicasnfizer identificando o
objetivo maior do espirito humano com aquilo queiele a libertacdo
dentro de formas da religido cristd. Ou seja, ldsdfos ocidentais tracaram
caminhos para 0 espirito em que o ideal coincigariavelmente com a
plenitude do ser, com a realizacdo do espiritoagagece paralelamente no
campo religioso.

Pode-se identificar este traco mesmo antes do @peneto do
cristianismo no Ocidente, através dos escritosla@dé”, que apontam para
a libertacdo do ser a partir da imortalidade daaalm

2 Embora a filosofia de Kierkegaard com sua “infinitistingéo qualitativa entre Deus e o
homem”, e a influente teologia de Karl Barth tenhastabelecido um abismo entre o
criador e a criatura, uma condicdo onde ndo é yEispensar em uma atitude onde o
homem possa se aproximar de Deus (o finito se apavxdo infinito) pode-se identificar
nesta mesma teologia a verdade do caminho opassgja, se por um lado ndo cabe a agéo
humana aproximar-se de Deus, cabe e é unicamessvpba Deus aproximar-se do
homem através de seu indecifravel designio. Deggealforma, a salvacéo ou libertacao
continua vinculada a uma plenitude do ser que,agsim dizer, é escolhido por Deus, o
qual se apresenta exclusivamente pela revelacdo. nva@s sobre este ponto em:
TEIXEIRA, FaustinoTeologia de Las Religioneana visién panoramica. 2005, p.43.

% Lucius Caecilius Firmianus Lactantiusu Lactancio era fiel ao espirito apologético do
inicio do cristianismo. Foi preceptor de Crispthdido imperador Constantino

* A citagdo de Platdo aqui, embora numa primeirasidenacdo possa configurar um
anacronismo pelo fato de que, evidentemente, tiatrismo ter sido uma construgdo muito
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Aqueles, enfim, cuja vida foi reconhecida como dande
piedade, sdo libertados, como de carceres, dessaSes
interiores da terra, e levados para as alturas atada pura,
indo morar na superficie da verdadeira terra! Hreeastes,
aqueles que pela filosofia se purificaram de magficiente
passam a viver absolutamente sem 0s seus corpas)telw
resto do tempo, e a residir em lugares ainda n&d@sgue os
demais (...). Porque a alma é evidentemente imeris uma
opiniao que me parece boa e digna de confianca. &xh ter
esta coragem! (...) (PLATAO, 2000, p.114-115)

Nessa mesma linha, onde a imortalidade da almaee@paromo
evidéncia ou possibilidade de uma existéncia pptaxamacdo com Deus
na transcendéncia, figura também Santo Agostinho:

Falai assim para que eu ouca. Estdo atentos, Sershouvidos
do meu coracdo. Abri-os e dizei a minha alma “soa t
salvacdo”. Correrei ap0s estas palavras e alcansaei. Nao
me escondais o0 rosto. Que eu morra para o contgnapfan
de ndo morrer eternamente (...) (AGOSTINHO, 20007§)

Na modernidade, o panteismo de Spinoza pressup&e oqu
conhecimento de Deus e seus atributos, melhor diizeo préprio
conhecimento de si como modo de Deus em um movimdat auto-
identificacdo com aquilo que é eterno e perfeigoiaso caminho para uma
realizacdo plena do ser. Esta ndo se da em unra tuimscendéncia, mas a
partir do momento que se compreende que desde sdogw é instancia
dos atributos de Deus e, portanto, perfeicao divina

A mente ndo concebe nada sob a perspectiva dadeigen
sendo a medida que concebe a esséncia de seu sayp®
perspectiva da eternidade, isto €, sendo a medela eterna.
Por isso, a medida que é eterna, a mente tem cecoménto
de Deus, o qual é, com certeza, necessariamentpiadie
(porque este é eterno e infinito) (...). Portamjoanto mais
cada um se torna forte no conhecimento intuitive alwibutos
de Deus, tanto mais esta consciente de si propde Peus,
isto é, tanto mais é perfeito e feliz (...) (SPINQ2008, p.
397)

Na filosofia kantiana, Deus é retirado do ambitocdahecimento
metafisico seguro, através dos parametros estamdetentro d&ritica da
Razao PuraNo entanto, n&ritica da Razao PréaticaKant postulou que o
sumo bem so seria possivel se a vontade estivespergeita concordancia
com a lei moral. E como isso consistiria em “umdeigdo da qual nenhum

posterior a filosofia platbnica, justifica-se p@ieofunda influéncia que o platonismo teve
sobre a estruturacao teoldgica do cristianismo.
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ente racional do mundo sensorial € capaz em nermhomento de sua
existéncia”, seria, portanto, necessario pensaadlma € imortal, para que
nesta imortalidade o sumo bem pudesse ser pos$i&lT, 2002, p. 198)

Entretanto, este progresso infinito somente é peksiob a

pressuposicdo de uma existéncia e personalidadeesmo

ente racional perduravel ao infinito (a qual se ncha
imortalidade da alma). Logo, 0 sumo bem é praticaene
possivel somente sob a pressuposicdo da imortalidaciima
(...) (KANT, 2002, p. 198)

Do mesmo modo, seria necessario pensar Deus cooeleaque
torna possivel esta referida imortalidade, porgg@mriente de uma vontade
moralmente perfeita (santa e benévola), ao mesmpaeonisciente,
podemos esperar alcancar o sumo bem.” (KANT, 2060208)

Hegel desenvolve um sistema regulado pela premagparincipal
da realizacdo do espirito através de seu autoconéeio. Neste sistema,
em que a histéria aparece como movimento do esibsoluto em funcéo
deste autoconhecimento, nota-se que mesmo néo deaapelo a uma
transcendéncia explicita, € estabelecido o foawimal para o caminho que
0 espirito segue em busca de seu estado mais et coincide com o
conhecimento de si, que se faz e da a partir daragdizada na histoéria:

Que o espirito absoluto se tenha dado a figuraodacé@ncia
de si em si, e, portanto, também para sua consgjéisso
agora aparece assim: a fé do mundo é crer queit@$g-ai”
como uma consciéncia de si, quer dizer, como umehom
efetivo (...) (HEGEL, 2007, p. 508)

Ainda:

O reino dos espiritos, que desse modo se formaenais
constitui uma sucessao na qual um espirito sucadmuro, e
cada um assumiu de seu antecessor o reino do mGudo.
meta é a revelagdo da profundeza, e essa é 0 oI
absoluto (...). A meta — o saber absoluto, ou drigsmue se
sabe como espirite tem por seu caminho a rememoracéo dos
espiritos como sdo neles mesmos, e como desempemham
organizacao de seu reino. Sua conservacéao, seguizdio de
seu ser-ai livre que se manifesta na forma de rogédnicia, é a
histéria; mas segundo o lado de sua organizacaeitoal, € a
ciéncia do saber que se manifesta (...) (HEGEL72p0544-
545)

Diante do que foi até aqui brevemente exposto guantradicao
religiosa e filoséfica do Ocidente, a novidade ittazpela filosofia de
Schopenhauer é justamente que o autoOdBlundo como Vontade e
Representacaagealizou em seu sistema metafisico um caminho para
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espirito humano no qual seu estado melhor naaideircom a plenitude,
com o engrandecimento do ser. Em Schopenhauebedaltéo coincide
com uma ascese radical, na medida em que propdeortficacao/
aniquilacdo do ser como um todo. E um caminho @ssa pela busca da
nulidade da Vontad® Vontade esta nédo concebida em sentido psicoldgico
mas como instancia metafisica absoluta que torsaiys a existéncia de
todas as coisas.

Nesse sentido, surge entdo um “fato novo” pareossa tradicdo
filosofica, na medida em que temos em Schopenhandilosofo ateu, nao
materialista, que estabelece em sua filosofia adestle santidade como o
ponto maximo para o espirito humano, e onde esaele® obtido através
de uma ascese radical que conduz ao aniquilamento.

O homem é sempre remetido a si mesmo, em cadatassun
bem como no principal. Em vao cria para si deysasy deles
obter, por preces e louvores, aquilo que sé a syarip forca

de vontade pode produzir. (...) Saniasis, martisasitos de
todas as crencas e nomes, suportaram voluntariarderibom
grado todos os martirios, visto que neles a Vontkdeida se
suprimia; depois, até mesmo a lenta destruicd@w@nieno da
Vontade de vida lhes era bem vinda. (SCHOPENHAUER,
2005, p. 419)

A Vontade schopenhaueriana e o Deus cristao

As razdes que fazem com que a ascese propostdilpstdia de
Schopenhauer esteja voltada para uma negacaolrddicer, e ndo para
uma afirmagdo, relacionam-se, necessariamente, aomiferenca de
concepcao entre a verdade metafisica em dltimaniaist nos parametros do
Deus cristdo e o conceito schopenhaueriano de Wenta

Nos escritos de Schopenhauer (2005), a Vontadee@aromo
elemento fundamental para a estruturacao de tasm @istema metafisico,
na medida em que a mesma € reconhecida como iiestdtima, de onde
parte o impulso infinito gerador de todas as coi8agontade move todo o
universo, cria a partir das suas representacéetaslie indireta8 todas as
coisas, desde os mais abstratos sentimentos huragh@smais firme das
rochas. Tanto a for¢a da gravidade como a sedeid@mbsao identificadas

> A exemplo do que fez Jair Barbosa, em sua témueO Mundo Como Vontade e
Representacag2005), usaremos neste texto o termo Vontade enmuetto da notacéo
vontade, para diferenciar respectivamente o semtietafisico do sentido psicoldgico que
0 termo apresenta dentro da obra de Schopenhauer.

® Entende-se aqui por representacdes diretas, aqpelaeiras representacbes as quais
compdem as ideias perfeitas, a objetividade imedi& Vontade, livre da causalidade.
Quanto as representagfes indiretas devem-se entamgdelas que estdo sujeitas ao
principio de causalidade. Ver mais sobre este pento O Mundo Como Vontade e
Representacéo (Capitulo terceiro).
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como manifestacdes em graus difererftatesta mesma Vontade que se
estende por tudo. Tudo pertence a Vontade, tudotem® a partir deste
fundamento universal absolutamente poderoso e fivrBlossa prépria
vontade “particular” ndo passa de uma forma analoga reflexo da
Vontade em sentido absoluto metafisico.

[...] a Vontade n&do é apenas livre, mas até mesido-t
poderosa. Dela provém ndo sO seu agir, mas tamk&m s
mundo [...] Ela determina a si e justamente podedé€rmina
seu agir e seu mundo: estes dois sdo ela mesrsagptsrior a
vontade nao ha nada. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 355)

E razoavel pensar, dadas estas caracteristicasVat#ade
schopenhaueriana, que a mesma poderia asswstatusde Deus enquanto
instancia metafisica ultima. De fato, ndo parecau@m, a primeira vista,
detectar certa equivaléncia entre aquilo que aga&o$ reconhecem como
Deus, sob os atributos de onipoténcia, onisciéecianipresenca, e a
Vontade. No entanto, a partir de uma investigac&o pouco mais
detalhada, é forcoso admitir que esta equivalé&eida exclusivamente no
sentido de que tanto o Deus cristdo quanto a Vensdm fundamentos
metafisicos absolutos. Isso quer dizer que nao sSiye afirmar, sem
incorrer numa série de inconsequéncias conceitqass,a Vontade é uma
forma de Deus.

Mas por que a Vontade n&o pode ser equiparada a® ddistdo? E,
ainda, 0 que esta questdo tem a ver com a diferenga a proposta
salvifica do cristianismo e uma ascese radical dsdfia
schopenhaueriana?

A guisa de estabelecer a diferenciacdo fundamente¢ a Vontade
em Schopenhauer e a concepc¢ao cristd de Deus, dadesracteristicas
bésicas teologia ocidental, deve-se reconhecer egst@ concepcao
reconhece Deus como onipresente, onipotente ,ienisce bom. Destas
quatro caracteristicas essenciais, sO0 € possivibuiatao conceito de
Vontade em Schopenhauer as duas primeiras. Sirontade esta em tudo e
move tudo, produz e fundamenta todas as coisasltameamente. A
Vontade também pode tudo, na medida em que é adsante livre, sem
limites impostos por nenhuma forga extrinseca. &@acschopenhauer:

[...] a fim de tornar claro como a Vontade, em ®ds seus
fendmenos, estd submetida a necessidade, enquantsi e
mesma é livre, sim, pode ser chamada todo-podérds&ssa
liberdade e onipoténcia cuja exteriorizacédo e cOpia € todo o

" Ver mais sobre este ponto eMundo Como Vontade e Representa¢ap. Il, p. 187.

8 E.V. Hartmann chamou o sistema de Schopenhautadéelismo”, concepcéo onde tudo
€ Vontade, em oposi¢ao ao “panlogismo” de Hegel SCHOPENHAUER, ArthurSobre

o fundamento da mora2001, p XLV. Cf. MORA, José Ferratdicionario de Filosofia
2005. Tomo lll, p. 2197-2198.
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mundo visivel, seu fendmeno, o qual se desenvolve
progressivamente conforme as leis trazidas pelasaf® do
conhecimento. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 397)

No entanto, a Vontade n&o pode ser nunca onisgipotque uma
de suas caracteristicas principais é a irraciomadic Este ponto especifico
aponta diferencas entre a concepc¢ao judaico alst®eus e a Vontade
schopenhaueriana, porque na tradicdo cristd Deudeafdgica e
filosoficamente concebido como um ser dotado deedmim e
conhecimento e racionalidade perfeita.

Nesse sentido, atribuiremos a Deus, mas levando-aginito,
todas as perfeicdes de que tenhamos encontradm akgtigio

na criatura. Diremos, assim, que Deus ¢€ perfeito,
soberanamente bom, Unico, inteligente, oniscierdkintario,
livre e todo-poderoso, cada um de seus atributhsziedo-se,
em Ultima analise, a ndo ser mais que um aspecperdeicao
infinita e perfeitamente una do ato puro de exigtie € Deus
(...) (GILSON, 2007, p. 662)

Ainda:

O simples espetaculo da ordem e da finalidade ejmam no
mundo basta, alias, para mostrar que nao foi uraeza cega
que produziu as coisas por uma especie de necessidas
por uma providéncia inteligente que as escolhereriente.
(GILSON, 2007, p. 663-664)

Em Schopenhauer, como ja indicado, ndo podemabuiatra
Vontade nenhum tipo de planejamento, ordem, harmefiinalidade. Ela é
cega, toda poderosa e irracional:

No confronto do principio hegeliano, em que o réalo
racional, Schopenhauer sustenta que tudo o quealéére
irracional (...). Esta ndo-racionalidade do serGempma dupla
exigéncia metafisica, que satisfaz sua interpretagdmo
vontade: pesquisar de uma vez que elemento de esséacia,
e em seguida, a do mundo, que da um conteddo vmopiira
essa determinagdo puramente negativa; e esta étadeo
enquanto simplesmente quer (...) (SIMMEL, 19957p.7

Deriva desta irracionalidade, deste continuo imputego da
Vontade, um intrinseco conflito, uma crise da Vdetaonsigo mesma, uma
guerra entre suas multiplas representacdes, queldiazum fundamento

® Corrobora José Ferrater Mora, em Becionario de Filosofia “Em certos autores, como
em Schopenhauer e Eduard Von Hartmann, o mundscgidecomo manifestagao de algo
irracional ou, ao menos, ndo racional. Além disesses autores, e especialmente
Schopenhauer, destacaram o carater irracional Hedito™. p.1563- 1564.
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universal “nocivo”, gerador de sofrimento. Dessani@, a bondade inerente
ao Deus cristio também ndo pode ser atribuida a taden
schopenhaueriana.

[...] conflito interno a Vontade, que se objetivar pneio de
todas aquelas Idéias, mostra-se numa guerra imaveli de
exterminio dos INDIVIDUOS de cada espécie e na luta
constante dos FENOMENOS das forgas da natureza entr
[...] O cenario e o objeto dessa batalha é a raatgue eles se
empenham  por arrebatar uns dos outros [..]
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 228)

E possivel atribuir, & Vontade, absoluta potén@atensio, também
verificadas na ideia de Deus presente no cristiamisno entanto, ndo se
pode atribuir a ela a onisciéncia, e nem mesmaamhecimento parcial,
visto que € irracional. Esta irracionalidade tambémede qualquer ordem
ou direcionamento ligado a realizacdo do bem. Aspiodemos concluir
que nao pode haver ideia de libertacdo em Schopenhae coincida com
a manutencao do ser, com a sua plenitude ao latlomdamento metafisico
altimo, como ocorre dentro da proposta salvificaiistianismo.

Dentro do cristianismo € perfeitamente possivelumbrar uma
perspectiva de libertacdo ligada a plenitude ddfis#o, porque Deus € o
ser infinito que tudo pode, que esta em tudo,eemgusua perfeita sabedoria
€ bom, garantindo no plano de sua criagdo um d@estiom sentido para
tudo e todos. Nesta perspectiva, elementos deaatgosta criacdo divina
exibem uma evolugdo e uma finalidade. Por maisnguese compreendam
todas as relacdes de causalidade que constituegalp julga-se que a
realidade esta circunscrita em um planejamentotiposderivado da
sabedoria divina, sendo possivel caminhar parastade pleno.

Nesse sentido, cabe muito adequadamente no plarad de
cristianismo a ideia de purificacdo, que na verdsgta identificada com a
superacao e eliminacéo de todos aqueles comportasnercondicdes que
possam afastar o homem, em seu livre arbitrioedi@igdo e plenitude que
se creem presentes na figura de Deus.

Por outro lado, quando da analise acerca de quoedgplibertacéo
poderia ser esperado dentro de um sistema metafigitno o de
Schopenhauer, verifica-se que a mesma € completanmeompativel com
aquilo que se espera dentro do cristianismo.

E necessario atentar para o fato de que, se r@eissno existe um
grande sentido em pensar a libertacdo, por meiapdaximacdo do ser
criador perfeito, para Schopenhauer este ser skmglete nao existe.

No entanto, existe uma instancia toda poderosago@apor nao ser
boa nem racional deve ser antes aniquilada. Oqueecvitar e anular esta
instancia, ou seja, evitar e anular a Vontade edgli@ aniquilar a si mesmo,
uma vez que a Vontade ndo € uma espécie de “mal’pogjudica o ser
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estando fora dele. A Vontade, pelo contrario, éapipo fundamento do ser,
de todos os seres:

O atormentador e o0 atormentado sao unos. O prineeiEoao
acreditar que ndo participa do tormento, o segaudacreditar
gue ndo participa da culpa. Se os olhos dos dasefo
abertos, quem inflige o sofrimento reconheceria gue em
tudo aquilo que no vasto mundo padece tormentd q...
atormentado notaria que toda maldade praticadaurma) ou
que ja o foi, também procede daquela Vontade dairgé de
sua prépria esséncia [X%(SCHOPENHAUER, 2005, p. 453)

Por este motivo fundamental, a ascese proposteodémtsistema de
Schopenhauer ndo pode ser positiva, ndo pode agartaa realizacdo do
ser, mas antes, para a radicalidade de uma amgajlgpara um ponto de
escape que ao mesmo tempo é nulidade do ser.

Nao basta apenas, como propde boa parte do cssti@anconfiar o
fim do sofrimento da existéncia, a paz e felicidadempletas na
imortalidade da alm&. Enquanto houver existéncia havera a Vontade como
seu fundamento e, por este motivo fundamental,seé® possivel escapar
de seu conflito intrinseco.

Ha muito reconhecemos esse esfor¢o, constitutivaladeo,
do em-si de toda coisa, como aquilo que em nés oES®
chama VONTADE [...]. Pois, todo esfor¢co nasce da&maa,
do descontentamento com o proprio estado e é, ntorta
sofrimento pelo tempo em que nado for satisfeitmhoena
satisfacdo, todavia, é duradoura, mas antes seimpme ponto
de partida de um novo esforgo, o qual, por sua vemos
travado em toda parte de diferentes maneiras, e parte
lutando, e assim, portanto, sempre como sofrimemdo: ha
nenhum fim dltimo do esforgo, portanto ndo ha nemdu
medida e fim do sofrimento. (SCHOPENHAUER, 2005, p.
399)

0 autoconhecimento da Vontade e o caminho para a nulidade do ser

19 Cabe aqui ressaltar que esta unidade entre oextador e o atormentado através de um
fundamento comum: a Vontade, ndo quer indicar i@ sofra algum tormento, em si
mesma. Antes, € a sua hatureza intrinseca, conga fogga e irracional, que gera o
sofrimento nos seus fendmenos. Toda a questaolétimatada por Schopenhauer quanto a
identificacdo da existéncia como sofrimento secaphos fendmenos da Vontade, ao
mundo como representacdo, e nao a Vontade em sianes

1 Mesmo na concepcao crista que reforca a ideiastairreicéo dos corpos no fim dos
tempos, indicado pela narrativa do apocalipse ditsentendida a imortalidade da alma
que, por consequéncia de um corpo que ressurgepéda eterna, também é eterna na
unidade indissociavel entre corpo e alma.
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Até aqui este texto se ocupou, primeiramente, eporer nucleo
salvifico do cristianismo como plenitude do espjrite a sua
correspondéncia na histéria das teorias metafigsioasgrandes fildsofos
ocidentais. Coube também apontar a diferenca esteeproposta e aquilo
gue neste texto denominamos “ascese radical” asofia de Schopenhauer.
A proposta desta ascese aponta para um destindgoogaquele que o
cristianismo e a filosofia ocidental vislumbraraem diferentes matizes
como ideal, na medida em que o ser é suprimidéapeaarnado pleno.

A filosofia de Schopenhauer até aqui se mostroeretite da
proposta salvifica do cristianismo em termos dalifiade, cabe agora
perguntar qual € o processo atraves do qual efgadee libertacdo pelo
aniquilamento do ser € possivel.

Primeiramente € preciso deixar claro que os indnddque séo
grandes exemplos morais das religides historicassaa interpretados pela
filosofia de Schopenhauer como equivocados quaot@aminho para a
superacao da existéncia de si e do mundo, umaueetodos eles carregam
como tragcos caracteristicos comportamentos e ensimntas que estdao de
acordo com a mortificacdo dos desejos, com a #bada das paixdes, um
desprendimento de si movido pela compaixdo que,fumolo, para o
filosofo, expressa a negacéo da Vontade.

O apontamento que aqui é necessario fazer € qu8ckapenhauer,
esta negacao dos desejos néo se refere a umaasupaist ligacdo com
algo superior, um outro mundo, como queria Plat&aym encontro com o
Pai, como se interpretou ter sido o ensinamentiedas, que é “simbolo ou
personificacdo da negacdo da Vontade de vida’ e sdo$os cristdos.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 399)

A negacéao é radical porque nega absolutamente, o&edeixando
espaco para a perspectiva de uma existéncia aapimé transcendéncia, no
além.

Se, portanto, a conduta moral que Schopenhauescigee” ndo €
diferente daquela evidenciada na histéria da sahiccristd, qual seria,
entdo, o aspecto diferenciador no caminho parasegt@sto aniquilamento
absoluto?

Na teologia e na historia efetiva do cristianismofa-se que o
caminho para a salvacao pode ser realizado porvduwgsntes principais: a
da graca'?, mediante a revelacdd, e a ligada a uma perspectiva mais

12 “Dom gratuito; favor feito a um inferior por pubenevoléncia, remissédo de uma pena.
Em particular, na linguagem teolégica, favor ouosox de Deus, livremente dados a
determinadas criaturas sem que estas tenham quatijeito a eles.” Retirado de:
LALANDE, André. Vocabulario técnico e critico da Filosofia999, p. 450.

3 Termo de origem latinadvelard que significa “tirar o véu”. Manifestacdo que Bdaz

de si mesmo aos homens por meio de escritoresradgg, profetas e evangelistas. A
revelagdo manifesta-se pela palavra e € codifieatiivros sagrados. As vezes também se
manifesta por acBes e acontecimentos significatiugs Retirado de: NAVARRO, Juan
Bosch.Para Compreender o Ecumenismi®95, p. 227.
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determinista/fatalistd®, relativa a uma suposta predestina¢3oe a do
esforco da liberdade individual, da busca, do eégiercespiritual que
envolve a reta conduta como caminho para o reirioetdes.

A filosofia de Schopenhauer e a suposta libertapd® pode ser
identificada dentro do corpo metafisico da mesmddm a se aproximar da
perspectiva determinista:

Ademais, € uma doutrina cristd original dos evamgl
defendida por Agostinho, em acordo com os mestiagreja,
contra as rasteirices dos pelagianos e cuja pagéic de erros
e restabelecimento foi o objetivo principal dososgis de
Lutero, como este o declara expressamente em weule
Servo Arbitrio,a de que a vontade ndo é livre, mas esta
originariamente propensa ao que € mal. Por issoaluras sao
sempre pecaminosas e imperfeitas e jamais podésiagat a
justica. Por fim estas obras nunca podem nos saléaa fé o
pode. Esta, entretanto, ndo nasce da resolucarmetango livre
arbitrio e sim pelo efeito da graca, sem partidpagossa,
como algo que chega de fora para nés (...). Ndsetanto,
reconhecemos na doutrina acima mencionada a vemiaele
coincide inteiramente com o resultado das nossastigacdes
(...) (SCHOPENHAUER, 2005, p. 512)

No entanto, ndo podemos falar expressamente e ssenvas de
determinismo, porque 0 mesmo, na sua versado tealdgressupde uma
consciéncia, um planejamento supremo que estabeldestino do ser - o
gue ndo é o caso, dada a ja mencionada irraciadalida Vontade — Ou,
em sua versdo mais naturalista, se refere a ordserforas da natureza que,
por estarem todas interligadas, produzem uma ireltéegularidade na
causalidade, da qual ndo se pode esperar um efdgmente daquele
conduzido por forgas e condicdes fisicas espesifiear exemplo, a certeza
da queda de uma pedra ao ser abandonada na septafiestre). Este
altimo tipo de determinismo também n&o deve semtifieado com o tipo
de determinismo que pode ser verificado em Schapesrh

4 Neste ponto do texto os termos determinismo didata estdo sendo utilizados com
certa equivaléncia. No entanto, € importante atgudsa o fato de que ambos os termos
possuem significagBes polémicas, que nem sempdestficam. Queremos apontar com
estes termos uma determinada impoténcia da liberdatividual em tracar seu préprio
destino que, em nivel teoldgico se refere a busgarao, tendo a possibilidade de, atingir
sua libertacao/ salvacdo. Sobre este ponto, cé detalhadamente: MORA. José Ferrater.
Dicionario de Filosofia 2004, p. 690-693, 999-1000.

!> No conselho reformado de 1647, conhecido comofissip de Westminster, podemos
ter um exemplo claro da manifestacdo da teoriarddegtinacdo dentro da teologia crista:
“Capitulo 11l (da eterna finalidade de Deus). NBor decreto de Deus, para manifestacao
de sua gloria, alguns homens e anjos sdo predéstina vida eterna e outros séo
predestinados & morte eterna”. Retirado de: WEBEAX. A Etica Protestante e o Espirito
do Capitalismo 1996, p. 69.
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A variante de determinismo que cabe a ascese suhaperiana é
metafisico e baseia-se na pressuposicao de qué ndmdividuo que, se
reconhecendo como fendmeno de uma Vontade absbligea a supressao
deste “eu” fenoménico, reflexo da representacaagteque € em si mesmo
16 a Vontade. O que ocorre segundo o filésofo éagpepria Vontade, ao
atingir o conhecimento de si mesma, ao reconheseu@onflito intrinseco,
encontra a possibilidade de sua autossupresséao:

[...] é possivel uma supresséo e autonegacdo deadé®rm

seu fendbmeno mais perfeito, quando ela refere um ta
conhecimento a si mesma. Assim, a liberdade, ddr&amom
jamais se mostrando no fen6meno, pois pertence
exclusivamente a coisa em si, pode neste caso @mra&ena

no préprio fendmeno, ao suprimir a esséncia subfjaceo seu
fundamento, embora ele mesmo perdure no tempoe siag
uma contradicdo do fendmeno consigo mesmo, expdasie
modo o estado de santidade e auto-abnegacdo [...]
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 512)

Surge aqui uma explicita contradicdo: Se é cert ajyontade é
tomada como irracional em si mesma, também é apreoo estado de
libertacdo alcancado pelo santo caracteriza-se amusite pelo
autoconhecimento da Vontade autoconhecimento este que serve como
quietivo, anulador da mesma.

Cabe entdo ressaltar um aspecto muito importante, tgrna
possivel a superacdo deste paradoxo. Quando Sdimymenfala do
autoconhecimento da Vontade, ele ndo se referenéaf® como coisa em
si, mas do fenbmeno da vontade que s6 é possiveimem. Ou seja, SO no
ser humano a Vontade alcanca uma objetivacdo, eprasentacdo que é
capaz de um autoconhecimento, o qual conduz a ssfwedo ser
identificada em Schopenhauer como libertacao.

Uma das consequéncias mais importantes destapgg@im;eem que a
instancia metafisica ultima se autoconhece enquartade fenoménica, é
que ela identifica-se com um dos elementos maisitaos dentro da
filosofia de Schopenhauer: A graca. O filosofo mfir que o ato de
libertacdo da Vontade € um acontecimento ligadguao no cristianismo, se
entendeu por graca.

6 A filosofia de Kant, da qual Schopenhauer é heodeiireto, e se julga legitimo
responsavel por um “acabamento”, deixa um problemaberto que ird movimentar todo
o idealismo alemao, a saber, a do problema da esai. Schopenhauer identifica a
incognoscivel coisa em si kantiana com a VontadessB forma, todo o mundo existe
apenas como representacdo desta coisa em si, ecardo ela mesma. Ver mais
detalhadamente sobre a questdo da coisa em si @MABINNI, Juan Adolfo.Kant e o
problema da coisa em si no Idealismo Alenfi03.
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Nesse sentido, portanto, o antigo filosofema sabliberdade

da vontade, sempre contestado, mas também senfprelidio,

ndo é sem fundamento, também néo é sem sentiderérraa

o dogma da igreja sobre o efeito da graca e dcscenanto.
Agora, porém, vemos inesperadamente ambos coiagidém
um, e podemos doravante também compreender em que
sentido o admiravel Malebranche podia afirmaa liberte es

um mystére e tinha razdo. Pois exatamente aquilo que os
misticos cristdos denominam EFEITO DA GRACA e
RENASCIMENTO €é para nos a Unica e imediata
exteriorizagdo da LIBERDADE DA  VONTADE.
(SCHOPENHAUER, 2005, p.510)

Ou seja, a negacdo da Vontade ocorre de maneaalOah, ndo
sendo fruto de nenhum merecimento. Dentro do datesmo religioso a
salvacédo pela graca € admitida, partindo-se dsppesto de que existe um
Deus sabio que escolhe por designios misteriososcaNo da filosofia de
Schopenhauer, a questéo se torna ainda mais agudantido de que nao
se pode estabelecer parametro algum para que adéoee negue em um
individuo especifico, dada a sua natureza cegaaeidnal. Sendo assim,
podemos dizer que a “graca’” em Schopenhauer ¢ edtterdaquela
entendida no Cristianismo, porque no mesmo elanéetda como um ato
de intencionalidade divina. E através desta gragéatica”, que n&o parte de
nenhuma consciéncia ou sabedoria, e unicamenteqislese pode alcancar
a libertacdo da Vontade.

Por fim, cabe ressaltar que toda a fundamentagial da filosofia
de Schopenhauer vincula-se a compaixao, este dern@ncaro a todas as
grandes religides e geralmente identificado corapacidade de sentir a dor
universal da existéncia. A compaixdo equivaleriaapa filésofo ao
reconhecimento de que o fundamento do que exist@as as coisas € o
mesmo, e que este fundamento, a Vontade, € awedilae.

Através, portanto, do fato de que quero imediataenseu bem
e de que ndo quero seu mal, tdo diretamente confmsse o
meu. Isto, porém, pressupde necessariamente gs@raucom
0 seu mal-estar, sinta seu mal como se fora 0 mpardsso,
gueira seu bem como se fora 0 meu proprio. Istgegxiorém
gue eu me identifique com ele, quer dizer, que laclieerenca
total entre mim e o outro, sobre a qual repoustaiusnte o
meu egoismo, seja suprimida pelo menos num cesato [gr.]

Certamente este processo € digno de espanto eisitfFioso.
E na verdade, o grande mistério da ética. (SCHOPENER,

2001, p. 135-136)

E possivel entdo, apos estes desenvolvimentdsmiisar o quanto
o0 ateismo e o0 pessimismo do autor deMdndo Como Vontade e
Representacdopromovem, surpreendentemente, o nascimento de uma
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perspectiva filosofica capaz de assimilar e darsemtido novo a alguns
elementos fundamentais do cristianismo, sobretuologme se refere a
questéo da libertacéo, da graca e do sentido de&€agia em um mundo que
por vezes nos parece o pior dos mundos possfveis

Efetivamente, a libertacdo como aniquilacdo dpassociada a uma
conduta moral baseada na compaixdo e reguladaqgoeloa perspectiva
ocidental define como ateismo, j4 estava presenteBudismd®. No
entanto, € preciso diferenciar 0 pensamento de pechauer de suas
aproximacoes e influéncias orientais, na medidagem o filésofo € um
expoente mais representativo das ideias que nasceEnaovimentaram o
pensamento ocidental, sobretudo, no que se refelaao e Kant.

Nesta mesma perspectiva, que defenderigaddo das idéias de
Schopenhauer da matriz do pensamento ocidenta, agbr pode ser
interpretado, como sugeriu Nietzsche, como consexgéla crise da visao
de mundo cristd, crise esta que se convencionguartiilismo.

Em que medida o niilismo schopenhaueriano aindarpee a
conseqiiéncia do mesmo ideal que foi criado pelsmiei
cristdo [...] Desaprenderam a reconhecer naquetgdo de
ideal também a realidade pessoal [Personen-Réalitat
tornaram-se ateistas. Mas renunciaram propriansnideal?

— Os Ultimos metafisicos, no mundo, ainda sempreupam
nele a real “realidade”, a “coisa em si”, em retagaqual tudo

0 mais é apenas aparente. Seu dogma é o de quedn mas
fendmenos nédo é “verdadeiro” justamente pelo fato demais
evidente, de que ele ndo é a expressdo daquele—deano
fundo, nem mesmo remonta aquele mundo metafisiowo co
causa. O incondicionado, enquanto € aquela peofeigdis
alta, ndo pode conferir o fundamento para todonalictonado.
Schopenhauer, que desejava que isso fosse dematraira,
precisou pensar aquele fundamento metafisico como
contraposicdo ao ideal, como “Vontade cega”: deraheira
ela podia ser “o0 que aparece, 0 que se revela malandos
fendmenos” [...] (NIETZSCHE, 2008, p. 37-38)

7" Aqui se faz uma alus&o reversa ao que Leibnimafi que este mundo é o melhor dos
mundos possiveis, justamente porque se temos #ifidasle do mal é porque temos a
certeza da liberdade. Em Schopenhauer o mal étezaee a liberdade, no sentido da
autonomia da consciéncia individual, uma iluséo.

18 Cf. mais sobre este ponto em: ZIMMER, Heinridk. Filosofias da india1986.p.326-
380.

9 O didlogo de Schopenhauer com estes dois graildssfds &, respectivamente, a base
indiscutivel do conteddo do terceiro e primeirordsy do Mundo Como Vontade e
Representacadd segundo e quarto livros referem-se a postuldedmarte mais original de
sua obra, a metafisica da Vontade. A obra de Scheper pode ser lida como uma sintese
entre elementos diversos absorvidos de Platédo & Kem como, em menor escala, sob a
influéncia explicita dos escritos orientais congaais ele teve contato. Ver mais sobre este
ponto em: SAFRANSKI, RudigeSchopenhauer y los afios selvajes de la filos@Ba1.
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Conclusio

Pelo que foi aqui brevemente exposto, a ascesegiepentro do
sistema de Schopenhauer ndo pode ser positiva, apemtar para uma
plenitude do ser, mas antes, revela a radicalidadema aniquilagéo total.

Dessa forma, se considerarmos que 0s maiores grgamorais do
cristianismo assumiram uma abnegacao explicitdelid® seus desejos, do
egoismo e da maldade em func¢é@o de uma ascesdusdpjtie conduzisse a
realizacdo do espirito, deveremos também considguar a filosofia
schopenhaueriana indica um nivel de abnegacdo amaia profundo,
porque se refere a uma aniquilacéo absoluta de $& a uma passagem a
transcendéncia, ou mesmo a uma unido com Deus.

Esta referida aniquilacdo da Vontade s6 pode acoquela sua
objetivacdo capaz de um autoconhecimento - o homerqual conduz a
supresséao do ser volitivo identificada como libghta
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