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GENEALOGIA DA MORAL
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RESUMO:

O texto tem o objetivo de apresentar como o filogadncés Gilles Deleuze,
a partir da obrdNietzsche e a Filosofjanterpreta &Genealogia da Moral
obra escrita pelo filésofo alem&o Friedrich Nielesc levando em
consideracdo as formas mais gerais do niilismosergsnento, ma
consciéncia e ideal asceético.

PALAVRAS-CHAVE: Critica; Genealogia; Ressentimento; Ma
Consciéncia; Ideal Ascético.

THE DELEUZEANA INTERPRETATION OF
THE GENEALOGY OF MORALS.

ABSTRACT:

The text aims to present how the french philosogbides Deleuze, from
the workNietzsche and Philosophinterprets thesenealogy of Moralsa
work written by german philosopher Friedrich Nietas, taking into
account the more general forms of nihilism: resamtnbad conscience and
the ascetic ideal.

KEYWORDS: Critical; Genealogy; Resentment; Bad Conscienseefc
Ideal.

Existiria algo de secreto e, por isso mesmo, abmwokente intrigante,
quando se toma contato com a histéria do pensarrérgae os problemas
gue o0 cercam parecem se constituir em conformidade as imagens que
Ihe séo atribuidas. Imagens do pensamento? Cettiginsense compreender
por imagens as condi¢des pelas quais 0 pensameniopessivel, e seria
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possivel tendo em vista aquilo que se propde ar@nseEm o qual o ato de
pensar seria impossivel. No século XVII, por exampb principal
adversario a ser enfrentado, de direito, pelo peasto, seria o erro. O erro
corresponderia, portanto, ao elemento negativoaisgmento, aquilo que
ele deveria confrontar, uma vez que a sua imagermeselaria, de direito, a
busca da verdade como um ato positivo: Platdo,ddescetc. O problema
era, entdo, compreender como o0 homem, ser raci@oafundiria o
verdadeiro com o falso. No século XVIII, por outemlo, uma mudanca
notavel ocorrerda, salto silencioso e sombrio qdeara que o grande terror
vivido pelo pensamento ndo consistird mais, oud&é@@ria mais consistir,
em ter no erro aquilo que o ameacaria, ja que blgma seria que 0 homem
racional, em vez de perder-se em erros, mergulleamialusdes, sendo a
propria razao ndo apenas apta a produzir, deditais ilusdes, mas a levar
a natureza humana aos cumes do delirio: Hume, E&ntO problema
consistia, portanto, em entender como seria pdssiveropria razao,
faculdade humana, delirar. Finalmente, no sécul, Xlercebe-se outra
mudanca, pois ndo se trataria mais de reconhecerropou nas ilusbes
internas, aquilo que ameacaria, de direito, o at@ehsamento, ja que o
problema, nesse momento, seria que o homem modaerdeiro do
lluminismo, nao deixaria de falar besteira: Nielesc etc.
Consequentemente, o problema sera descobrir cora Eessivel que a
besteira tenha se tornado, de direito, aquilo qu@a €apaz de ameacar o
pensamento desses seres iluminados pela razaotoQa@rséculo XX e,
sobretudo, XXI tudo parece sugerir que aquilo queagaria, de direito, 0
ato de pensar, configurando-se num repulsivo iromigio se limitaria mais
ao erro, a ilusdo ou a besteira, pois o problenoaaageria que o espirito
humano, na sua versdo mais atual, teria se tramaftr num ser estupido,
sendo a estupidez (DIAS, 1995, p. 35, 63.) aguike cpntribuiria para que
o homem seguisse impedido, de direito, de pensanpenderam? Sera
que fui compreendido? E certo que n&o! Porém, zalgeleitura da
Genealogia da Moralobra polémica escrita por Nietzsche, possa indica
alguma coisa, principalmente quando se tem em @istado como Deleuze
a interpretaria, colocando em destaque o ressanttina ma consciéncia e
o ideal ascético como as formas gerais do niilismogue permitiria
compreender essa situacdo dramatica que cercarigpermsamento
(DELEUZE, 1990, p. 51-79).

No ano de 1962, o filosofo francés Gilles Deleuablipa Nietzsche
e a Filosofia Trata-se de um acontecimento da mais alta retévajue,
como uma rajada de ar carregada de inventividamep @lgo inesperado e
gue teria na intempestividade do pensamento a as@ Imais poderosa,
afirmara que a filosofia e o fildsofo sofrerdo ummdanca das mais
importantes: uma vez que, através Nietzsche, sofilm passaria a conviver
com outra imagem, assim como o fildsofo com outmacéo, na exata
medida em que ele introduziria na filosofia os &itos de sentido e valor,
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assim como o aforismo e 0 poema como formas deees@o, tornando o
filbsofo um genealogista e a filosofia uma critiedosofia critica? Estranha
afirmacédo que daria a filosofia uma qualidade glesde sempre, estaria
ligada a ela. Afirmar que o filésofo torna-se umnegogista talvez
implique em alguma novidade. Porém, que novidada ¢en afirmar que a
filosofia, ao tornar-se critica, conquistaria umavan imagem? Uma
afirmacéo dessa nédo carregaria um tom tautolégmadanto, o eco de algo
redundante? N&o seria isso gueemealogia da Moraltexto surpreendente,
critico e agressivo revelaria. Em seu prélogo, 2dighe afirmaria que, desde
muito cedo, quando ainda era crianga, cujo coracggl tempo se dividiam
entre Deus e brinquedos, lhe ocorrera levantar grétaeira vez a questao:
de onde seoriginariam o bem e o mal? Entretanto, na medida em que
adquiriu a idade necessaria para lidar com um enadltdo sério, com algo
gue sempre 0 acompanharia como se tratasse d& pmori, como uma
sombra inesperada refletida por uma luz enigmatiddpsofo aleméao, ao
separar 0 preconceito teolégico do moral, ao @itiuma educacao
historica, etimoldgica, psicolégica e fisiologicaansformou o tom do
problema em outresob que condi¢des homem inventaria os juizos bom e
mau? E que valor teria eles? Obstruiriam ou prom@weo crescimento do
homem? Seriam indicios de miséria ou plenitude ida?v(NIETZSCHE,
1999, Prologo, Secdo 03) Problema que ndo seramsingel ao processo
pelo qual o homem moderno se via cada vez maisuthadp na moral da
compaixao, perdido na sublime tentacdo do nadategizetornado doentes
mesmo aqueles que talvez pudessem se impor arabs&nte indspito, de
ar ruim e perspectivas baixas, como € o caso dep8ohauer, e que, ao
contrario, acabaria servindo de emblema para uma fosma de budismo,
0 budismo europeu, melhor, o niilismo europeu (M@LJR0O05, p.23-55).
Ao colocar-se como adverséario dessa atmosfera samietzsche
seria forcado a aperfeicoar o seu instrumento destigacdo, com a
intencdo de compreender como fora possivel quetamainistro pudesse
ter ocorrido a cultura europeia, anunciando a rtede de uma nova
exigéncia: exigéncia que sugeridaa critica dos valores morais, onde o
valor dos préprios valores passaria ser colocado eoestdo, sendo
necessario o conhecimento das condicbes e circocissd em que
nasceriam, se desenvolveriam e seriam modificdMdETZSCHE, 1999,
Prologo, Secdo 06). Ao impor a si e a toda a hutaalei um desafio tao
grande, o filésofo alemé&o lancaria um olhar ao redom a expectativa de
encontrar camaradas que l|he acompanhasse nessa indigesta
(NIETZSCHE, 1999, Proélogo, Secao 07). Kant, Hegebalhopenhauer?
Paul Reé e Psicologos Ingleses? Por acaso ser&v@losontar com a
ousadia desses trabalhadores do saber? N&o seliorm@ desses
funcionérios da historia, filosofia e psicologia@ i@ddo modo, 0 que estaria
em jogo seria o impedimento em aceitar o caraggnetdos valores, pois
ndo parece existir nada que impediria de tratélgmrtir da historia ou
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devir, cabendo ao genealogista tal tarefa. Serdoquasicélogos ingleses
seriam capazes de assumir tal desafio? Os psiliagteses acreditariam
que, por ndo tomarem por finalidade um bem metafisestariam se
opondo a metafisica e desenvolvendo uma analiseifecia dos valores
morais. Porém, Nietzsche indicaria que esse prowadd em relacdo a
moral revelaria apenas certo rancor subterranexisianismo e a Platao.
Ao deslocar a utilidade atual de uma coisa par@sosgem, 0s psicologos
ingleses pensariam a finalidade atual como umaacgue estaria dada
desde a origem, como se houvesse uma esséncidrguessaria 0 tempo
sem sofrer qualquer acéo, desenvolvendo-se lineéemao longo da
historia, conquistando uma perfeicdo cada vez malETZSCHE, 2001,

Secao 228). O mesmo se daria com os trabalhadard$osiofia, que se

colocariam diante dos valores, sem se perguntarelm yalor desses
valores, tomando-0s como pressupostos para estabeteas formulas
sobre a moral, a ciéncia, a politica etc. A padtr momento em que
assumiriam os valores como dados, eles buscariamolommetafisico que
pudesse justifica-los ou torna-los compreensivBllEETZSCHE, 2001,

Secédo 211). Ao utilizar a histéria como instrumed& suas reflexdes, o
filésofo alemao discordara completamente dos psjad ingleses e dos
trabalhadores da filosofia, dando uma dire¢édo akmwlente nova para o
problema.

Ao mostrar que algo existente, que de algum modmal a se
realizar, seria reinterpretado para novos fins,uisiiaqdo de maneira
inteiramente nova, transformado e redirecionada para nova utilidade, o
genealogista partiria do principio de que todo tmwmmento seria um
subjugar e assenhorear, pressupondo um novo amargoal o sentido e a
finalidade anteriormente dadas seriam obscure@daspagados. Ao tomar
algo como um signo e sua histéria como uma ininpear cadeia de signos
de sempre novas interpretacbes, 0 genealogistaranastjue, em seu
comeco histérico, ndo haveria qualquer identidaderesna, pois toda
construcao teria por fonte o acaso de uma mulglde de forcas em jogo
permanente (FOUCAULT, 2006, p.17). Assim, se exdstilgum carater de
necessidade e de célculo nesse jogo, iSsO ocon@&oigporque vigorariam
leis, mas sim pela falta completa de qualquedinica lei seria a vontade
de poder que, ao buscar novas interpretacdesjaamoros sentidos, tiraria
dai suas ultimas consequéncias (NIETZSCHE, 1998sdbtacdo I, Secao
12). Na verdade, a concepcdo nietzscheana da ihis&&caparia a
compreensao moderna, pois 0 que seria a histdpisicalogia, a fisiologia,
se ndo estivessem engajadas num projeto de inaedtigdos valores
morais? Contudo, ndo seria essa concepc¢do daidispée poderia ser
encontrada nos contemporaneos de Nietzsche, umagueza historia,
adotada pelos psicélogos ingleses e trabalhadaré$odofia, respeitaria o
principio teleoldégico da metafisica supondo quecasas cruzariam a
histéria eternamente idénticas a si mesmas, pdis ga estaria dado de
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forma essencial na sua origem, determinando a eoés@luir em direcéo a
esse fim. Ao buscar estabelecer uma oposicao bigi@ia e metafisica,
Nietzsche resgataria a histéria das teias da mig@fiOpondo aos conceitos
estaticos da metafisica a ideia de que nada seafina histéria, mas que a
historia seria um fluir de signos, dominacdes, dsre vontades de poder, o
genealogista indicaria que ndo existiria a histdgauma coisa, mas de um
signo. Transformada num signo, a coisa deixarisedeompreendida como
estavel para assumir um carater sempre provis@esm. quer dizer que
recolocar uma coisa na historia corresponderissgatar a sua fluidez. Ao
considerar a ideia de sintomatologia, o papel degegista seria buscar
apontar a constituicdo dos sinais, mostrar asetifes interpretacdes que
Ihes dariam sentido, indicando as forcas que Ihessipilitariam a
emergéncia (PASCHOAL, 2003, p.67-89). Ao se calgoatra a tendéncia
a considerar o valor dos valores como dados, cotém ale todo
guestionamento, a genealogia teria 0 objetivo ¢lecao em questao o valor
desses valores através do conhecimento das coadipdseu nascimento,
desenvolvimento e modificacdo. Voltando-se cordgrhipdteses metafisicas
no azul, presentes tanto nas teorias dos psicologpeses, quanto nas
reflexbes dos trabalhadores filosoficos, o filosallemao exigiria a presenca
do cinza, da coisa documentada, do realmente dogrma historia
formulada pelo genealogista (NIETZSCHE, 1999, Ryél&Gecéo 07).

A imagem patética que, ainda hoje, parece pesae soblosofia, a
imagem do fildsofo como um sabio, amigo da sabedauanta dor de
cabeca e mal-entendido essa concepc¢do ja teriaopidon Confundir o
amigo da sabedoria com o sabio, como se o amigalkedoria tendesse a
se tornar um sabio, s6 poderia ser uma brincadiEranau gosto, uma
interpretacao tipicamente religiosa, que teriaigard do sacerdote ascético
um modelo ideal para o fil6sofo. E o pior é queilastfia parece ter
enormes dificuldades para se livrar dessa imageihgufoi atribuida. Nao
seria iIsSso 0 que se passaria com Kant? Nao sedesprver no criticismo
kantiano os ultimos resquicios de um modelo quducaiiria a filosofia
com a sabedoria religiosa, confundindo o fildsofoncum sébio ou um
sacerdote. A critica devendo ser total, nada llcapssia. A critica sendo
positiva, uma nova poténcia do conhecimento sesscaberta. A critica
como imanente, a razao seria a responsavel porgeasee projeto. O
filbsofo como um juiz de tribunal, que estaria hitdddo a conduzir um
tribunal da razdo, que perguntaria pelas condigigegpossibilidades do
conhecimento, pelos juizos sintéticas priori nas ciéncias, que se
comoveria com a situacdo de ruina da metafisioa,ngw abriria mao da
verdade como imagem do pensamento etc. Nao se ipodeixar de
reconhecer que, através de Kant, 0 pensamentorigags®e preocupar com
um novo adversario, pois as ilusdes se transfoamanum dos seus piores
inimigos, ja que a razdo seria capaz de delirar o seus dominios.
Porém, o sabio de konigsberg continuara obcecaldovpedade, tornando-
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se o ultimo dos filésofos classicosverdadeiroconhecimentoaverdadeira
moral, o verdadeiroideal. Sera que ainda existiria tolerancia para isso& Se
que ainda seria preciso ter algum tipo de toleganmara um projeto
complacente como esse com os valores vigentests&woiDeleuze pode
afirmar que o filésofo, conforme Nietzsche, serigemealogista e ndo um
juiz de tribunal de acordo com Kant. Que importanexistiria em
inventariar valores existentes, em criticar asamxistentes em nome dos
valores estabelecidos? Criticar os valores fazesdalerivar de fatos
objetivos, em conformidade com os psicologos irgetambém néo seria
grande coisa, pois a filosofia se perderia nagyule vale em si ou que vale
para todos. Ao se voltar contra a ideia de fundamenue manteria 0s
valores indiferentes a sua origem, e contra a ideiderivagdo causal, que
colocaria uma origem indiferente aos valores, ceglgista consideraria,
ao mesmo tempo, o valor da origem e a origem dmses opondo-se de
forma radical ao carater absoluto ou utilitario dossmos. Genealogia
significaria origem ou nascimento, porém, a pad# diferenca e da
distancia na origem. Genealogia quer dizer, partambbreza e baixeza, o
nobre ou o0 escravo, na origem, pois esses seria@ementos propriamente
diferenciais, genealdgicos ou criticos (DELEUZE76,9.2).

O que seria o0 ressentimento? Ao iniciar a sua sm@enealdgica
dos juizos bom e mal, o filosofo alemao percebgui para os psicélogos
ingleses, o valor bom seria explicaddginalmente a partir da forma como
as acdes ndo egoistas seriam louvadas e consisldraas por aqueles aos
quais eram feitas, agueles aos quais argeis Com o passar do tempo, a
origem desse louvor teria si@squecidae as acdes ndo egoistas, ao serem
tomadascostumeiramenteomo boas, passariam a ser sentidas como boas,
como seem sifossem boas (NIETZSCHE, 2001, Secédo 253). Casb sej
dificil compreender como o0 esquecimento teria dmrado tal concepcdao,
poder-se-ia recorrer a uma férmula mais simplek geal o valor bom,
habitualmenteequivaleria ao que é util, e o mal ao que é myaubtraindo
0 papel do esquecimento nesse processo ja queNmrsche, tanto uma
formula como a outra estaria cercada de probledgsi ndo existiriam
somente problemas, existiria ainda muita besteisgra isso que o filosofo
alemao tentara mostrar, revelando o carater idiosgico da analise dos
valores morais apresentada pelos psicologos irgjlésgue para Nietzsche,
historicamente, o juizo de valor bom, contrariandopsicélogos ingleses,
nao teria por fonte aqueles aos quais se fez o &®,0s bons mesmos, 0s
nobres, poderosos, superiores em posicao e emmpengaque, tomando
como referéncia a si mesmos, levando em consideisads proprios atos,
se reconheceriam, de primeira ordem, como bongpasicao a tudo o que
seria baixo, de pensamento baixo, vulgar ou pletengdo a partir dpathos
de distanciague os nobres tomariam para si o direito de eadores, nao
Ihes importando nada que correspondesse a utilidadathosde distancia
da nobreza, bem entendido, do dominante e duradmmimento de uma
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elevada estirpe senhorial, em relacdo comsoln com uma estirpe baixa,
eis onde seria possivel encontrar as condi¢des raunstancias do
aparecimento dos conceitos bom e mal ou, ainda,éanm. Isso significa
que, desde a sua origem, o0 juizo de valor bom si@oi& vinculado a agbes
nao egoistas, essa espécie de altruismo as awemsagado de ranco
cristdo, como desejariam esses pseudo-historiadaresoral, sendo apenas
com o declinio do sistema de valoracdo nobre queoaicéo egoista e ndo
egoista teria se instalado na consciéncia humasadot a prépria
consciéncia como encarnacdo desse erro, que teria aexplicacao
principal ter sido forjado pelo instinto de rebanfMIETZSCHE, 1999,
Dissertacao |, Secdes 01 e 02).

Para o filésofo alemao, portanto, a historia apres@ dois modos
de vida, duas formas de existéncia, que se apegmantcomo base para
dois sistemas de valoragcéo, que se oporiam racdcadmumamoral dos
senhoresou dos fortes e ummoral dosescravosou dos fracosDois tipos
de moral que seriam completamente heterogéneoshaga teriam em
comum, que implicariam uma diferenca de nivel, ineaarquia, ainda que
esses dois tipos possam existir numa mesma soeieslachum mesmo
individuo (NIETZSCHE, 2001, Secao 260). Diferengandvel e hierarquia
de que exatamente? N&o restaria diavida, de foregasrndnadas pela
vontade de poder (NIETZSCHE, 2001, Secdo 36). Nessd#ido, da
perspectiva das forcas e da vontade de poder, sagigan o tipo nobre e o
tipo escravo? A moral dos senhores teria por bas ética (DELEUZE,
1976, p.100) do bom e do mau, como tipos histéricmsno valores
imanentes, como modo de vida. Etica que correspiandes modos de ser
das forgas vitais, que definiria 0 homem pela suténzia, através daquilo
que ele pode, por aquilo que ele seria capaz ddupiroou criar. Ao
contrario da moral dos senhores, ligada a uma étice criagdo de valores
imanentes a vida, a moral escrava criaria um sesiggrnvalores metafisicos,
valores que relacionaria o que se produz e o guae adiprincipios
transcendentes ou transcendentais. Haveria, adntlas caracteristicas que
poderiam diferenciar a ética nobre da moral escrAvética nobre seria
afirmativa, seria o resultado de wima si mesma: sendo nobre, bom, forte,
aquele cria, que determinaria os valores a paatsud constituicdo. A ética
nobre seria afirmativa, ainda, na medida em quebses se reconheceriam
ou se sentiriam como bons, estimariam seus atos dooms, sem se
incomodar com 0S maus, que seriam secundarios tecgmante nao
interfeririam nessa producao de valores (NIETZSCHI®)9, Dissertacao |,
Secéao 04).

A moral escrava, ao contrario, além de compreeadfelicidade
como passividade, repouso, paz, seria negativatezag por tomar como
base anegacéodos valores nobres, daquilo que Ihe seria extertiferente
(NIETZSCHE, 1999, Dissertacao I, Secao 10). Enquantequacao dos
valores nobres, estabelecida a partir do poetaogfégognis de Megara,
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levaria em consideracdo que bom = nobre = poderdsalo = feliz = caro
aos deuses, a moral escrava acabaria realizandocamyeta inversédo dos
valores, uma vinganca espiritual pura, afirmande qa bons seriam os
miseraveis, 0s necessitados, os impotentes, osdhais sofredores, e que
0S nobres e poderosos seriam 0S maus, 0S Crudasongs, 0S impios etc.
(NIETZSCHE, 1999, Dissertacao |, Secado 07) Parézblibe, através dessa
inversdo dos valores, o povo judeu ndo sO acalEmmlo um sentido
vergonhoso para o mundo, mas mostraria toda amguaténcia em relacao
a ética nobre. Se o principal objetivo da genealsgria realizar uma critica
aos valores da modernidade, procurando mostrarnoeexistiria uma
relacdo necessaria entre o0 juizo de valor bom esag@o-egoistas
(NIETZSCHE, 1999, Dissertacao |, Secbes 02 e 083ioe a ética nobre se
colocaria claramente como uma alternativa critioa @alores modernos
(MACHADO, 1999, p.59-74). Nao seria em vao que losbfo alemao
classificaria a analise dos psicologos inglesesocatiossincraticas, pois
além de ndo levar em consideracdo o modo como sesaforam
invertidos, ela expressaria a situacao niilistadavwelo homem moderno.
Ao colocar em questdo o valor dos valores, a aritietzscheana buscara a
inversdo da inversdo, uma transvaloracdo, procaraadbrir uma
possibilidade real para que novos valores sejaada@s. Mas a questéao,
ainda, seria descobrir quais as forcas em relagéo a vontade de poder
determinariam tanto o tipo nobre quanto o tipoasLruma vez que, para
Nietzsche, o mundo expressaria uma multiplicidagldodcas em relagéo.
Se, quantitativamente, as forcas seriam dominamiesuperiores, assim
como dominadas ou inferiores. Qualitativamentdpegas seriam ativas ou
reativas. Isso, claro, sem perder de vista a caddidla vontade de poder,
afrmacdo ou negacdo que, como elemento difereneiafgenético,
determinaria genealogicamente as forcas em queAgiforcas inferiores
ou reativas responderiam pelos mecanismos e fad®il que preencheriam
as condicdes de vida a partir das fungbes do agemivisando as tarefas
de adaptacéo, reproducéao, utilidade e conservgg@aeriam nas forcas do
habito, da memoria etc., como expressdes da cownszjéa base da sua
forma de interpretacédo e avaliacdo da existénéiasJXorcas superiores ou
ativas, responderiam pela capacidade ndo s6 degsubjdominar ou se
apoderar das forcas inferiores ou reativas, maes ipglosicao e criacdo de
novas formas de vida, que teriam no caos, no imoEm®, NO
esquecimento, logo, naquilo que escaparia as fodoasrganismo e da
consciéncia, a base da sua forma de interpretag&al@acao da existéncia
(DELEUZE, 1976, p.40-42).

Assim, o modo de vida nobre seria a expressao maafeaomo as
forcas ativas exerceriam o0 seu poder diante dgmdoreativas, tendo na
gualidade afirmativa da vontade de poder, o semesieo diferencial e
genético. Ja o modo de vida escravo, expressdoara como as forcas
reativas se sobressairiam diante das forcas attemslo na qualidade
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negativa da vontade de poder, 0 seu elemento ddi@tee genético. Isso
qguer dizer que aquilo que seria capaz de determardo o tipo nobre,
quanto o tipo escravo, dependeria da forma comofoegas seriam
determinadas pela vontade de poder, estando oepnabtlo sentido e do
valor da existéncia intimamente ligada a tais gurficoes. Quais seriam 0s
sentidos ou valores que expressariam a relacéordasfdeterminadas pela
vontade de poder no modo de vida escravo? Quaarses sentidos ou
valores que expressariam as relagdes de forcasmiedelas pela vontade de
poder no modo de vida nobre? Ja que seriam assfergavontade de poder
que interpretariam ou avaliariam a existéncia. Isgmifica ainda que,
assim como o modo de vida nobre ndo se constitap@nas de forcas
ativas, o modo de vida escravo ndo se limitariaaséforcas reativas.
Segundo Deleuze, a diferenca fundamental entrgom ribbre e o tipo
escravo seria que, enquanto o tipo nabrage acionando suas reagdes, no
tipo escravo a reacdo deixaria de ser acionadageatarnar algo sentido:
re- sentido Nesse sentido, o tipo nobre seria um tipo em apidorcas
reativas seriam definidas por sua capacidade delecbe ou serem
acionadas pelas forcas ativas. Quanto ao tipo \@scia situacao seria
inversa, pois as forcas reativas deixariam de aldsu serem acionadas
para sobreporem-se as forgas ativas (DELEUZE, 1982). O que seria,
entdo, o ressentimento? Afirmar que no modo de widlare as forcas
reativas se submeteriam as forcas ativas, seri@smm que dizer que as
forcas do esquecimento, além de outras forcasantea capacidade de
renovar os estados da consciéncia, tornando aiéongc sempre apta a
lidar com novos acontecimentos. Em relacdo ao ndedada escravo, uma
vez que as forcas reativas se furtariam as forjagsatoda a atividade
exercida pelo esquecimento, que seria fundameatal gue a consciéncia
se mantenha renovada para os acontecimentosabamnaonada para abrir
oportunidade para outra espécie de forcas, ensaseamemodria O
primeiro aspecto do ressentimento, seu aspectdotgipo, se definiria pela
invasdo da consciéncia pelos tracos mnémicos @ guidida da memoria
para dentro da consciéncia (DELEUZE, 1976, p.950&essentido, psico-
fisiologicamente, portanto, seria um tipo que ngmae nem reagiria, mas
produziria uma vinganca imaginaria a partir de wio énsaciavel. Ao criar
um inimigo mau e imaginar uma vinganca contra ass Sealores, 0
ressentido acabaria dando sentido a sua impot&ania criar. Nesse
sentido, 0 outro seria sempre culpado do que elg@ade, do que ele nao é.
Ao conceber o inimigo forte como malvado, o resdentao negar o0s
valores criados pelos nobres, acabaria se imaginaoetho bom. Essa
incapacidade doentia que o tipo escravo teria ipasstir as excitagées na
consciéncia em vez dos tracos mnémicos, a faltptiédo para se livrar do
passado, de se livrar dos valores passados, ae diwrcadaver, da sombra,
dos restos mortais de Deus (MOURA, 2005, p.23-&&9a inaptidao para o
novo, para a cria¢ao de novos valores, isso spi@tdo homem reativo.
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Porém, o aspecto topoldgico seria apenas uma dablcoes pela
qual seria possivel compreender a formacdo do hodemessentimento,
sendo necessario contar com a participacdo de wra personagem para
gue o processo seja consolidado tipologicamentecdssarem de serem
acionadas, as forcas reativas projetariam uma imageertida. Seria essa
projecdo que o filosofo alemao classificaria corugdo: ficcdo de um
mundo supra-sensivel em oposicdo ao mundo, ficgiard Deus em
oposicado a vida. Sendo essa ficcdo que Nietzsdtengliiria do poder
afirmativo das forcas ativas, que teria no sonhonos deuses, que
glorificariam a vida, seu horizonte principal. Qu&nio seria esse capaz de
aproveitar a oportunidade de dar a essa massaeti¢edce miseraveis uma
consciéncia? Quem seria esse artista da ficcaoagualiviar o sofrimento
dessa massa de doentes e impotentes, invertendealoges nobres,
encontraria no tipo nobre a causa de todo o safiimgo tipo escravo? E
preciso lembrar que a primeira dissertacdo Gknealogia da Moral
apresentaria ndo sO a psicologia do cristianismas a forma como o
cristianismo nasceria do espirito do ressentimetgogdo por mencdo a
revolta da moral escrava contra a ética arist@a@j sobretudo, a primeira
psicologia do sacerdote (NIETZSCHE, 1995, p.97)aRefilésofo francés,
esse génio que daria forma ao ressentimento, quéuzmia a acusacao
perpétua, que dotaria o0 tipo escravo de uma cargaié consciéncia
judaico-cristd, como expressao de oitismo negative seria o sacerdote
asceético, precisamente, o sacerdote judeu, poia skr que, mestre em
dialética, apresentaria a forma de vida escravaodeto de um silogismo
reativo (NIETZSCHE, 1999, Secéo 13) que levariaacaelz mais longe o
projeto de inversdo dos valores nobres, transfodmando o édio que
correria em suas veias num novo conceito de ammior auniversal
defendido pelos cristdos e que teria no 6dio aquik seria aristocratico a
sua base poderosa (DELEUZE, 1976, p.103-106). lsegpercebe aquilo
gue se encontraria latente nesse projeto malséotayiee em Kant, o
sacerdote dos sacerdotes, 0 sabio dos sabios, inés @B avessas, a sua
figura principal. Esses juizos sintéticagriori, esse espaco e tempo como
formas da sensibilidade, essas categorias do emtentb, as famosas ideias
da razdo, o modo como essa trama desaguaria nutrargscendental,
nocdes que expressariam horror aquilo que seri@dm da matéria, das
sensacoes, da vida em seu alcance caodtico, dm gtega do devir, das
forcas inconscientes. Que 0s juizos sintéti@ogriori seriam falsos néo
resta duvida (NIETZSCHE, 2001, Se¢bes 04 e 11)érRpomuito mais
importante do que essa constatacdo, seria recanbepeanto esse tipo de
expediente estaria a servigo da conservagdo dedeteaminada forma de
vida. Nesse sentido, ndo seriam 0s juizos sing#cpriori, assim como
tudo aquilo que existiria de enigmatico na atmasfantiani mais uma

2 Sobre o aspecto tautolégico dos juizos sintétic@siori e 0 modo como Kant cairia
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artinha promovida pelo homem do ressentimento, @dida em que todo o
projeto que se colocaria a favor do problema ddeoimento, seria um
projeto reativo resultante do processo de intex@@do dos seus instintos?
Afetos entranhados, signos mnemotécnicos, eis uasaformas de se
compreender a origem de todas as representa;desori com a sigla
kantiana, sobretudo essa unidade nebulosa, decuérgatranscendentais,
chamada eu penso.

O que seria a ma consciéncia? Ao reiniciar a angenealdgica
sobre 0 modo como o0s psicologos ingleses entemdéaato o terreno em
que se deu a origem da justica, assim como a fungd@xerceria o castigo
entre prisioneiros e criminosos, Nietzsche disatadaovamente das
besteiras apontadas pelos genealogistas modero@s,apsim como o
nascimento da justica néo teria por solo um at@sigentimento, o papel do
castigo nao teria por objetivo introduzir nos indiwos o sentimento de
culpa, temas vinculados ao problema da cultura.liBhas gerais, a ma
consciéncia envolveria dois momentos. O primeitargsligado ao modo
como o homem de Estado, de carater guerreirozaridio uma forca
repressora, ao se abater sobre uma populacdo noseldagem, livre,
desvalorizaria os instintos de liberdade, impulseguladores de vida,
inconscientemente infaliveis, reduzindo o homeno@sciéncia, portanto,
ao seu orgao mais fragil, falivel e miseravel, isujao erro e a estupidez.
Impossibilitados de agir no exterior, esses ingtintacabariam se
interiorizando, criando a alma como interioridadesim, seria 0 processo
de interiorizagdo do homem, dos seus instintosfatgas e da vontade de
poder, que criaria a ma consciéncia. O segundars il transformacéo do
homem em culpado (NIETZSCHE, 1999, Secbes 16, B/,el122).
Transformacdo essa ligada ao modo como o0 sacerdst#tico,
representante da religido, mudaria a direcdo dgendisnento. A funcao do
sacerdote ascético seria possibilitar que o seanheb possa aliviar,
descarregar, o ressentimento acumulado, por s ttatalgo que poderia
leva-lo a autodestruicdo ou aniquilacdo. O ressensieria alguém que
sofre, que buscaria uma causa, um culpado, paea s&rimento, com o
interesse de descarregar todo o seu odio insa®avellgo. Se o sacerdote
judeu era aquele que possibilitava ao homem deméssento reconhecer
nos nobres, em algo externo, a causa do seu sofamior outro lado, o
sacerdote cristdo sera aquele que encontrara nerha@a ma consciéncia,
em algo interno, o culpado para o seu sofrimenssim, seria o0 sacerdote
cristdo que interpretaria a dor produzida pelarimtigacdo dos instintos
como culpa em relagdo a Deus. Entdo seria issodoEestaria tudo
resolvido? Nada mais teriamos a mencionar sobssuntéo? E evidente que
nao! O que teria, entdo, a cultura com isso? Oteu a cultura com essa

numavirtus dormitiva, ver o ensaio de Rubens R. T. Filho. FILHO, RuldiRodrigues TA
Virtus Dormitiva de Kant In: Ensaios de Filosofia llustradaSao Paulo: Editora
lluminuras. 2004.
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doenca de pele chamada homem, que de todas assfqarace ter
condenado a vida a algo nauseante, rasteiro, defipiara Deleuze, o que o
filbsofo alemdo chama cultura (DELEUZE, 1976, p-11@) ou
moralidade dos costumégBIIETZSCHE, 2004, Secao 09), seria 0 processo
de adestramento e selecdo, processo pelo quaima fda lei se exerceria
sobre o homem, atribuindo-se a tarefa de adesteio o fim de selecionar
um homem livre, uma forma de vida poderosa, quea ssEnhor de si
mesmo e se afirmaria no tempo. Que modo de vida esse? Essa forma
de vida seria, evidentemente, o homem nobre.

A cultura, atividade do homem como ser genéricojidade da
espécie humana sobre o individuo, precederia aoriaistuniversal
constituindo-se com@ré-histdrica Independente dos graus de crueldade,
tirania, estupidez, idiotice, qualidades tipicaregmtesentes na histéria, nos
povos, nas ragas, nas classes etc., a culturaoseabalho do homem sobre
si mesmo durante o mais longo periodo da espécmaima, que consistiria
em dar ao homem habitos, fazendo com que ele obedbsis. Adestrar o
homem significaria forma-lo de tal forma que elgasércado a acionar as
suas forcas reativas. De que forma isso ocorr&@&flo & sua consciéncia
uma memoria. Porém, a memaoria aqui ndo seria a neeohds tracos ou da
sensibilidade, dedicada ao passado, mas memoviandade ou da palavra,
paradoxalmente, voltada para o futuro. Dar a céns@ humana certa
consisténcia, certa firmeza, consciéncia que seia@oaté entdo, no carater
fugidio das excitacbes, nas forcas do esquecimept fazer com que o
homem assuma um compromisso com o futuro. Por Bo&fue a memoria
da vontade corresponderia ao poder de prometerfo4ar um homem
capaz de prometer, homem livre e poderoso aptoadireear no futuro, a
cultura, do ponto de vistpos-historico(DELEUZE, 1976, p.112-114),
apresentaria como resultado do processo um modalaativo, uma forma
de vida onde as forcas reativas seriam acionaddse@eceriam as forcas
ativas. Porém, quanto sangue nao foi preciso seardado, quantos
suplicios, martirios, ndo se fez necessario quarglee estava em jogo seria
a construcdo de uma memdéria no homem, quanto sarégudoi preciso
derramar quando se tinha em vista alcancar umatigo, livre e poderoso.
Com esse fim, a cultura transformou a dor num ndgotroca, num
equivalente, justamente num equivalente a um esgaeato, a um dano
causado ou a uma promessa nao cumprida. Nessextoonée cultura
associada a esse meio chamar-s@isdica sendo o meio adotado ai
chamado deastiga Ao estabelecer a equacao daaasado = dor sofrida
tal relacdo entre os homens se apoiaria, aindaelagdo contratual, das
obrigacdes legaisredor-devedartornando o homem responsével por uma
divida. O homem que pagaria com a sua prépria sodano causado, que
seria responsavel por uma divida, eis os expediamtados pela cultura
quando se colocaria como objetivo final forjar uemiem ativo e livre
(NIETZSCHE, 1999, Secdes 01, 02, 03 e 04). Poréan seria esse
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expediente, adotado pela cultura, como apontaramgesealogistas
modernos, o grande responséavel por introduzir moemo, como um ato de
vinganca ou ressentimento, o sentimento de falideatulpa?

Nao exatamente. Ao separar o modo de vida nobre sdas
potencialidades, contaminando o homem forte conoreal que seriam
compativeis ao homem fraco, 0 modo de vida escravabaria se
sobrepondo ao tipo nobre impedindo-o de acionarsaas reacoes.
Insatisfeita em simplesmente promover a inversé® \agdores nobres, o
mais importante a moral escrava seria convencgombbre a aceitar essa
nova tadbua dos valores. Ndo parece ser novidadernaafcomo essa
estratégia nefasta se realizaria, como o tipo esdéngetaria no tipo nobre o
veneno que correria em suas proprias veias, impdoda hierarquia das
forcas para fazer vingar um projeto absolutameetadente e doente como
indicador de uma anarquia das forcas. Eis em gnsistoia o paralogismo
do ressentimento (DELEUZE, 1976, p.102-103), adficgde uma forca
separada do que ela pode, o eterno processo dacaousaro ao modo de
vida escravo que, ao projetar uma imagem abstrat@uéra da forca,
assumiria por tarefa julgar moralmente o modo dka \nobre:pois toda
forca separada dos seus efeitos sera julgada calpad agir e, ao
contrario, avaliada como louvavel, desde que ab&orde qualquer agédo
N&o resta davida do quanto tudo isso seria repylginncipalmente quando
se leva em consideragdo o odor exalado pelas categde substancia,
causalidade, sujeito etc., que parecem reforcarfod®a asquerosa, a
atmosfera doente que se apoderou de toda aGalesalidadeuma vez que,
embora o conceito de forca ndo suponha qualquaragm em relacdo a
sua manifestacdo, fez-se da manifestagcdo um efeéceria relacionado a
uma causa distinta e separada, considerando-salidade um simples
signho mnemotécnico. O importante aqui seria ndcestenrecalcar a forga
nela mesma, mas fazer da sua propria manifestégdaliatinto e separado
gue poderia ser relacionado a algo totalmente absteconhecido como
causa.Substanciauma vez que, ao projetar a forca assim desdobracha
substrato, nunsujeitopuro, a forca seria neutralizada tornando-se o ato de
um sujeito livre que poderia escolher entre agir ou ndo agir. Fieate,
uma vez recalcada e projetada, parece ser pogdyel moralmente a forca
neutralizadaja que se se supde que uma for¢ca poderia ndo nstenifa
forca que tem, ndo parece mais absurdo supor qua forca poderia
manifestar a forca que ndo tem, sendo culpada fodga ativa que seria
capaz de exercer a atividade que tem, e louvaws forca reativa que
seria incapaz de exercer a atividade que néo teomo se a fraqueza do
homem fraco consistisse huma realizagdo livre, @bonvoluntario, que
poderia ser julgado como louvavel, enquanto tog@téncia que habita o
homem forte seria taxada como condenavel, um enoongassenso que
negligenciaria o estado real ou concreto das fo(MSTZSCHE, 1999,
Dissertacdo I, Secdo 13). Nesse caso, uma vez doega ativa seria
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privada e separada, material e formalmente do @age,pem que ela se
transformaria? Ela se transformaria numa forcasgueoltaria para dentro,
que se voltaria contra si mesma, que transformarf@omem ativo num
homem reativo, encontrando-se ai, psico-fisiologmate, a origem da ma
consciéncia em seu aspecto topoldogico.

Essa preocupacdo em tomar a existéncia a partiredgsnhosas
condicbes de possibilidades da experiéncia, a man@mo as tais
condicbes de possibilidades da experiéncia se rg@oianum sujeito puro
do conhecimento, sujeito transcendental, isso semadde lado a forma
como esse sujeito transcendental, através dasoca®ga causalidade seria
uma delas, essa forma de classificacdo rasteisj@eesa das coisas, se
colocaria diante das forgcas mais importantes da viderpretando-as
negativamente, melhor ainda, causalmente ou sulist@ente, tais
expedientes apenas se justificariam tendo-se eta &iforma como o tipo
escravo conceberia a vida ao seu modo, inserindonago da existéncia a
doenca que ele carregaria em si mesmo. Estética nalitida
Transcendental? Sem duavida! Isso sem esquecer @@mas) as
ambiguidades, os artificios cercados de fingimenaudicdo presentes no
que kant chamou acerto de contas com os projetgsidalogiaracional,
cosmologiaracional e teologiaracional, pois a critica kantiana néo seria
decrépita s6 na Estética ou Analitica Transcententas complacente,
hipécrita e dissimulada quando se trata da Diaéflcanscendental
Dialética, esse instrumento de trato escravo (NETHE, 2006, O
Problema de Sdcrates, Secédo 05). Como observa &pasi¢cologia racional
tentaria provar a existéncia da alma, apreendaoszo cgubstancia simples,
caindo inevitavelmente num paralogismo légico. Rprpara Nietzsche, a
ideia de alma né&o se explicaria a partir de umlggisano 16gico, mas em
funcdo de um paralogismo da forgca separada do lqupoee, tendo por
base ndo somente o modo como a moral escravddegalo a ética nobre
a interiorizar os seus impulsos, mas a forma cossa e€ontaminaria o
homem forte com os valores do homem fraco. ComarehsKant, a
cosmologia racional tentaria determinar o mundo sua totalidade,
apresentando um uso indevido da razdo em cada asnauds afirmacoes.
Ao revelar que tanto as teses como as antitesesigwdser provadas, 0
sabio de Konigsberg mostraria que, ao ultrapassdados da experiéncia, a
razdo acabaria atingido conclusdes contraditoRasem, para Nietzsche,
assim como a ideia de alma se explicaria a pa#ircanstituicdo do
ressentimento, as antinomias teriam a sua origemmaa&onsciéncia, por
exprimir uma forca que se voltaria contra si messmwapmar como base um
mundo invertido. Como observa Kant, a teologiaamai tentaria provar a

% Sobre as questbes acerca da Estética, AnalitRilética Transcendental, a sugestéo
seria a leitura d&ritica da Razdo PuraKANT, Immanuel.Critica da Raz&o PuraSao
Paulo: Colegdo Os Pensadores. Editora Nova Cultl®8P. Traducdo de Valério Rohden
e Udo B. Moosburger.
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existéncia de Deus, como determinacdo de todo®mseitos em relacao
com um Conceito Supremo. Assim, Deus se defingla ponjunto de toda
a possibilidade, constituindo-se como uma matérgainéria ou um todo da
realidade, onde a prépria realidade se apresertan® limitacdo desse
ideal todo poderoso. Porém, para Nietzsche, do mesodo que a alma
teria as suas fontes no ressentimento, as antisaeri@m as suas origens
na ma consciéncia, o ideal de Deus corresponderiadeal ascético,
constituindo-se como a mais alta mistificacdo, aéal, que se encontraria
na base das ficcbes da moral e do conhecimento EDEE, 1976, p.71-
73). As omissdes do sistema critico kantiano seteis) que seria dificil
saber se ele poderia ser classificado a partirndeitismo negativg que
diria respeito a constituicdo da consciéncia jumlaristd, onde a vida seria
negada em nome dos valores superiores: Deus, kExs&sm, Verdade
etc.; ou vinculado a umiilismo reativo que responderia pela formacéo da
consciéncia europeia, onde o homem moderno tentaaigir e negar os
valores divinos, colocando-se no lugar de Deus: pfad@io, Evolucéo,
Progresso, Felicidade etc.

Mas o aspecto topoldgico, como foi indicado, cqroesleria a
apenas um dos aspectos que cercariam a ma comaciéando preciso
lembrar a forma como essa se daria tipologicameSte.a segunda
dissertacdo daGenealogia da Moral apresentaria a psicologia da
consciéncia, mostrando que essa nao seria, conagreditava, a voz de
Deus no homem, mas o instinto de crueldade queokaria para tras,
qguando ja ndo poderia ser descarregada para fode, ® crueldade seria
revelada como um dos mais antigos substratos darauINIETZSCHE,
1995, p.97), tal ideia se mostraria vazia se ndewwesse em consideragao
os reflexos desse projeto na formacdo do tipo dawn&ciéncia, pois, na
medida em que o processo de interiorizagdo do hoseedaria, em que as
forcas ativas seriam voltadas para tras, elasassformariam em dor ou
sofrimento, sendo a ma consciéncia a consciénatanauitiplicaria, que
fabricaria a sua propria dor, dando abertura n@magpa férmula repulsiva
da multiplicagéo da dor pela interiorizagdo dagdey mas, principalmente,
na contramdo do modo como 0s nobres interpretavasofomento,
contrariando o sentido externo e ativo da dor, paravencéo asquerosa do
sentido intimo ou interno da dor (DELEUZE, 1976,7-108). Segundo o
filosofo francés, esse cenario seria mais que &ebmpara a intervencao do
sacerdote cristdo, esse ser sombrio em matéri@ateca e cura, pois seria
ele que, enquanto sacerdote-médico, tentaria @udor infeccionando o
ferimento, dando outra direcdo para o ressentim@mientando a ideia do
pecado, da falta em relacdo ao passado, da digidagom Deus, como
justificativas para o sofrimento no tipo escrawaispatravés das maos desse
artifice em assuntos baixos, a ma consciénciaiasirggsua forma superior
e tipologica, abandonando o seu estado bruto eahnuma vez que ao
interpretar a dor como consequéncia do pecado, cerdwte cristao
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inventaria a ideia do homem pecador. Aqui 0 aroseatia mais pesado,
repugnante e grotesco, alcancando uma atmosfetgpoiridvel para as
formas de vida plenas de saude: o sofrimento usah® um dado contra a
existéncia, o sofrimento usado como um dado queuwm@ redencdo da
vida. Tudo isso seria muito nojento! Seria a calt@ntéo, responsavel pelo
surgimento do ressentimento e da méa consciéndas gdantas venenosas
que introduziram as suas raizes nos cenarios ora@#iquos da existéncia?
Parece que ndo. Se a cultura, do ponto de pigthistoricq consistiria no
processo de adestramento que se daria sobre hooram ser genérico,
colocando-se como o trabalho do homem sobre si metumante o periodo
mais longo da sua espécie, o senfids-historicoda cultura teria como fim
apresentar um modo de vida livre e poderoso, osdergas reativas seriam
acionadas e obedeceriam as forcas ativas, afirrsmdoo futuro: os
senhores, os nobres. Porém, qual seria o sehigdérico da cultura? O
problema € que o sentiduostorico da cultura seria marcado pela presenca
de outro tipo, marcado pelo triunfo de outra fomheavida: avida escrava
Como explicar um fendmeno desses? Se a culturdaemi@por origem o
ressentimento, espécie de sentimento de ofensdaermo expressao de
um espirito de vinganca, isso se daria porque agégdano causado = dor
sofrida, meio adotado pela justica, se orientaria, comadnidicado, pelo
sentido externo da dor, quadro pelo qual um tercegntiria o mais
profundo prazer em infligir e contemplar a dor nadividuo qualquer. Nao
tendo como fonte um ato de vinganca, esse serdideteria a um ponto de
vista ativo, utilizado pelo tipo ativo, pelo qua forcas ativas assumiriam
como objetivo adestrar as forcas reativas. Adeasdorcas reativas, torna-
las aptas a serem acionadas, como meio adotadgusélga, seria algo
diferente da postura adotada pelo tipo reativo,sguielicitaria com o modo
como triunfaria perante os nobres, resistindo a tadque seria ativo,
configurando-se numa ideia totalmente distorcidgudtica, melhor, numa
total injustica (DELEUZE, 1976, p.112-114).

Por outro lado, assim como a justica, adotada qdtara, visando
adestrar as forcas reativas, nao teria por fomésgentimento, o castigo néo
teria por consequéncia a ma consciéncia. Para Belaeja qual for o
sentido que Nietzsche empregaria ao mostrar 0s anassos exemplos de
castigos utilizados ao longo da historia, existiien que jamais se
constituiria como alternativa para as praticas tpas: despertar no
individuo o sentimento da faltélias, teria sido justamente o castigo que
teria retardado o nascimento desse tipo sentim&mopoucas palavras, a
cultura ndo teria por origem o ressentimento e, ameainda, a ma
consciéncia por resultado, pois o projeto princigasistiria em tornar o
homem responsavel pelas suas forcas reativas, oysapdportanto, a
gualquer projeto niilista que colocaria 0 homem cooulpado por suas
forcas ativas, experimentando-as como culpadas.oG@xplicar, entdo, que
o projeto formador da cultura tenha se descaraetdwi apresentando como
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resultado a vitoria das forcas reativas, forcaslqgtaiam pela manutencao
do niilismo atual? Formar um modo de vida livre,aufiorma de vida
autbnoma, um tipo liberto deoralidade dos costumesim tipo super-
moral, pois moral e autbnomo se excluiriam, eisbgetovo da cultura
(NIETZSCHE, 1999, Dissertacao Il, Secdo 02). Isserqdizer que, ao
atingir o seu principal objetivo, ao alcancar umdmale vida autbnomo e
super-moral, os meios adotados pela cultura dewatesaparecer, a relacéo
credor-devedar férmula utilizada pela justica, deveria se ausbdgr, ja
que o produto forjado pela atividade genérica @ homem moral ou
responsavel, aquele que responderia diante dareistia propria dor, mas
o irresponsavel, o leve, o livre, aquele que nasubeneteria mais diante de
um tribunal, diante de qualquer lei, mas que lagslem causa propria, que
teria o poder sobre o futuro, sobre o préprio destfue criaria novos
valores, novas estratégias de pensamento, novasmgode conceber a
existéncia: o filésofo, o legislador, o pensad@rajue se trataria, ainda, de
um homem? Algo tdo bem sucedido, ndo estaria pxionsuper-homem?
No entanto, parece que algo ai saiu errado, paj@eea configuracdo das
forcas mais poderosas que responderiam pela vid#feseu, e talvez seja
necessario reconhecer que o projeto da culturahenao a formacéao de
homens livres e poderosos, tenha sucumbido nasstdy passado e seu
produto nas brumas do futuro, permitindo que aret&o mais aterradora
deitasse suas maos nos exemplares mais bem swddidoda. O ar ruim,
sem duvida, o ar ruim! Além, é claro, da estupidemo o inimigo mais
aterrador do pensamento, introduzido de forma peaveas profundezas do
espirito humano. Como isso seria possivel? Quera pgomovido uma
operacdo tdo doentia? Ora, a resposta seria simptas, como foi
mencionado, 0s grandes protagonistas pela criaggsed verdadeiro
hospicio seriam a religido e o Estado. Sim, algpéderia observar que a
religido e o Estado seriam instituicbes formado@se, enquanto
empreendimentos de sele¢éo, zelariam pela formdgdmmem, deixando
uma contribuicao definitiva na histéria. Quant@soi ninguém duvida, uma
vez que o processo de descaracterizagéo da cujtweaoincidiria com sua
degenerescéncia historica, substituiria a atividgeleérica, envolvendo a
formagcao de homens livres, para apresentar comdufraacas, povos,
classes e seus cognatas:homem gregario, docil, mediocre, estupido,
fascista, idiota, enfim, o homem atudlo apropriar-se dos expedientes da
cultura, ao adotar os critérios utilizados peldigas na formacédo dos seus
tipos, as Igrejas e os Estados contribuiriam nad&géo de coletividades, de
uma massa atrofiada, ocasionando o surgimento deefnode rebanho.
Assim, a historia apresentaria os procedimentosuttara, a violéncia que
Ihe seria tipica, de forma revirada, invertida,vitea, como propriedade da
religido e do Estado. Pior, sem qualquer expectagiwve esses meios se
autodestruam ou desaparecam, configurando no famabsdo sublime,
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onde o homem se encontraria diante de uma dividagavel (DELEUZE,
1976, p.114-117).

O que seria o ideal ascético? Ao se perguntar sppepel que teria
do ideal ascético na arte, filosofia, religido éncia, o filosofo aleméao
mostraria a existéncia de uma pluralidade de sentigle marcaria o tema,
tendo em vista a necessidade humana de se ver l@&s wom uma
finalidade, um objetivo, como tentativa de evitarvazio, o vacup
preferindo querer o nada, a nada quer€ual seria, entdo, a importancia
do ideal ascético para o artista, o filésofo, cesdate e o cientista, quando
se tem em vista a relagdo com a vida e suas fongss poderosas? Qual
seria o carater da vontade de poder, que ndo gondsria pela capacidade
de determinar cada tipo em jogo a partir da relagéoforcas, como
desdobraria o sentido do ideal ascético numa nhliocldpde de
perspectivas? Em relacdo ao artista, o papel dal @kcético seria, em
termos praticos, quase nada ou, ainda, coisas se@aando se observa as
alegrias e tristezas que teria cercado a amizael®mizsche desfrutara por
Wagner, as ambiguidades, expectativas e decepgddsasvpelo filésofo
alemado em relacdo a esse musico asceta, quertgieehtado a atmosfera
tragica do dionisiaco e, ao mesmo tempo, mergulhamgantano do
ascetismo cristdo, percebe-se 0 quanto Wagner mipaga em Si uma
variedade de sentidos do ideal ascético, condfitug® como o terrivel
exemplo do modo como um artista seria capaz deosengper. Embora
toda a sua vida tenha rendido homenagem a castidzae no final de
forma ascética, esse porta-voz do em si das ca@masu 0 que poderia ser
um meio, um estimulo para viver, por um fim, umeensdo de valores que
permitira a Nietzsche reconhecer que Wagner abridia de todo o sentido
associado a vida, tempo, terra, etc., para voltatesalmente para um
sentido no além, sentido esse que tomaria a prégté&acomo um simples
meio de atingir esse objetivo. Wagner! O que s&fagner sem a influéncia
de Schopenhauer? Acaso teria ele se tornado oegueer®u independente
desse cavaleiro de olhar de bronze? Que sentid) tensequentemente, o
ideal ascético para um filosofo desse calibre? Bagente, ndo seria adotar,
como ocorrera com Wagner, a castidade como ponte @#ro mundo.
Sim, ndo se poderia negar a importancia que Schapen daria ao modo
como Kant compreendera o juizo estétichelg tendo em vista a forma
como esse conduziria a forma superior do prazesprdeida de todo
interesse (DELEUZE, S/D, p.53-55). Em todo cas®en interesse seria
tornar a contemplacédo estética um instrumento glieedaria da roda de
ixion, da serviddo do querer, do execravel tormefdovontade sexual.
Livrar-se da serviddo do querer, da pressédo exemath vontade sexual,
nao visando a negacao da vida como passagem pavaraundo, mas com
a intencdo de encontrar 0s meios para se alcangguantumde poder, de
condicOes favoraveis de espiritualidade, que Ihenpieia afirmar a sua
prépria existéncia, como expressdo de uma vontfideaiva de poder,
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capaz de determinar um tipo a partir das forcasstHumildade, pobreza e
castidade, na boca do tipo escravo, tais palaerest o sabor de virtudes
morais, enquanto no tipo nobre ndo passaria do®sméiicos mais
favoraveis para se evitar tudo o que cheira estapictetinice, tolice etc. e
que serviria de pretexto para negar os aspectasenaraordinarios da vida
e do mundo contemplados pelas criacdes e expeagi@d do pensamento
(NIETZSCHE, 1999, Dissertacao lll, Secdes 07 e 08).

Tipo escravo, virtudes morais, estupidez, nada mpags estupidez!
Impossivel ndo reconhecer, mais uma vez, uma madsigaificativa de
atmosfera, ambiente, temperatura, paisagem etc. Agimples presenca
desse modo de vida seria suficiente para transforem termos psico-
fisiol6gicos, tudo o que corresponderia a uma \adm sucedida em algo
mal sucedido, pois, o0 papel que o ideal ascéticda fgara o sacerdote
ascético mal poderia ser comparado com a funca@sge exercera para o
artista ou o filésofo. Negar tudo o que pertencarigida, a natureza, ao
mundo, ao devir, ao tempo, tendo em vista adothr isso, fatidicamente,
como expediente, meio, de afirmacédo da vida no,akemprocedimento de
avaliacdo e interpretacdo que entenderia a pr@isténcia como erro,
crime, algo que s6 se justificaria como ponte, gasde, para outra
realidade, que depositaria todas as esperancasad@. iQuem poderia
imaginar, levando em conta os exemplos na artéosofia, que o ideal
ascético poderia servir de instinto de cura e pémtede uma vida em
degeneracdo, que responderia pela preservacaonséxpade uma vida
doentia, constituindo-se como ferramenta fundarhgrasa o0 sacerdote
asceético? Isso apenas reforcaria a ideia de qdeab ascético seria cercado
por uma pluralidade de sentidos a partir da fororaaa vontade de poder
determinaria as forcas em questao. Reforcaria,damhb ideia de que so 0s
graus superiores devem ser considerados, e queeb qmideal ascético na
arte e filosofia, comparado a religido, se consigucomo um fendémeno
bem timido, um acaso feliz, diante daquilo que agaklingando no
Ocidente: o enorme nojo, a grande compaixao, d@mteomem moderno, e
gue justificaria uma cultura marcada pelo resseasritme pela culpa como
expressdes de uma qualidade negativa da vontaged#s (NIETZSCHE,
1999, Dissertacdo Ill, Secdo 14). Doente entre tégerpertenceria ao
sacerdote ascético sair em defesa dessa massaut&ados numa dupla
tentativa de defendé-los, seja do tipo forte, skgjes mesmos, forjando,
com todo o amor que Ihe parece tipico, uma moraiaea. Alguém teria
davida das estratégias adotadas para isso? Tadjezlesnecessario tocar
nesse assunto novamente, pois os artificios devamedo do sacerdote
ascético visando a construcdo de uma moral escpgrajitindo que 0s
tipos do ressentimento e da ma consciéncia sejamdgg ja foram
suficientemente apresentados. Além do mais, sesigortavel reviver essa
situacdo. De qualquer forma, seria 0 sacerdote tie@c@ue teria
contribuido, com toda a competéncia que lhe calee,inmencdo dos
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dispositivos psico-fisiol0gicos responsaveis palaservacdo de uma vida
doente em todas as suas esferas, convertendoaafé@sto homem que se
imp&e pelo medo, em algo repulsivo, enfraquecidsgdcorajado, refinado:
o homemdomesticadoComo observa o filésofo francés, se por um la&lo a
forcas reativas dependeriam do sacerdote ascéieogbingir o poder, por
outro o sacerdote ascético seria 0 grande cumpgkssa conquista, mas
apenas cumplice, ndo se confundindo com elas, g®isya vontade seria a
vontade de poder, a sua vontade de poder seriadprigrniilismo
(DELEUZE, 1976, paginas 127 a 130). Esses instrtmsesa cultura, o que
nao seriam capazes de promover quando manipuladosgsa gente
mesquinha e doente da religiao! (NIETZSCHE, 1999s@&tacéo I, Secdes
11 e 12)

N&o parece ser novidade, que o grande objetivalasnfo aleméao,
na terceira dissertacdo @enealogia da Moralseria responder & questao:
de onde procederia o poder do ideal ascético, €al shcerdotal, embora
trate-se de algo totalmente nocivo, de uma vonted&m, caracterizado
como um ideal de decadéncia? Resposta: ndo pdDeu atuaria por tras
dos sacerdotes, mas por falta de coisa melhoruBpsggundo Nietzsche, o
ideal asceético teria sido, até o momento, o Unaeali existente, ndo
possuindo, até agora, outro ideal concorrente (MEIHE, 1995, p.97).
Mas vejam, ainda restaria saber se a ciéncia m@&ocsgpaz de contrariar tal
situagdo. Sim, talvez a ciéncia possa alterar ggserama medonho, pois,
moderna, contemporanea, antiga, a ciéncia pareécsetapre carregado
consigo, em algumas situacdes, de modo timidontagde, a autoconfianca
e a coragem de sair-se sem Deus, sem Além, semtuades negadoras tao
caracteristicas a religido. Porém, bastaria menciontermo ciéncia para
que ao fundo sobrevenha, de forma estridente éc&pdos recantos do
passado e do futuro, gargalhadas, cercadas, esidente, de choro,
lagrimas e desespero. Evidentemente, por qué? &mplque a ciéncia nédo
exprimiria nada de oposto ao ideal ascético, maa, sntes, a sua forma
mais recente e acabada, uma vez que ela serimmdapse ver livre de um
dos artigos de fé mais antigos da humanidaderdade Ao crer num valor
metafisico, mesmo que a verdade metafisica reeglasshomem moderno,
como uma das mais extraordinarias mentiras cripéés humanidade, a
proposicao basic®eus é a Verdadeu aVerdade € Divinaincluiria a
ciéncia na lista daquelas disciplinas que se mameiéis aquela fé milenar
inventada pelo platonismo e pelo cristianismo, spierientariam pelo ideal
ascético (NIETZSCHE, 1999, Dissertacéo lll, Secdgés 24). Impotente
para criar novos valoresyantade de verdad@resente na ciéncia moderna,
indicaria que, além de se configurar como a fornaésmenovada do ideal
asceético, seria 0 simbolo do empobrecimento dariprapda e, quando
avaliado psico-fisiologicamente, da autodiminuigii homem. Afirmado
de outra maneira, se a arte, a filosofia e a @éparecem proibidos em
transformar a verdade num problema, isso se jcmtii levando em
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consideracao a forma como o ideal ascético seaps, até 0 momento,
como a Unica perspectiva acerca da existéncia,vemague a verdade teria
sido elevada a condicdo de Ser ou de Deus, impsadmmo instancia
suprema, nao importando que um grito de liberdaddavor de um
relativismo ateu, possa ser entoado em plena @angao seguinte emblema:
Nada é Verdadeiro! Tudo é Permitidetas talvez ainda néo exista ouvidos
para um grito desse tipo, talvez ndo haja a sdidside e a coragem
necessérias para tamanho desafio, restando sometitar triste e frio de
alguém que repetiria exaustivameniara qué? Em vaoNesse sentido,
guem sabe mesmo um Kant pudesse ser inocentadedpoconseguir se
livrar das garras do ideal ascético, tendo em wisttar-se de algo que
ultrapassaria o limite das suas forcas:verdadeiro conhecimento a
verdadeira moral, o verdadeiro ideal Essa ideia insélita em que se
testemunharia a uma critica interna do conhecimé@sémdo avaliar 0os seus
fundamentos, essa crenca malsa de que o inteledirip conhecer o seu
valor, a sua forga ou seus proprios limites, sdoggela qual a faculdade do
conhecimento seria submetida a um tribunal condtitupela razéo
(NIETZSCHE, 2004, Prélogo, Secao 03). Quanta hipitr Hipocrisia
porque o problema do conhecimento ndo poderiaosgtisnado no solo do
conhecimento, muito menos a verdade ser tratadanbito da ciéncia, pois
tanto a verdade quanto o conhecimento estariamioakdos com algo que
Ihes seria exterior: moralidade(MACHADO, 1999, p.59-74).

Isso quer dizer que, de modo diferente da critematiana, o que
caracterizaria a critica nietzscheana seria estedyelma relacéo imanente,
interna, do dominio do conhecimento com o domim@onbralidade, uma
vez que apenas uma motivacao moral explicaria eahlimitada da ciéncia
pela verdade. Ao rejeitar uma critica interna dehecimento, articulando a
verdade a moralidade, ao supor que a regra ouraando conhecimento
nao seria epistemologica, mas moral, o filosofonale apresentaria uma
analise genealdgica da ciéncia procurando desapmis seriam os tipos de
vida que buscariam a verdade (DELEUZE, 1976, 664, ja que somente
a vida se colocaria como critério de julgamentaaaho conhecimento
como da moralidade (NIETZSCHE, 2001, Secbes 02 0%). Enganar-se-
ia, porém, quem acreditasse que Nietzsche, aocigeéacconhecimento e
moralidade, se basearia em pressupostos morasse$&a pPosicao o tornaria
refém de preconceitos morais. A Unica forma de ditpgue a avaliacdo
Nao se perca em preconceitos sobre preconceitaasneeria considerar a
vida a partir das relacdes de forcas e da vontadeoder, uma vez que 0s
valores morais ndo passariam de valores vitais.oBtvo lado, se o Unico
critério de avaliacdo seria a vida, entdo, serimptetamente irrelevante
saber se os juizos de valor seriam verdadeirosilsasf pois todo juizo de
valor se colocaria como sintoma de um determinadmiomde vida
(NIETZSCHE, 2001, Secdes 02 e 380). Sera que algueéda teria alguma
davida em relacédo a funcdo dos juizos sintéticpsiori nas ciéncias? Que
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0S juizos sintéticos priori, juizos tautolégicos, serviriam como um dos
instrumentos criados pelo homem veridico, com er@stse de falsificar a
vida nos seus elementos mais extraordinarios,egrda invencao paradoxal
de um mundo verdadeiro? Homem veridico e mundoadeid, as duas
invencdes mais nefastas que foram criadas pelodsdeeascético e o seu
ideal: oideal ascétic DELEUZE, 1976, p.78-80). Sera que agora, apos a
longa exposicéo feita aqui, comeco a me tornar ceemsivel? E possivel!
Porém, ainda restaria um ultimo gesto visando ew]qeelo menos por ora,
um ponto final no assunto. Ao relacionar conhecimemoralidade e
formas de vida, ao supor que o problema do conletonapenas seria
resolvido ao ser relacionado com um tipo moral quedificaria a existéncia
como verdadeira, e uma vez reconhecido que essestippoderia ser
justificado a partir das suas forcas vitais, enjétgar o mundo como
verdadeiro corresponderia a uma vontade de verdan® expressdo da
vontade de poder (NIETZSCHE, 2001, Secao 344). © sugere que,
mesmo que a critica nietzscheana a ciéncia tentiafuuma oposicao entre
universalismo e perspectivismo, uma relacdo ensgnios e consciéncia,
uma diferenca entre conhecimento e existéncia, dizda teria sentido sem
uma critica radical a vontade de verdade que atuao homem do
conhecimento. A vontade de verdade, esse mistoralega e imperativo
categorico, de que a vida deveria ser julgada cwerdadeira! Quantos
séculos seréo necessarios para que esse pesoaejado das entranhas da
vida? Por isso uma genealogia da verdade complanmeenima genealogia
da moral, pois a critica ao ideal de verdade, gtaria ligada a critica dos
valores religiosos, descobriria no ideal ascéticosado das questdes
epistemoldgicas e morais. Mas ndo seria somenté &ssim como a
religido judaico-crista seria uma moral metafigjoa julgaria a existéncia a
partir de valores superiores, a metafisica seiliataipor classificar a vida a
partir do supra-sensivel, a ciéncia seria consitderaoral e metafisica por
supor a verdade como valor niilista. Ao privilegiaa analise da ciéncia, a
vontade de verdade, Nietzsche mostraria que eldicanp tanto a
metafisica quanto a moralidade, pois o valor m&tafj que estaria na base
da ciéncia, responderia pelo niilismo, o que comditia, mais uma vez, a
afirmacgao deleuzeana de que aquilo que se endari@nte no homem do
conhecimento seria uma vontade de negar a senasofaicas reativas,
pouco importando as diferencas entre racionalidaédetifica classica e
racionalidade cientifica moderna, uma vez que a@tearincriticavel da
verdade indicaria uma continuidade interna en&adia, moral e metafisica
(DELEUZE, 1976, p.80-82).

Conseguentemente, mesmo que a ciéncia tente craigaligiao
como dogma, essa critica ndo teria nenhum efdtgug seria a propria
vontade de verdade, como esséncia do ideal ascéfioe teria se
aperfeicoado e se proibiria a mentira da crencaDsus. Em poucas
palavras, ndo bastaria substituir os valores dsvipelos valores humanos,
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pois somente uma critica efetiva da vontade deaderghossibilitaria uma
critica eficiente de todo o niilismo (NIETZSCHE, 989 Dissertagéo lll,
Secles 23 e 24). Eis o terrivel diagndstico quiea xposto pelo filésofo
alemao, todas as vezes que se atinge a Ultima skc&enealogia da
Moral, o reconhecimento de que as forcas reativas vamcede que a
histéria da humanidade seria marcada pelo deviivceande uma vontade
negativa de poder responderia pela conservacdondéipo doente que
contaminaria todo o universo com a sua baixezacqghbgria a existéncia de
uma consciéncia marcada profundamente pela esmigtdeém, para além
ou aguém desse cenario, sera que ainda seria glossfros devires? Sim,
diria Deleuze, desde que uma outra sensibilidadeyutro modo de sentir e
perceber a vida venha a tornar-se possivel. Acoméeto que talvez
expresse o Ultimo estagio do niilismo, o niilisnasgivo, onde o ultimo dos
homens, diferentemente dos estagios negativo aepteferira um nada
de vontadea uma vontade de nagdase extinguindo passivamente
(DELEUZE, 1976, p.124-127). Acontecimento preseate todo aquele
que, resistindo a estupidez humana, através de entidg seletivo e
criativo, seja capaz de mergulhar e selecionaoasg$ ativas, através dos
mais diversos experimentos com 0 pensamento, \osandafirmacao
incondicional da vida, algo que no momento pareggensavel. Em todo
caso, supondo que eu mesmo seja o Ultimo dos honaenele que
comporia a Ultima etapa do niilismo, talvez eu pgdetransformar num
grito o que foi exposto belamente num poema espotoPaulo Leminski:
morrer, de vez em quando, é a Unica coisa que raknat De qualquer
maneira, a julgar pelo presente, talvez o hometegimefiraquerer o nada
a nada quererprefira manter-se & sombra dos tribunais da ram@ntado
por uma consciéncia repugnante, ao mergulho, cargemealogista, ao
filosofo do futuro, nas forcas mais poderosas doscque habitam o
inconsciente do pensamento.
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