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RESUMO:

O presente artigo procura aproximar os pensamentos de Theodor Adorno e Maurice Blanchot em torno do
problema do humanismo. O eixo da conversa entre os filésofos é o que podemos continuar chamando com Marx de
“questdo judaica”. Parte-se da intui¢do blanchotiana da indestrutibilidade do homem e do papel do judaismo na
revelagdo de uma relacdo exorbitante entre os homens em virtude da presenca de Outrem, investigando-se em
seguida o papel aparentemente contrario do judaismo na dialética do esclarecimento de Adorno e Horkheimer.
Neste percurso, dois pontos se destacam: a critica a dialética hegeliana, mas também a reabilita¢do da dialética
como antidoto contra a regressio do esclarecimento; e o potencial humanista retido no conceito de mimese,
sobretudo na obra adorniana, o qual também possibilita a ressignifica¢do do judaismo no dmbito da dialética do

esclarecimento.
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FROM NOBODY TO AUTRUI: DIALECTICS AND MIMESIS, JUDAISM
AND HUMANISM AFTER BLANCHOT AND ADORNO

ABSTRACT:

This article aims to bring together the thoughts of Theodor Adorno and Maurice Blanchot around the problem of
humanism. The “jewish question”, as we can still call it along with Marx, is the central issue of this conversation.
Starting from Blanchot’s intuition regarding the indestructibility of man and the role of judaism in revealing an
exorbitant relation between men in the presence of Autrui, the article follows examining the seemingly opposite
role of judaism in Adorno’s and Horkheimer’s dialectic of enlightenment. In this path, two topics stand out: the
critique of hegelian dialectics, but also the rehabilitation of dialectics as an antidote to the regression of
enlightenment; and the humanistic potencial retained in the concept of mimesis, especially in Adorno’s work,
concept which also allows the resignification of judaism inside the dialectic of enlightenment.
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O que estd vivo é apenas uma variedade daquilo que estd morto, e uma
variedade bastante rara (NIETZSCHE, 1882, p. 136 (A gaia ciéncia,
§109).

“S6 os fragmentos enquanto forma da filosofia seriam capazes de entregar as ménadas
projetadas de maneira iluséria pelo idealismo o que lhes é devido. Elas seriam representacdes no
particular da totalidade irrepresentavel enquanto tal” (ADORNO, 2009, p. 32). Enquanto
Blanchot encontra a especificidade do fragmento preferencialmente em Nietzsche, Adorno a
encontra recorrendo a uma genealogia que remonta a monadologia leibniziana, certamente via
Benjamin. As afinidades eletivas entre Blanchot e Adorno sem duvida também passam pelo
privilégio a forma ensaistica de apresentacao (darstellung) filoséfica. O ensaio como forma nao
foi s6 explicitamente defendido por Adorno, mas magistralmente desenvolvido por Blanchot em
A conversa infinita (1969)2. Um dos ensaios dessa obra, intitulado O indestrutivel, fornece a
intuicdo que impulsiona o presente artigo: “o homem ¢é o indestrutivel que pode ser destruido”
(BLANCHOT, 2007, p. 80).

Para Blanchot, isso é uma verdade, qui¢a a verdade. Pois o referido ensaio, dividido em
duas partes, faz um movimento de mediacdo entre questao particular e questao universal: a
proépria constitui¢do do Ser judeu (primeira parte) depende de A espécie humana (segunda parte),
e vice-versa. No entanto, tudo que nio se quer é que essa relagio se esgote na mitua negagio a
maneira de certa dialética tradicionalmente reportada a Hegel, fazendo com que aquela verdade
se dogmatize. A argumentacdo de Blanchot quer fugir disso. Ser judeu tem de ser mais que o
Outro do homem, a diferenca particular negada pela universalidade humana, porque isso quase
colocaria a universalidade e o antissemitismo do mesmo lado. Dai a inquietacao basica da
primeira parte: ser judeu é s6 uma condi¢ao negativa, mal-estar e infelicidade? Ndo. O judeu é
uma condic¢do positiva; mais ainda, afirmativa. Ele encarna uma verdade acerca da relacao dos
homens entre si denominada “judaismo”, cujo conteudo reside na préopria experiéncia
existencial que formou o judeu. E uma verdade némade, errante, habitacdo simultanea do exilio
e do reino, que “finalmente proibe a tenta¢ao da Unidade-Identidade” (BLANCHOT, 2007, p.
72). A verdade do ser judeu, que implica a espécie humana, é ser Qutrem (Autrut).

“Quem é outrem?” é a pergunta que inicia a segunda parte do ensaio, mas ja trabalhada
anteriormente no ensaio A relagdo do terceiro tipo. Blanchot esquematiza as relagdes entre os
homens em trés tipos: a relagdo mediata (seja baseada no reconhecimento dialético do outro,
seja na sua dominacdo ou instrumentalizacio), a relacdo imediata de instantinea fusdo e a
relacdo do terceiro tipo, na qual “a presenca do outro nao nos remeteria nem a nés-mesmos, nem
ao Uno” (BLANCHOT, 2001, p. 120), mas a pura interrupcao ou estranheza entre um homem e
outro, relagdo exterior/exorbitante, sem igualdade nem horizonte. A separacao infinita sé pode
ser atravessada pela palavra plural, “quando falar nao é ver”, “mas inaugura uma relacao que
nio seria de sujeito a sujeito nem de sujeito a objeto” (BLANCHOT, 2001, p. 123). Por isso,
“quem” é um termo simplesmente descabido. “Outrem é, portanto, o Outro, quando néao é
sujeito... poderiamos dizer que Outrem nio tem ego, mas que essa falta nao faz dele um objeto”
(BLANCHOT, 2001, p. 124). Para Blanchot, a armadilha da dialética a espreita é que ela
sempre acaba engajando os relata numa relagao de igualdade, de reciprocidade na contradicao,
quando s6 ha dupla descontinuidade “ao mesmo tempo infinitamente negativa e infinitamente

2 No terceiro tomo desta obra, 4 auséncia de livro, Adorno é diretamente citado a respeito da nova misica serial (ars nova), que
Blanchot aproxima da obra de arte fragmentdria. A questao do humanismo, central no presente artigo, também aparece. A arte
é a forca que expande o humanismo muitas vezes empedernido na cultura (BLANCHOT, 1969, pp. 93-100).
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positiva, de modo que deva ser chamada de neutra, se se compreende que o neutro nao anula,
nao neutraliza esta infinidade com duplo sinal, mas a carrega como um enigma” (BLANCHOT,
2001, p. 125). Assim, a pergunta “quem é outrem?” deveria ser substituida por “O que acontece
com a comunidade humana, quando deve responder a esta relagdo de estranheza entre o homem
e 0 homem que a experiéncia da linguagem conduz a pressentir...?” (BLANCHOT, 2001, p. 125).
A remissdo a comunidade faz o mesmo movimento supracitado em direcio ao universal e
permanece como tarefa, enquanto “o que acontece” geralmente é uma situacdo de risco: a
reducao de Outrem a Outro, e assim a possibilidade de sua morte, de sua destrui¢ao. “Quem
encontra Outrem nao pode relacionar-se com ele a nao ser pela violéncia mortal ou pelo dom da
palavra em sua acolhida” (BLANCHOT, 2007, p. 77).

Ser judeu é encarnar o risco de ser Outrem, risco de toda uma espécie. Tudo o que se
passa no campo de concentracdo entre judeus e seus algozes é a reducdo forcada dos homens ao
Outro destrutivel — mas também redugdo ao Outro que destréi e que sé por um
antropomorfismo pode ainda ser chamado homem, pois o homem mesmo ja desapareceu
(BLANCHOT, 2007, pp. 81-82). Para Blanchot, isso tem a ver com a dialética do senhor e do
escravo. Mas ai, a dupla limitag¢ao que favorece o poder dominador real ainda nao é tudo, ainda
nao pode tudo diante da relagio sem relagdo com Outrem que emerge ali mesmo onde o Outro é
destruido. Essa relacao guarda um ultimo direito inalienavel ao siléncio, sem davida eloquente,
enquanto o inquisidor quer fazer falar para poder identificar e matar o Outro que fala. No
siléncio ha uma afirmacao derradeira: a pura necessidade da vida nua, “necessidade vazia e
neutra, portanto virtualmente de todos” (BLANCHOT, 2007, p. 84), também chamada de
terrivel “egoismo sem ego” (BLANCHOT, 2007, p. 83)3. E nessa necessidade vital que remete a
uma “comunidade anénima” onde reside o elemento indestrutivel da espécie humana. E preciso
que isso ganhe uma estrutura coletiva, torne-se uma reivindica¢do comum, aspire ao poder.
Neste ponto, o ensaio retoma surpreendentemente as categorias de luta dialética e totalidade
sem os escrupulos anteriores (BLANCHOT, op. Cit., pp. 84-85). O saldo parece ser que a
precariedade de Outrem tanto possibilita um humanismo renovado baseado na diferenca
infinita, quanto um niilismo extremo. Nao por acaso o ensaio seguinte a O indestrutivel envereda
pelo niilismo nietzschiano. Mas para Blanchot, é como se o judaismo fosse um “ticket”
(parodiando Adorno e Horkheimer) para aquele humanismo que cultiva a “boa
indestrutibilidade” do homem, sua verdade, apesar do risco constante da indestrutibilidade
ruim.

3 A férmula “egoismo sem ego” tem ressonancias nietzschianas particularmente interessantes para a presente discussio, a
despeito da pecha de egocéntrico e narcisista atribuida a Nietzsche. Ciente da polémica, o préprio filésofo virias vezes tenta se
explicar, por exemplo, criticando o ego como ilusio e a distin¢do altruismo/egoismo como contrassenso psicolégico (Ecce Homo,
Por que escrevo tdo bons livros, §5). Em La philosophie de Uesprit libre, Wotling dedica um capitulo a questio, cujo subtitulo é
precisamente “L’égoisme contre I’ego” e afirma: “Il devient donc nécessaire de penser um égoisme sans ego, c’est-a-dire de
reconnaitre avant tout le caractere multiple de la personne, du soi-disant “sujet”, et refuser la tendance métaphysique qui
pousse toujours a réduire le multiple a de 'unité... Défendre les droits de I’égoisme s’avére ainsi, chez Nietzsche, viser tout autre
chose qu'une mediocre et facile recherche de satisfactions terre a terre. C’est au contraire s’éduquer a la premiere vertu du
philosophe: s’imposer la rigueur d’une discipline pulsionnelle au servisse de 'indépendence” (WOTLING, 2008, pp. 283-284).
Apesar de serem observagdes acuradas, o egoismo em Nietzsche vai além da critica a ilusdao do ego identitario e da defesa de uma
disciplina da autenticidade frente a moral do rebanho; ele pode chegar a um verdadeiro humanismo. No aforismo intitulado “O
valor natural do egoismo”, Nietzsche afirma que o individuo nédo é nada por si, “ele é toda linha “ser humano” até ele mesmo” e
pode continuar fazendo parte da ascensdo dessa linha, ou nao (Crepisculo dos Idolos, Incursdes de um extemporaneo, §33).
Outros dois aforismos que apresentam um egoismo extrovertido e ndo autocentrado utilizam os simbolos da paternidade
(Humano, demasiado humano, §455) e da maternidade (Aurora, §552) no sentido de promover a continuidade da linha humana.
Obviamente, esta interpreta¢do nio estd imune a criticas e mereceria uma discussio a parte.
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Por arbitrario que seja ater-se a essas observacdes, ndo creio que sua dire¢do falseie a
verdade. E essa verdade é que aquele que queira ler o sentido da histéria dos judeus
através do judaismo deve refletir sobre essa distancia que separa o homem do homem
quando ele esta em presenga de Outrem. Os judeus nédo sdo diferentes dos outros, como
deseja persuadir-nos o racismo, mas aquilo de que ddo testemunho é dessa relagdo com a
diferenca, cujo rosto humano, como o diz Levinas (o que no rosto é irredutivel a
visibilidade), traz-nos a revelacdo e confia-nos a responsabilidade; ndo estranhos, mas
recordando-nos a exigéncia da estranheza; nem separados por um incompreensivel
castigo, mas designando como pura separacéio e pura relacio que do homem ao homem
excede o poder humano, que no entanto pode tudo. O antissemitismo, nesse sentido, nio
é de modo algum acidental: figura a repulsdo que inspira Outrem, o mal-estar diante do
que vem de longe e de alhures, a necessidade de matar o Outro, isto é, de submeter a
onipoténcia da morte aquilo que ndo se mede em termos de poder (BLANCHOT, 2007,
p-77).

Seguindo essa intui¢do humanista a partir da questao judaica em Blanchot, o presente
artigo se volta para as consideracdes de Adorno e Horkheimer na Dialética do Esclarecimento,
pois ai judaismo parece ser o nome de um fator histérico crucial que colaborou com o processo
de mitificagao e regressao do esclarecimento ocidental, responsavel pela autodestruicao do
homem. Nao obstante, os autores também preveem uma virada no préprio conceito de
judaismo, rearticulando-o ao humanismo, o que fica patente na sexta tese do ensaio Flementos
do antissemitismo: “...que o judeu é um ser humano. Isso representaria a passagem da sociedade
antissemita, que impele os judeus e os demais para uma condicao patolégica, para a sociedade
humana” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 164). Assim como em Blanchot, nio se trata
de negar o particular por meio do universal, e sim de concretizar o universal. Nas trés partes
deste artigo que se seguem, serdo analisados trés ensaios da Drialética do Esclarecimento,
respectivamente, O conceito de Esclarecimento, Excurso I: Ulisses ou Mito e Esclarecimento e o ja
citado Elementos do antissemitismo: limites do esclarecimento, ao longo dos quais se pretende
ainda evidenciar como a reconciliacdo entre judaismo e humanismo é retida no conceito de
mimese. Este conceito mereceu uma tultima recensdo levemente mais detalhada devido a sua
importancia na obra de Adorno, enquanto a Nota sobre a interversdo se justificou diante das
controvérsias envolvendo o pensamento dialético que surgem néo s6 para Blanchot e Adorno,
mas para uma parte significativa da tradigao filoséfica.

0 esclarecimento mitificado e sua superacao dialética

Ha uma dialética entre o mito e o esclarecimento. Mas também uma dialética entre a
realidade social e a racionalidade, entre a natureza e a dominacdo da natureza. A critica
dialética “deve preparar um conceito positivo do esclarecimento, que o solte do emaranhado que
o prende a uma dominac¢ao cega” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 15). Pois o programa
do esclarecimento é o desencantamento, a desmitificacio do mundo. No entanto, ao se
desvencilhar do mito, o esclarecimento tende a perder a verdade do mito e a conservar em si o
mito da verdade. O mito da verdade é conservado no esclarecimento na medida em que ele
desenvolve seus proprios critérios de causalidade e utilidade com relativa independéncia da
natureza e a partir dai é capaz de dominar a natureza e os homens, segundo uma légica formal e
unitaria: dai porque, para Adorno e Horkheimer, o totalitarismo e a sociedade burguesa
dominada pela equivaléncia do capital sdo insidiosamente aparentados.
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O que se passa nos primérdios do mito? O xama se assemelha as forgas que conjura: se
sao assustadoras, ele assume um ar assustador; se sdao suaves, ele fica suave. H4 uma
solidariedade profunda entre a pessoa e seus pertences ou atributos ou seu nome — como
acontece no vodu. O sacrificio, mesmo quando passou a admitir substitui¢des (que apontavam
para a indiferenciagao), nao significava uma repeticado automatica, mas o “introcavel na troca”.
O contexto mitico ainda preserva um modo de vida anterior ao mito que Adorno e Horkheimer
chamam mimético, e que consiste numa rede de multiplas afinidades e aproximacdes entre
homem e natureza: “como a ciéncia, a magia visa fins, mas ela os persegue pela mimese, nao
pelo distanciamento progressivo em relacao ao objeto”. Mimese significa uma condigdo de
liberdade e abertura para assimilagdes, descentramentos, influéncias mituas, nada a ver com a
imitacdo ou a cépia deliberadas que sdo da ordem da imitacdo. O feiticeiro “ainda nao se
declarou a imagem e semelhanca do poder invisivel”. Quando isso acontece, ndo ha mais a rica
substitutividade da mimese, mas a fungibilidade monétona da ratio. “E s6 enquanto tal imagem
e semelhanca que o homem alcanca a identidade do eu que nio pode se perder na identificacao
com o outro, mas toma definitivamente posse de si como mascara impenetravel” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 22). Note-se que a insisténcia na férmula genesiaca, “imagem e
semelhanga” (Gn 1, 26 — TEB, 1994, p. 25), sugere a forte imbricacido entre questdo judaica e
esclarecimento ocidental, tema especifico do ensaio final da Dialética do Esclarecimento.

Mas como o mito se torna esclarecimento? Ha uma transicao em que ele deixa de ser
relato vivo e se autonomiza enquanto ritual, representacao, doutrina. Esse ja é o momento da
imitacdo do mesmo e da aliena¢do daquilo que doravante é objeto de dominagao. Em seguida, o
mito é alienado do esclarecimento, e dominado, enquanto antropomorfismo, isto é, o préprio
homem se abstrai de si e declara a imagem e semelhanca de todas as figuras miticas consigo. Isso
significa que, no ambito do esclarecimento, o homem troca a relacdo mimética por uma relacao
instrumental ou de dominagdo, o que acaba se revelando autoalienagao mal-resolvida por
intermédio da dominagdo do outro. “A distancia do sujeito com relacdo ao objeto, que é o
pressuposto da abstracao, esta fundada na distancia em relacao a coisa, que o senhor conquista
através do dominado” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 24). Essa afirmacao que ecoa a
dialética do senhor e do escravo hegeliana diz o seguinte: a coisa ou o objeto é o préoprio homem
na medida em que ele se declarou imagem e semelhanca do mito conforme o instrumental
demasiado humano do esclarecimento, isto é, abstraindo-se, e tem de ser reconquistada, néo pelo
trabalho na reconstrucao desse vinculo, mas pela dominac¢ao de quem trabalha — Ulisses, como
protétipo do burgués emancipado, gozando do belo canto das sereias as custas da tripulacao.

Entretanto, mais do que a possibilidade de uma apreciagao artistica “neutra” (Ulisses
prefigura a elite que comparece aos concertos modernos, imével e aplaudindo mecanicamente), o
que realmente estd em jogo neste episédio é o nostos (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 59),
o retorno a terra natal. O canto das sereias é ambiguo porque ele de fato ameaca a coesao do ego
que guia este retorno com toda a astdcia e diligéncia, mas também promete uma outra
reconciliacdo, uma outra morada precisamente com a dissolug¢do do ego inflexivel. O tema do
nostos permite a Adorno e Horkheimer, simultaneamente, criticar a questao judaica, ou melhor,
sionista, muito candente a época (a publicacao de Dialética do Esclarecimento e a criacao do
Estado de Israel sao ambas de 1947), e criticar a separacdo entre arte e conhecimento no interior
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do esclarecimento mitificado: “a arte reclama a dignidade do absoluto” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 29).4

Nao obstante, o esclarecimento desemboca de novo no mito. Pois, a partir da primeira
abstracdo da imagem, uma cépia do homem (o antropomorfismo que o esclarecimento acusa no
mito), tudo se passa como reproducdo da dominacdo real, factual e, ao mesmo tempo,
permaneéncia de uma assombrosa, verdadeiramente mitica contradi¢ao inexoravel na existéncia
que reside no proprio gesto do esclarecimento, a abstracdo, mas que ele mesmo oculta e
mistifica, nega.

Na pregnancia da imagem mitica, bem como na clareza da férmula cientifica, a
eternidade do factual se vé confirmada e a mera existéncia expressa como o sentido que
ela obstrui... O preco da dominac¢ido nido é meramente a aliena¢do dos homens com
relagdo aos objetos dominados; com a coisificacdo do espirito, as proprias relagdes dos
homens foram enfeiticadas, inclusive as relagdes de cada individuo consigo mesmo.

(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, pp. 34-35)

Se a declaracdo da imagem e da semelhanga de deus e o posterior tabu de fazer idolos tém
uma mesma proveniéncia é porque decorrem do mesmo gesto fundamental que desencanta
reencantando: “o mundo desencantado do judaismo reconcilia a magia através de sua negacao

na ideia de Deus” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 32). O antidoto contra essa negacao

que Adorno e Horkheimer consideram abstrata é a negacio determinada de Hegel:

O direito da imagem é salvo na execugdo fiel de sua proibi¢do. Semelhante execucio,
“negac¢do determinada”, ndo estd imunizada pela soberania do conceito abstrato contra
a intuicdo sedutora... A negacdo determinada rejeita as representacdes imperfeitas do
absoluto, os idolos, mas niao como o rigorismo, opondo-lhes a Ideia que elas ndo podem
satisfazer. A dialética revela, ao contrario, toda imagem como uma forma de escrita. Ela
ensina a ler em seus tracos a confissdo de sua falsidade, confissdo essa que a priva de seu
poder e o transfere para a verdade. Desse modo, a linguagem torna-se mais que um
simples sistema de signos. Com o conceito de negagio determinada, Hegel destacou um
elemento que distingue o esclarecimento da desagregacio positivista a qual ele o atribui.
E verdade, porém, que ele acabou por fazer um absoluto do resultado sabido do processo
total da negacdo: a totalidade no sistema e na histéria, e que, ao fazer isso, infringiu a

proibicdo e sucumbiu ele préprio a mitologia. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.32)

Esta passagem é importante porque a saida da dialética pervertida do esclarecimento
mitolégico proposta no texto O conceito de esclarecimento é também hegeliana (mantidas as
criticas acima), na medida em que o esclarecimento como conceito vivo depende da operacao do
conceito de negacio determinada. O esclarecimento como conceito, neste preciso sentido, é vivo,
pois movimentado pela dialética das contradi¢des — uma dialética que nao significa uma infinita
interversdo entre os opostos dentro do idéntico®, mas uma abertura para o nao-idéntico, ou
conforme chamara Adorno, dialética negativa. Essa dialética ja poderia ser entrevista no modo
de vida mimético:

4 Assim, demonstra-se que a arte nao fica inteiramente a mercé do esclarecimento dominador, mesmo que Adorno e Horkheimer
de fato ndo tenham privilegiado a dimensdo narrativa da epopeia que faz de Ulisses um herdeiro das sereias, como prefere
Sussekind, com base em Gagnebin (2013, pp. 177-186).

5 (Cf. adiante a “Nota sobre a interversao”.
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Quando uma &rvore é considerada ndo mais simplesmente como arvore, mas como
testemunho de uma outra coisa, como sede do mana, a linguagem exprime a contradicio
de que uma coisa seria ao mesmo tempo ela mesma e outra coisa diferente dela, idéntica
e ndo-idéntica... O conceito, que se costuma definir como a unidade caracteristica do que
nele esta subsumido, ja era desde o inicio produto do pensamento dialético, no qual cada
coisa s6 é o que ela é tornando-se aquilo que ela ndo é. (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 26)

Segundo Adorno e Horkheimer, o esclarecimento reificado, isto é, aquele em que o
instrumental racional é convertido em instancia suprema e dominadora do préprio pensamento
e da realidade, acaba reeditando uma necessidade fatal contra a qual o préprio esclarecimento
tinha se insurgido, interversao descrita como: “a maldi¢dao do progresso irrefreavel é a irrefreavel
regressio” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 41). Neste ponto, ou o esclarecimento
perpetua uma negacio abstrata e supersticiosa que o cega diante da submissdo a si mesmo, ou
percebe a negacdo determinada que ele préprio é, segundo um processo de reconhecimento
(reconciliacao) do seu enredamento com uma natureza ela mesma contraditéria, mas que estava
como que esquecida de si e presa na sua prépria compulsao racional. O trecho seguinte da conta
da segunda possibilidade e sdo notérios os termos hegelianos — como espirito, conceito — nos
quais Adorno e Horkheimer pensam essa reconciliac¢ao, esse retorno a terra natal:

A condenacdo da supersticdo significa sempre, ao mesmo tempo, o progresso da
dominagdo e o seu desnudamento. O esclarecimento é mais que esclarecimento: natureza
que se torna perceptivel em sua alienagdo. No autoconhecimento do espirito como
natureza em desunido consigo mesma, a natureza se chama a si prépria como
antigamente, mas nido mais imediatamente com seu nome presumido, que significa
onipoténcia, isto é, como “mana”, mas como algo de cego, mutilado. A dominacdo da
natureza, sem o que o espirito ndo existe, consiste em sucumbir a natureza. Gracas a
resignacdo com que se confessa como dominagdo e se retrata na natureza, o espirito
perde a pretensdo senhorial que justamente o escraviza a natureza... a concretiza¢io
desta perspectiva depende do conceito. Pois ele é ndo somente, enquanto ciéncia, um
instrumento que serve para distanciar os homens da natureza, mas é também, enquanto
tomada de consciéncia do préprio pensamento que, sob a forma da ciéncia, permanece
preso a evolug¢do cega da economia, um instrumento que permite medir a distancia
perpetuadora da injustica. Gragas a essa consciéncia da natureza no sujeito, que encerra
a verdade ignorada de toda cultura, o esclarecimento se op6e a dominacgido em geral.

(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 44).
Ulisses: burgués e judeu

Apesar de admitirem, logo no inicio do primeiro excurso, que Nietzsche, desde Hegel, era
um dos poucos a conhecer a dialética do esclarecimento, a relagao contraditéria do
esclarecimento com a dominagdo, Adorno e Horkheimer também nao tardam a apontar a
relacdo contraditéria do préprio Nietzsche com o esclarecimento: “ele enxergava no
esclarecimento tanto o movimento universal do espirito soberano, do qual se sentia o realizador
altimo, quanto a poténcia hostil a vida, niilista” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 48).
Essa contradicdo que, nao obstante, permanece fértil em Nietzsche, foi arrematada pelo
fascismo com a exaltagao ideolégica s6 do segundo aspecto.

A tese do Excurso 1 é que a epopeia homérica se opoe ao mito na medida em que as
aventuras de Ulisses sdo todas uma grande fuga do sujeito (ja prototipicamente moderno e
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burgués) diante das poténcias miticas da dissolu¢ao do eu: “a oposi¢ao do ego sobrevivente as
miltiplas peripécias do destino exprime a oposicdo do esclarecimento ao mito” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 49). Segundo os autores, o recurso do eu para sobreviver, a asticia,
consiste em “perder-se para se conservar”’, levando ao tema do sacrificio e da rentncia. A astucia
de Ulisses advém da asticia contida no sacrificio aos deuses, ele atua como vitima e sacerdote,
crente e incrédulo: “o préprio sacrificio ja aparece como o esquema magico da troca racional,
uma cerimonia organizada pelos homens com o fim de dominar os deuses, que sdo derrubados
exatamente pelo sistema de veneracao de que sdo objetos” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006,
p- 51). A contribuicao de Ulisses é elevar o logro do deus a consciéncia de si, forjar o ego a partir
do seu sacrificio, dai o ego nunca ter conseguido esconder totalmente o embuste pelo qual obtém
para si a dominacdo. O autossacrificio que forja o eu é a maneira etnolégica de Adorno e
Horkheimer se referirem mais uma vez aquele instrumento do esclarecimento, a abstracao, a
negacdo da natureza no homem que funda as relacées de domina¢do ao mesmo tempo em que
proscreve as relacdes miméticas. A citacdo é longa, mas vale por sua clareza:

Na histéria das classes, a hostilidade do eu ao sacrificio incluia um sacrificio do eu,
porque seu prego era a negacdo da natureza no homem, em vista da dominacéo sobre a
natureza extra-humana e sobre os outros homens. Exatamente essa negacdo, nicleo de
toda racionalidade civilizatéria, é a célula da proliferagdo da irracionalidade mitica.
Com a negagdo da natureza no homem, ndo apenas o telos da dominagao externa da
natureza, mas também o telos da prépria vida se torna confuso e opaco. No instante em
que o homem elide a consciéncia de si mesmo como natureza, todos os fins para os quais
ele se mantém vivo — o progresso social, o aumento de suas forgas materiais e espirituais,
até mesmo a prépria consciéncia — tornam-se nulos, e a entronizagio do meio como fim,
que assume no capitalismo tardio o carater de um manifesto desvario, ja é perceptivel
na proto-histéria da subjetividade. O dominio do homem sobre si mesmo, em que se
funda o seu ser, é sempre a destrui¢do virtual do sujeito a servigo do qual ele ocorre; pois
a substancia dominada, oprimida e dissolvida pela autoconservacio, nada mais é sendo
o ser vivo, cujas funcdes configuram, elas tdo somente, as atividades da
autoconservacdo, por conseguinte exatamente aquilo que na verdade devia ser
conservado. A antirrazdo do capitalismo totalitdrio, cuja técnica de satisfazer
necessidades, em sua forma objetualizada, determinada pela dominacdo, torna
impossivel a satisfagdo de necessidades e impele ao exterminio dos homens — esta
antirrazdo estd desenvolvida de maneira prototipica no heréi que se furta ao sacrificio

sacrificando-se. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, pp. 53-54)

O sentido desse trecho é muito contundente, pois Adorno e Horkheimer chamam a
atencao para a face nao s6 genocida, mas suicida do esclarecimento. A abstraciao da natureza de
si, modo que possibilita a dominagao, decreta ao mesmo tempo a propria morte. Em outras
palavras, essa operagao é suicida porque separa espirito e forca, espirito e energia vital. “Mas
isso deriva do fato de que, na sociedade de classes, todo poderio esta ligado a consciéncia
incomoda da prépria impoténcia diante da natureza e de seus herdeiros sociais, a maioria. S6 a
adaptacdo conscientemente controlada a natureza coloca-a sob o poder dos fisicamente mais
fracos” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 55). Esta observacdo é tipicamente nietzschiana:
a vitéria dos fracos, da moral escrava, obtida por uma inversao de valores que nada mais é senao
vontade de nada, querer perecer. Para Adorno e Horkheimer, essa inversao é como um fingir-se
de morto. Abstraido, o homem recalca a mimese com a ratio, mas ja se viu de que maneira: ele
declara os poderes miticos a imagem e semelhanca d’ele mesmo, sendo que ele mesmo ja esta
condenado, sacrificado e morto. A cépia da mimese, imitagao a servigo da dominacao, é imitagao
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do morto. Assim, “até o homem se transforma em um antropomorfismo para o homem”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 55), pois ja ndo se trata do homem, mas de uma coisa
morta que retém sua imagem e que se tornou modelo.

Por tudo isso, a asticia do esclarecimento é também estado de excecao. E submetendo-se
aparentemente a lei da sua natureza que o homem se excetua dela; sacrificando-se a ela, domina-
a. A consciéncia da let funciona como justificacao ideolégica para o dominio. O esclarecimento
regride ao mito na exata medida em que simplesmente inverte o pélo mitico da dominacao. Se,
no entanto, essa inversio é uma astucia ideoldgica, ela ndo produz verdadeiramente excecao ou
liberag¢ao, mas sim o aprofundamento da servidao. O esclarecimento se revela puramente formal
e a esséncia do formalismo é a capacidade de vigéncia mesmo quando contrariada por um
contetdo pratico. O estado de excecdo é aquele em que a lei oficial continua vigendo enquanto é
violada na pratica. Do mesmo modo, o esclarecimento aparenta uma razao livre enquanto
potencializa a servidao real.

Ha dois exemplos marcantes da excegao na Odisséia. O primeiro é o préprio episédio das
sereias: Ulisses é submetido ao canto das sereias, porém alienado, amarrado pela tripulacao —
“ele arranjou um modo de, entregando-se, ndo ficar entregue a elas” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 57). O segundo é o encontro de Ulisses com o ciclope Polifemo.
Ulisses “se finge de morto” na medida em que se identifica como “ninguém” (conforme um
trocadilho grego entre Odysseus e Oudeis), isto é, ele obedece a lei que obriga a autoidentificacao
negando-a, oferecendo-a um conteudo vazio que a frauda.

Na verdade, o sujeito Ulisses renega a prépria identidade que o transforma em sujeito e
preserva a vida por uma imita¢do mimética do amorfo... Mas sua autoafirmacao é, como
na epopeia inteira, como em toda civilizacido, uma autodenegacio. Desse modo o eu cai
precisamente no circulo compulsivo da necessidade natural ao qual tentava escapar pela
assimilagdo. Quem, para se salvar, se denomina Ninguém e manipula os processos de
assimilagdo ao estado natural como um meio de dominar a natureza sucumbe a hybris.

(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 63)

A astucia do esclarecimento, a maneira burguesa de se autoconservar é mais uma vez
caracterizada como abstracdo ou autoafirmacao/autodenegacao. Ela opera mediante a
manipulacido dos processos de assimila¢do, manipulagdo da mimese, e por isso s6 pode ser mera
copia ou imitagao do amorfo, do morto. Por isso, finalmente, o esclarecimento regride ao mito ao
recair na supersti¢ao, conservando contra si mesmo um poder superior que continua a submeté-
lo: o0 esclarecimento recai no formalismo fetichista, no estado de excecao.

Quando os autores estendem o expediente de Ulisses para “toda civilizacao” é inevitavel
recordar a critica ao formalismo da prépria subjetividade moderna, tal como elaborada por
Marx em A questdo judaica. Os direitos do homem e do cidaddo s6 aparentemente estdo
vinculados. A figura do cidaddo representa uma emancipacio politica, meramente formal, que
quase sempre nao corresponde a emancipacao humana real, de modo que o homem se declara
cidadao (ou ninguém) para continuar sendo “homem separado do homem e da comunidade”
(MARX, 2010, p. 48)6. Assim, “a vida politica se declara como um simples meto, cujo fim é a

0 Blanchot, em nota, segue a tradi¢do desta critica marxiana quando afirma que a questdo do ser-judeu e a do Estado de Israel,
apesar de influenciarem uma a outra, nio se identificam: “se essa tarefa ela prépria — a que passa pela edificacdo de uma morada
e, finalmente, de um Estado — responde parcialmente a questio da salvaguarda dos judeus, ndo pode constituir uma resposta a
questdo que coloca o ser-judeu e que é uma questio universal” (BLANCHOT, 1969, p. 79). A verdade ndémade nao se reduz a
razdo de Estado.
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vida da sociedade burguesa” (MARX, 2010, p. 51). De acordo com o destaque do préprio Marx,
significa dizer que o homem separado do homem, da comunidade e da natureza, que se abstraiu
e por isso se esclareceu, faz da prépria abstragao o meio através do qual é possivel viver alienado.
O préprio homem tem entdo de se converter em meio. Isso é importante para se compreender o
momento mais polémico do primeiro Excurso da Dialética do Esclarecimento, a associagao entre
Ulisses e o judeu.

A dialética da interversao entre mito e esclarecimento segue, portanto, um roteiro
vertiginoso, que Adorno e Horkheimer preferem denominar maniaco ou compulsive. O sujeito
esclarecido que, amedrontado, nao hesita em renunciar a si mesmo para dominar, ndo pode
suportar o anonimato por muito tempo, pois isso o precipitaria num abismo, e tem de se afirmar
novamente na dominacao real, de maneira mais cruel e cinica, para depois de novo desaparecer,
e assim sucessivamente. Apos se safar como Ninguém, Ulisses precisa judiar o ciclope e revela
seu nome sadisticamente. Adorno e Horkheimer chamam a isso “dialética da eloquéncia”,
elemento caracteristico do esclarecimento: discurso compulsivo que tenta aparentar
superioridade quando, na verdade, advém de um profundo medo. E entio que surge uma
desconcertante comparacao:

Oudeis, que se dd compulsivamente a conhecer como Ulisses, jd apresenta os tragos
caracteristicos do judeu que, mesmo na angtstia da morte, se gaba da superioridade que
dela resulta; e a vinganga contra o mediador ndo aparece s6 ao fim da sociedade
burguesa, mas ja estd em seu comeco como a utopia negativa a qual toda forma de

violéncia sempre tende. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 64)

Primeiramente, o judaismo do esclarecimento que permeia a comparagao nao pode
surpreender, visto que o ensaio inicial de Dialética do Esclarecimento apresentou em termos
judaicos, por assim dizer, tanto a falsa imita¢ao dos poderes miticos que decorre do mecanismo
da abstracao (“fazer-se imagem e semelhanga”), quanto a lei-mor do esclarecimento coincidente
com o segundo mandamento, o principio iconoclasta. Mesmo assim, invocar essa genealogia
distante é muito mais tranquilo do que invocar o judeu a beira do exterminio. No entanto, para
compreender a comparacido entre Ulisses e o judeu’ é preciso voltar ao tema central do
autosacrificio e aquela consequéncia derradeira: o telos da dominacao se anula e o esclarecimento
passa a agredir a propria vida, indo do genocidio ao suicidio. Adorno e Horkheimer, intelectuais
de ascendéncia judaica, sdo honestos o bastante para reconhecerem que os judeus enquanto raca
— um delirio; ou mesmo enquanto povo autodeterminado (politica e/ou religiosamente) — nao
precedem o ser humano, este sim a questdo em jogo. Além disso, sdo duros o bastante para
apontarem um autoengano fatal dos judeus: eles padecem do préprio judaismo; nao
particularmente da religido, mas daqueles elementos judaicos que se aliaram ao esclarecimento,
tornaram-se hegemonicos e finalmente passaram a trucidar o préprio judeu, além de
marginaliza-lo secularmente. Embora aterradora, a Shodh nao é “privilégio” dos judeus e
acontece onde quer que o esclarecimento se torne mito. No trecho em comento, o judeu que se
regozija morrendo é o icone perturbador, mas absolutamente necessario para se fazer a critica
radical da sociedade burguesa e esclarecida incubadora do fascismo. O judeu que se regozija
morrendo revela a face suicidaria da sociedade como um todo, o que o Telegrama 71 de Hitler

7 Cf. também sobre este ponto especifico o artigo de James I. Porter, Odysseus and the Wandering Jew: The Dialectic of Jewish
Enlightenment in Adorno and Horkheimer (2010, pp. 200-213).
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(“St la guerre est perdue, que la nation périsse”)? s6 veio confirmar. Por isso, “ninguém” se adapta
tanto a fic¢ao juridico-politica — o plano do cidadao, quanto ao mais nu e cru exterminio — o
plano do homem. E Ulisses, o judeu, sabe disso. Ele mesmo se converteu em meio para sua
prépria aniquilagao®. O judaismo, neste preciso sentido, representa o racismo, a violéncia que a
sociedade esclarecida sempre acaba por impor a si mesma, na medida em que emerge como
“utopia negativa”.

Judaismo, ticket para um novo humanismo

Elementos do antissemitismo, Gltimo ensaio de Dialética do Esclarecimento, dividido em
sete teses, pode ser lido imediatamente a partir dai: “Os judeus sdo hoje o grupo que, tanto
pratica quanto teoricamente, atraem sobre si a vontade de destruicio que uma falsa ordem
social gerou dentro de si mesma. Assim, eles sdo de fato o povo eleito” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 139). E porque o judeu jamais estd verdadeiramente fora da ordem
social que, no sentido da acida ironia, sua eleicdo ou excecao (ex-capere: capturar fora) é produto
dessa mesma ordem, converge para uma mesma projecao doente: “os racistas exprimem sua
prépria esséncia na imagem que projetam dos judeus” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
139). Ora, a esséncia dessa “falsa ordem social” é a universalizacao ideal da abstra¢dao ou da
segregacao reais — da propriedade privada, diria Marx. Por isso, o fascismo nao esta longe do
liberalismo: “A raca, hoje, é a autoafirmacido do individuo burgués integrado a coletividade
barbara” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 140).

Na tese Il, os autores avaliam a sustentabilidade da explicacdo de que o antissemitismo
seria como uma “valvula de escape”. Ele seria a faria correspondente a uma massa infeliz,
quando ela pressente que os direitos humanos universais sdo um engodo e se depara com
algumas concessoes liberais locais de “felicidade sem poder”. Assim, as vitimas sdo
intercambiaveis segundo a conjuntura (vagabundos, judeus, cristdos, ciganos, homossexuais,
etc.) e podem se tornar os algozes: “perseguidores e vitimas pertencem ao mesmo circulo
funesto” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 141). No caso do judeu, as imagens do
banqueiro e do intelectual sdo os sinais que canalizam o 6dio generalizado: “o dinheiro e o
espirito, expoentes da circulacio, sdo o sonho renegado daqueles que a dominacao mutilou e de
que ela se serve para sua préopria perpetuacao” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 143).

Com a consolidag¢ao da burguesia — continua a tese III —, a dominacao foi disfarcada pela
producao, pela “ideologia que encobria a esséncia do contrato de trabalho e a natureza
rapinante do sistema econdémico em geral” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 144). A
massa trabalhadora expropriada na fonte s6 sente a injustica quando mede seu poder aquisitivo
no mercado. E no mercado, “o comerciante é o oficial de justica para o sistema inteiro e atrai
para si o 6dio voltado aos outros. A responsabilidade do setor da circulagdo pela exploragao é
uma aparéncia socialmente necessaria” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 144). Adorno e
Horkheimer derivam boa parte do antissemitismo, portanto, do tempo demasiado que os judeus
ocuparam o setor de circulagdo, ndo por vocacdo, mas por destino (ADORNO;

8 Em Mil Platés, no capitulo “Micropolitica e segmentaridade”, Deleuze e Guattari comentam este telegrama a partir da nog¢ao
de Paul Virilio de estado suicidario. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1980, pp. 281-283.

9 Cf. “a vinganca contra o mediador...”. A palavra Miittelsmann, em alemao, middleman, em inglés, recebeu duas tradugdes
diferentes na edic¢ao brasileira, mediador e intermedidario (ADORNO; HORKHEIMER, 1947, p. 64; 169). Trata-se do estigma do
intermedidrio comercial que se fixou no judeu e lhe atraiu o 6dio. Se o Capital consome trabalho morto, a morte se efetiva no
momento da circula¢do, no meio de troca; a lei da queda da taxa de lucro revela sua légica suicida, a vinganca contra si.
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HORKHEIMER, 2006, p. 145). Por mais que eventualmente tenham prosperado, quase sempre
isso nao mudou seu desenraizamento e muito frequentemente se deu pela via da assimila¢ao, do
batizado cristdo. Segundo os autores, além de, no maximo, serem tolerados na sociedade, sempre
dependentes da tutela e da alianga com o poder do momento!?, os judeus foram usados como
emissarios do capitalismo, atrairam sobre si a rejeicdo a tal colonizagdo e no final ainda foram
descartados.

Os judeus foram os colonizadores do progresso. Desde a época em que ajudaram, como
comerciantes, a difundir a civilizagdo romana entre os gentios europeus, eles sempre
foram, em consonidncia com sua religido patriarcal, os representantes de condicdes
citadinas, burguesas e, por fim, industriais. Eles introduziram formas de vida
capitalistas nos diversos paises e atrairam sobre si o 6dio dos que tinham de sofrer sob
elas. Por causa do progresso econémico, que é hoje sua perda, os judeus foram sempre
um espinho na carne dos artesdos e camponeses, que o capitalismo desclassificara.
Agora, experimentam em sua prépria carne o cardter exclusivo e particular do

capitalismo. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 145)

Por fim, ao final da tese 111, os autores afirmam que o antissemitismo é 6dio de si mesmo
dos aproveitadores dos judeus, “ma consciéncia do parasita” (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 145), o que remonta as consideragoes depreendidas do primeiro excurso.

A tese IV trata das razdes religiosas do antissemitismo. Apesar do discurso da raca, a
hostilidade religiosa persiste, ainda que como esclarecimento reificado. E ainda uma fé
fundamentalista aquilo que dirige o racismo. Assim como Freud tinha feito em Moisés e o
monoteismo, os autores comparam judaismo e cristianismo. Enquanto o judaismo era uma fé
praticamente indiferenciada da vida nacional, da preocupacdo com a autoconservacao do seu
povo, o cristianismo, ao absolutizar o finito (operacao sintetizada em Cristo), acabou com a
necessidade de autoconservacio e se tornou um supranaturalismo espiritualizado, uma “ligacao
intelectual com o intelectualmente suspeito”, o que lembra a famosa licio de Jesus sobre o
pagamento dos impostos, dar a Cesar o que é de Cesar, a Deus o que é de Deus (Mt 22, 21 - TEB,
1994, p. 1902). Assim, a religido (o ritual da fé) tende a se tornar o substituto da religido, seja
para o consolo cotidiano do fiel mais inofensivo, seja para a purificacao racial desejada pelo mais
fanatico. Por isso, ao contrario de Freud!!, Adorno e Horkheimer afirmam que o cristianismo é
um retrocesso em relacdo ao judaismo, o qual ainda manteria uma resisténcia ao mal sem
racionaliza-lo e a ideia de uma beatitude imerecida (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 148).

“Tudo o que ndo se ajustou inteiramente ou que fira os interditos em que se sedimentou
o progresso secular tem um efeito irritante e provoca uma repugnancia compulsiva” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 149). Na tese V, examina-se o 6dio a idiossincrasia, a diferenca, e,
muito ao estilo freudiano, apela-se a uma “proto-histéria biolégica” segundo a qual a
socializacdo se deve a fixacao de reacdes as ameacas da natureza: “essas reacdes de contracdo no
homem sdo esquemas arcaicos de autoconservacio” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
149). Quem diz contragao, diz repressdao. A histéria dessa repressiao que possibilita a formagao
social segue as fases da mimese, do mito e do esclarecimento: “Inicialmente, em sua fase magica,
a civilizacdo havia substituido a adaptacdo organica ao outro, isto é, o comportamento

10 “o direito universal garantido pelo Estado era o penhor de sua seguranca; a lei de exce¢do, seu espantalho” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1947, p. 145).
' Em comparacdo ao judaismo, Freud afirma que “no tocante ao retorno do reprimido, o cristianismo foi um avango...”

(FREUD, 1939, p. 125).
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propriamente mimético, pela manipulacao organizada da mimese e, por fim, na fase histérica,
pela préaxis racional, isto é, pelo trabalho” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 149). O
movimento de contra¢do ou repressao ja ¢ um movimento de autoconstituicao defensiva do ego
em detrimento do abandono a diferenca e da dissolucao miméticos. Trata-se novamente do
recurso a abstragdo. A abstracdo separa o homem da natureza, que ele sentia como dominio
ameagador da mimese, da perda de si, e permite entdo que ele imite essa dominagdo ao
contrario, desde que a natureza agora se perca na imagem e semelhanca do homem. Toda a
discussdo em torno do Excurso I é util aqui. Pois essa operacéao dificilmente esconde sua astucia
e sua impoténcia, o fato de que se baseia num autosacrificio, numa autoalienagdo. O
esclarecimento se converte no meio da sua prépria servidao e, na pratica, a prépria sociedade
esclarecida tem de pagar a conta. Isso se da entdo como mimese da mimese, a imita¢do daquela
mimese (isto é, a inversido da dominacao) com a finalidade da sua destrui¢do, que nada mais é do
que o expurgo continuo da prépria vida naquilo que ainda insiste nela como natureza. Como
nada deixou efetivamente de ser natureza, o esclarecimento precisa atribuir a idiossincracia, a
diferenca, e para isso qualquer parte vulneravel da sociedade serve (tese 1I). Ao localizar essa
idiossincrasia, o fascismo franqueia o acesso a mimese, mas de modo controlado e visando sua
destruicdo: é o antissemita que instintivamente é levado a imitar o judeu. Isso s6 pode
novamente indicar aquela tendéncia suicida, autodestrutiva, o 6dio a si mesmo (tese I1I).

Assim como tinha sido sugerido mais claramente no Excurso I, na associacdo entre
Ulisses e o judeu, a tese V termina associando mais uma vez o judaismo ao processo histérico do
esclarecimento através do patriarcado, do monoteismo, da conservacao da pura exigéncia ritual
em detrimento do poder magico, da proibicio de imagens na religiao. Reside
paradigmaticamente no judeu, enfim, como “primeiros burgueses”, o rompimento com a intima
ligacdo mimética e natural. Isso ndo justifica que a idiossincrasia antissemita repouse nos
judeus, mas, se o esclarecimento regressivo é produto da civilizacao judaico-crista, nada mais
“oportuno” que o exterminio dos préprios judeus para demonstrar como essa civilizagao é
nociva contra si mesma.

A tese VI é praticamente um ensaio a parte sobre os elementos psicanaliticos do
antissemitismo. Enquanto mimese da mimese, o antissemitismo opera pela deteccao da
idiossincrasia no outro, pela falsa projecao no outro dos impulsos que nao admite em si, criando
uma realidade paralela, paranoica.!?

Ha varios modos deficientes de proje¢ao, mas s6 uma oposi¢ao refletida ou a mediagao
entre o interior e o exterior é uma projecao auténtica: “s6 a mediacao, pela qual o dado sensorial
vazio leva o pensamento a toda a produtividade de que é capaz e pela qual, por outro lado, o
pensamento se abandona sem reservas a impressao que o sobrepuja, supera a mérbida solidao
em que esta presa a natureza inteira” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 156). A projecao
fascista nao experimenta essa reflexdo e degenera em mero meio de dominacgdo, arma cega
contra os homens e a natureza; seu ego correspondente é inchado e atrofiado ao mesmo tempo,
sofre de megalomania e mania de persegui¢ao: “na medida em que o paranoico s percebe o

12 Nio se discutirda aqui em pormenores como os autores endossam inteiramente a descri¢do freudiana da paranoia como defesa
contra um impulso homossexual (ADORNO; HORKHEIMER, 1947, p. 158), tal como consta na anilise do caso Schreber
(1911). Apoiado em Martin Jay, Rodrigo Duarte oferece uma critica sucinta desse expediente em Mimesis e racionalidade (1993,
pp- 81-82). Além disso, afastadas as hip6teses de mera patologizacio ou até mesmo de homofobia, cabe assinalar que a paranoia
indica, em tltima instancia, uma fixacdo narcisica, isto é, fixacdo na etapa narcisica de desenvolvimento do individuo em
decorréncia da ameaca sentida ante os processos de identifica¢do com o outro. No Semindrio I1, Lacan compreende a psicose
paranoica como integrante do processo de subjetivacdo habitual na modernidade, o que o aproxima do pensamento
frankfurtiano, conforme observa Safatle (2005, p. 35).
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mundo exterior da maneira como ele corresponde a seus fins cegos, ele s6 consegue repetir o seu
eu alienado numa mania abstrata” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 157). E isso também
que sera caracterizado como semicultura, uma projecao de desenvolvimento paralisado, incapaz
da reflexao.!3

O que a peniltima tese procura mostrar é como a paranoia esta sempre a espreita do
conhecimento. O processo cognitivo dito normal também sofre de sua ingenuidade violenta e
irrefletida, e pode se tornar “pensamento objetivador” ou juizo intransigente. A verdade
depende inevitavelmente de uma dose de imaginacao entre o sujeito e o objeto, mas é ai que a
paranoia pode se insinuar. “O pensamento objetivador contém a arbitrariedade do fim subjetivo
que é estranho a coisa” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 159) e nao vé problema em
violenta-la; todo juizo assertivo tem uma brutalidade inerente. Ao invés disso, o verdadeiro
pensamento consegue transitar naquele espaco distorcido da imaginacio fazendo progressivas
correcdes, mobilizando a negatividade ou a negacdo determinada (cf. O conceito de
esclarecimento), a reflexdao. “Ao invés de elaborar intelectualmente o fracasso da pretensao
absoluta e assim continuar a determinar seu juizo, o paranoico se aferra a pretensao que levou
seu juizo ao fracasso” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 160).

Para Adorno e Horkheimer, a falsa projecdo é um mecanismo inerente ao esclarecimento
mitico ou paranoico, ele nao sossega enquanto tiver o que perseguir, e o judeu é o preferido por
causa de uma série de tracos miméticos transformados em tragos idiossincraticos, pouco
importando se sao tracos ja superados ou totalmente arbitrarios: “os tracos da felicidade sem
poder, da remuneracao sem trabalho, da patria sem fronteira, da religido sem mito”.
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 164).

O trecho final da tese VI merece ser citado. Identifica-se no proprio judaismo,
paradoxalmente, o conceito capaz de superar o 6dio da dominacao, a reconciliacao, e sua virtude
verdadeiramente teologal, a espera. A questao judaica é nitidamente traduzida em termos de
questdo humana, tanto que o proprio judeu é chamado a vencer o esclarecimento dominador
dentro de si. Antes disso, porém, a humanidade toda ainda pode ser considerada rac¢a e nao
espécie. O que nao significa que a humanizacdo se tornaria especismo (outra forma de
racializa¢@o), haja vista o final do trecho.!*

O 6dio é o negativo da reconciliacdo. A reconcilia¢do é o conceito supremo do judaismo
) D
e todo o seu sentido consiste na espera, é da incapacidade de esperar que surge a forma
de reagdo paranoica. Os antissemitas estdo em vias de realizar com as préprias forgas seu
negativo absoluto, eles estdo transformando o mundo no inferno que sempre viram nele.
ma reviravolta vai depender da capacidade dos dominados, em face da loucura
U It d der d dade dos d dos, f: da 1
absoluta, de se tornarem senhores de si mesmos e de por termo a ela. S6 com a liberacao
o pensamento relativamente a dominacdo e com a eliminacdo da violéncia seria
d to relat t d 1 d 1
possivel realizar a ideia que até agora permaneceu uma inverdade, a saber, que o judeu é
um ser humano. Isso representaria a passagem da sociedade antissemita, que impele os
judeus e os demais para uma condigdo patolbgica, para a sociedade humana. Essa
passagem realizaria ao mesmo tempo, a mentira fascista, mas como sua contradicdo: a
questdo judia se relevaria, de fato, como o movimento decisivo da histéria. Superando a
doenga do espirito, que grassa no terreno da autoafirmacdo imune a reflexdo, a
humanidade deixaria de ser a contrarraga universal para se tornar a espécie que, embora
9

13 Adorno desenvolve a “teoria da semicultura” em um texto homénimo de 1959.

14 Rodrigo Duarte, no trabalho ja mencionado, por vezes destaca como as reflexdes de Adorno e Horkheimer se esfor¢aram por
superar o ponto de vista exclusivamente humano, considerando seriamente a alteridade da natureza, dos animais, e inclusive
contribuindo para o nascimento do movimento ecolégico alemio (1993, pp. 72-74; 192).
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natureza, é mais que a simples natureza, na medida em que se apercebe de sua prépria
imagem. A emancipag¢io individual e social da dominagdo é o movimento contrario a
falsa projecao, e todo judeu que soubesse vence-la dentro de si perderia toda semelhanca
com a desgraca que irrompe cegamente sobre ele, assim como todos os perseguidos,

homens ou animais. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 164)

A tese VII é um panorama maior acerca da transformacio do liberalismo em fascismo,
cujo conceito principal talvez seja o de expropriacdo psicolégica: “a irracionalidade da
adaptacao doécil e aplicada a realidade torna-se, para o individuo, mais racional que a razao”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 168). A velha ética protestante que orientava a
“pequena empresa psicolégica”, o homo oeconomicus como engrenagem necessaria da economia
de mercado, isso se torna obstaculo, superfluidade para o capitalismo tardio em que as grandes
corporagoes se fundem com aparelhos de Estado, procurando sempre a maior racionalidade

econdmica, isto €, o “menor meio” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 169).

O progresso da sociedade industrial, que devia ter eliminado como que por encanto a lei
da pauperizagao que ela prépria produzira, acaba por destruir a ideia pela qual o todo se
justificava: o homem enquanto pessoa, enquanto portador da razdo. A dialética do
esclarecimento transforma-se objetivamente na loucura. (ADORNO; HORKHEIMER,
20006, p. 168)

Tudo se resume a “uma dire¢ao das massas que nao seja perturbada pela individuacao”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 168). Dai a metafora do ticket. O ticket é a mentalidade
requerida por tal direcao das massas, a passividade com que se aceita todo um bloco de
mecanismos sociais a revelia de qualquer individualidade, espontaneidade, consciéncia prépria.
Comprar o ticket é embarcar na expropriacao psicolégica, na absoluta apatia generalizada: “as
associagoes e as celebridades assumem as fungdes do ego e do superego, e as massas, despojadas
até mesmo da aparéncia da personalidade, deixam-se modelar muito mais docilmente segundo os
modelos e palavras de ordem dadas, do que os instintos pela censura interna” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 167). Para Adorno e Horkheimer, a l6gica do ticket se aplica tanto a
ideologia fascista, quanto a ideologia comunista, tanto para progressistas, quanto para
reacionarios, o que s6 pode significar que a ideologia se normalizou, ndo como contrabando
internacional, mas como pura e simples ditadura da realidade ou mentira a céu aberto. Escolher
qualquer ticket “significa adaptar-se a uma aparéncia petrificada como uma realidade”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 169).

Esse ticket que transforma os sujeitos em autématos pressupde que ao menos seus corpos
ainda guardem vestigios humanos e, portanto, também fornece as regras basicas para suas
compensacdes neurdticas e psicoticas: antissemitismo e toda forma de 6dio catalogado, 6dio
contra a diferenca. O ticket inclui o manejo do “ressentimento dos sujeitos dominados pela
dominacdo da natureza” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 171), que foi desde o inicio a
abstracao do encontro com a diferenca; o ticket, no fundo, é a passagem que leva do
esclarecimento a violéncia.

Nota sobre a interversao

O conceito de interversio (umschlagen) é aqui utilizado como apoio teérico, seguindo as
consideracoes de Ruy Fausto em Dialética marxista, humanismo e anti-humanismo. No nivel da
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pré-histéria do homem, que coincide com o nivel estrutural do capitalismo, “o homem é e nao
¢”. “Ele é somente através de “seus” predicados, que sao negacoes... Porque “por” (setzen, poser)
0 homem, isto é, postular uma pratica “humana” (néo violéncia etc.) num universo inumano (o
do capitalismo e em geral o de todo o pré-socialismo), implica aceitar — se tornar cumplice d’ —
este universo inumano. O humanismo deve, pois, ser rejeitado” (FAUSTO, 2015, p. 51). Ao que
Fausto rapidamente acrescenta: também o anti-humanismo deve ser rejeitado. O contrario
dessas posi¢oes ou fundagoes do entendimento serd, para ele, a razdo dialética, que implica a
supressao (aufhebung) ao invés da interversao.!>

Mas no Capital, ndo é s6 o homem, mas toda uma série de pressuposi¢cdes (no sentido
estrutural, ndo dialético) que sofrem interversio: riqueza, liberdade, propriedade, em geral todas
as nogoes constitutivas da ideologia do capitalismo (FAUSTO, 2015, p. 89). Fausto localiza a
interversdao no capitulo sétimo do livro primeiro de O capital, a saber, na teoria da reprodugao,
ou da passagem da acumulacdo primitiva para a acumulacdo capitalista. Conforme o resumo de
Fausto:

uma volta do capital ou cada volta do capital obedece a lei de apropriacdo ou de
propriedade das economias mercantis, lei segundo a qual a apropriacdo dos produtos se
faz pela troca de equivalentes e depende, em tltima instancia, do trabalho préprio. Mas
a repeticdo das voltas do capital — e portanto o cumprimento reiterado da lei de
apropriacdo pelo trabalho e pela troca de equivalentes — interverte esta lei na lei da
apropriacdo capitalista, apropriagdo sem equivalente do trabalho alheio. (FAUSTO,
2015, p. 76)

Aquilo que em tese era uma liberdade inicial para a relagdo de trabalho se torna
obrigacdo de alienar o trabalho para poder sobreviver, aparéncia de liberdade; a propriedade se
torna desapropriacao (ou alienagao); a riqueza, pauperizacao, etc.

No nivel estrutural, a posi¢cdo do capitalismo pressupée o homem, mas homem negado,
universal abstrato — é até onde Fausto identifica que vai a analise anti-humanista de Althusser.
Para o pensamento dialético, entretanto, essa negacdo abstrata que, a rigor, é o moébile da
interversdo, ¢ novamente negada (conservando o homem enquanto pressuposto, mas do ponto
de vista de seu vir-a-ser, do ponto de vista do socialismo, para dizer logo tudo) na supressao
(desta vez negacdo determinada), alcangando-se o universal concreto, a reconciliacdo entre
propriedade e trabalho, separados no capitalismo.

Seguindo a pista dada pelo préoprio Marx no Prefacio da segunda edi¢ao de O Capital,
Adorno, Horkheimer e Fausto estdo atentos a importancia da dialética (e de Hegel) como arma
critica contra a interversdo. Ao distinguir pensamento dialético e entendimento em torno da
“necessidade de fundacao”, Fausto acaba dialogando involuntariamente com um dos termos
invocados na Tese VI dos Elementos do Antissemitismo, a espera: a aufhebung dialética “se
apresenta como uma espécie de “suspensao” do ato de fundar a espera do transcurso do tempeo...
a dialética pde entre parénteses o ato de fundar para se apropriar tedrica e praticamente do
mundo” (FAUSTO, 2015, p. 56). Uma espera critica e ndo passiva, portanto. Na confluéncia
entre esclarecimento e capitalismo tardio, vé-se a interversao entre luz e trevas, “e se fundar é

150 termo aufhebung, que agrega trés sentidos (nega¢io, conservacio, elevacio), oferece dificuldades de traducao. Em nota,
Fausto explica que opta por supressdo para preservar o sentido da contradi¢ao (FAUSTO, 1983, p. 203). Na traducdo da
Dialética Negativa de Adorno, Marco Antonio Casanova opta por “suspensdo” (ADORNO, 2009, p. 21). Ja Paulo Meneses, na
traducdo da Fenomenologia do Espirito de Hegel, obra que consagrou o uso do termo, optou por aglutinar supressio e assuncio,
formando a palavra “suprassunc¢ao” (HEGEL, 2019, p. 7).
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clarificar... o maximo de clareza é na realidade obscurecimento” (FAUSTO, 2015, p. 55). E o
préprio Fausto, finalmente, em outro lugar, que afirma: “Adorno e Horkheimer desenvolveram,
num livro famoso, o tema da “dialética do Aufklirung”, o da interversao do iluminismo em

mito...” (FAUSTO, 2008, p. 180).
Nota sobre a mimese

E haveria semelhancas, afinidades eletivas entre mimese e dialética? Os termos em que se
formula esta pergunta remetem evidentemente a Goethe e Benjamin (mas por que nao também
a Wittgenstein?). “Afinidades eletivas”, como se sabe, era um termo técnico extraido da quimica
que Goethe utilizou para caracterizar a intriga entre casais de seu romance homénimo. Assim se
destacava a mitua interferéncia entre os reinos da razao e da paixao sob o dominio de uma
mesma natureza. Quanto a Benjamin, para além da critica que fez desse romance, importa
notar, junto a muitos comentadores, sua influéncia na produ¢ao madura de Adorno, enquanto
escritos da década de 1930 como A doutrina das semelhancas e A capacidade mimética certamente
contribuiram para o tratamento da mimese ja na Dialética do Esclarecimento. Ai, porém, sio
agregadas novas referéncias a essa constelacao:

[...] a tendéncia a perder-se em vez de impor-se ativamente no meio ambiente, a
propensdo a se largar, a regredir a natureza. Freud denominou-se pulsdo de morte,
Caillois le mimétisme. Um vicio semelhante atravessa tudo o que se opde ao progresso
inflexivel, desde o crime, que é um atalho evitando as formas atuais do trabalho, até a
obra de arte sublime. A moleza com respeito as coisas, sem a qual nio existe arte, néo

estd tdo afastada da violéncia crispada do criminoso. (ADORNO; HORKHEIMER,
20006, p. 187)

Que a mimese é essa tendéncia a perdicdo no ambiente, a identificagdo com o
radicalmente outro associado a natureza, ja tinha sido marcado por Adorno e Horkheimer nos
trés ensaios aqui estudados. Igualmente que essa tendéncia é recalcada pela racionalidade
dominadora, refluindo uma mimese da mimese, uma mascara mortuaria, que Gagnebin (1993)
descreve perspicazmente como “mimese perversa”’, em que pese o recurso dos autores a
paranoia, e ndo a perversao, como modo de identificacdo social correspondente a tal
racionalidade. Agora surgem trés novas referéncias: a pulsdo de morte, o mimetismo e a arte.
Esta dltima nao é tanto uma novidade, haja vista aquela ambiguidade ressaltada no canto das
sereias. As duas primeiras podem ser rapidamente abordadas com o auxilio das observacdes de
Safatle.

Importa a Safatle, de inicio, afastar-se de certa interpretacdo hegemdnica da mimese
adorniana (reportada a Habermas e Honneth) como retorno a uma natureza originaria ou a um
“ser” que funcione como fundamento positivo de sentido. Ao invés disso, “sendo a mediagao
posta como um processo universal, é simplesmente impossivel a natureza aparecer como locus do
originario ou do arcaico” (SAFATLE, 2005, p. 33). Em Adorno, a natureza funcionaria muito
mais como “figura do negativo” (SAFATLE, 2005, p. 33), daquilo que sempre acaba excedendo
a pretensdo totalitdria da razdo. Freud e Caillois teriam mostrado duas faces dessa mesma
negatividade.! No primeiro caso, a pulsdo de morte indica uma inadequacao insuperavel entre a
pulsdo e suas metas, de modo a, no limite, levar o individuo de volta ao inorgéanico. Se a isso

16 Neste pardgrafo, segue-se a abordagem de Safatle (2005, pp. 36-38) a respeito dessas duas referéncias.
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acrescentarmos o comentario de Giacoia sobre o dualismo pulsional freudiano, articulando as
pulsdes de morte e de vida, entende-se melhor como o recurso adorniano a pulsdao de morte,
segundo Safatle, intenciona liberar a produgao de subjetividades abertas ao nao-idéntico que as
constitui por dentro e ndo apenas adequadas a padrdes simbdélicos identitarios!”. Quanto ao
mimetismo em Caillois, trata-se de uma tendéncia animal a “pura” semelhanca espacial, nao
uma semelhanca determinada a algo, embora ela acabe se efetivando de algum modo; aquém de
uma atividade de defesa ou de predacao, ela é um pathos da semelhanca. As referéncias a Freud e
a Caillois sdo articuladas por Safatle em torno daquilo que Adorno designou na Dialética
Negativa como “primado do objeto”:

o objeto é aquilo que marca o ponto no qual o eu néo reconhece mais sua imagem, ponto
no qual o sujeito se vé diante de um sensivel que é “materialidade sem imagem”, cuja
confrontacdo implica um perpétuo descentramento. A mimesis aparece assim sob o
aspecto de reconhecimento de si na opacidade do que sé se oferece como negacéo.

(SAFATLE, 2005, p. 38)

Trata-se de insistir na opacidade e na resisténcia de uma instancia objetiva nao-idéntica
que preserva a negatividade do processo dialético e previne a identidade de qualquer
absolutizagao. Isso também foi mostrado no estudo de Duarte sobre a concepcao de dominio da
natureza em Adorno. Duarte considera que a dialética entre mimesis e racionalidade s6 se
“resolve” na teoria estética de Adorno (o que, a bem dizer, envolve mais do que apenas a obra
péstuma homdnima). O dominio da natureza revela uma ambiguidade que consiste na mediacao
mitua entre arte e natureza (DUARTE, 1993, pp. 16; 61; 66; 133-148; 185-186). Por um lado, a
natureza aparece como instancia da nao-liberdade, obstaculo que deve ser dominado em prol da
unidade do Eu; por outro, o Eu nido s6 é obrigado a se constituir pela mediacdo com tal
instancia, como também ela é o que inexoravelmente impedira uma unidade absoluta (ou uma
mediagdo total subjetivo-conceitual-sintética de que Adorno acusa Hegel'®). O paralelo com a
obra de arte, ou aquilo que se poderia chamar de racionalidade mimética (diametralmente
oposta a racionalidade instrumental), esta na necessidade do tratamento artistico dos materiais.
Por isso nao ha retorno rousseauista a uma natureza originaria, nem compulsido a dominacao de
uma natureza adversdria, mas “composi¢cao”!” com a maxima intensidade possivel do sujeito e
do objeto em relacao, relagao, porém, nunca esgotavel, mas exorbitante, como também diria
Blanchot.

Finalmente, a afirmacao da relacdo entre mimese e dialética é simplesmente o nticleo da
argumentacao da Introdugdo da Dualética Negativa. Neste texto, Adorno empreende dois
grandes movimentos, entre outros: defender a possibilidade (a “utopia”, como chegar a dizer

17 Cf. GIACOIA, 2020. A articulagio criativa das pulsGes de morte e de vida certamente se distingue da supremacia da pulsio de
morte nas dinidmicas suicidas do esclarecimento e do capitalismo. Isso leva a uma ressignificagdo da morte que convoca Blanchot
e se liga ao tema do mimetismo em Caillois. No ensaio A grande recusa, Blanchot critica a no¢io heideggeriana da morte como
derradeira possibilidade da impossibilidade de ser e reivindica para ela a pura impossibilidade ou o “pathos do exterior” como
modo radicalmente afirmativo de presenca, de ser, de vida (BLANCHOT, 1969, pp. 73-94). A morte se torna a experiéncia viva
de uma “intimidade com o Exterior”, o que conversa de perto com o conceito de Caillois e ainda mais com a nocédo lacaniana de
“extimidade” ou exterioridade intima (cf. Seminario VII, entre outros).

18 “A mediagdo nao significa de maneira alguma que tudo é absorvido nela, mas postula que aquilo por meio do que ela é
mediada é algo que ndo se deixa absorver; a prépria imediatidade, porém, representa um momento que nio carece do
conhecimento, da mediag¢do, como essa media¢io carece do imediato... A equivocidade no conceito de mediagio — uma
equivocidade que exige a equipara¢do mitua dos polos reciprocamente contrapostos a custa de sua diferenca qualitativa da qual
absolutamente tudo depende — remonta a abstra¢ao” (ADORNO, 1966, p. 149).

190 sentido de composi¢ao é 0 musical mesmo. Cf. ADORNO, 1966, pp. 142-144.
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varias vezes) de uma dialética nao identitaria e nao totalitaria, e seu pressuposto, a mediagao do
conceitual no nao-conceitual. Tudo passa pela critica do idealismo absoluto hegeliano, com seu
“primado do sujeito”, ao mesmo tempo em que reconhece sua contribuicdo: “Hegel tinha
restituido a filosofia o direito e a capacidade de pensar em termos de conteido” (ADORNO,
2009, p. 14). No interior do préprio sistema hegeliano, a dialética do método expde sua
insuficiéncia diante da dialética da coisa (ADORNO, 2009, p. 48). A dialética negativa é
movimento que, no interior do conceito, apresenta a contradi¢io (real), o nao-idéntico, o nao-
conceitual, enfim, o mimético, como necessidade e resisténcia indissolavel inerente ao préprio
conceito. Longe de ser um método aplicado de fora, “seu nome néo diz inicialmente sendo que os
objetos nao se dissolvem em seus conceitos” (ADORNO, 2009, p. 12). Adorno procura uma
alternativa tanto contra o idealismo/ontologismo, quanto contra o materialismo dogmatico:
“para a dialética, a imediatidade nao permanece aquilo pelo que ela se apresenta
imediatamente. Ela se transforma em momento ao invés de ser fundamento” (ADORNO, 2009,
p. 41). Portanto, ndo se trata de mera afirmacao da diferenca, mas de mediacao na diferenca.
Em Adorno, paradoxalmente, a mimese quer dizer a diferenca. Todos esses elementos da mimese
compoem uma racionalidade reconciliada com o nao-idéntico, com o diferencial e, por isso,
capaz de empenhar um novo humanismo bem préximo daquele concebido por Blanchot,
afinidade que este artigo pretendeu sustentar. Talvez o trecho abaixo dé conta dessas breves
indicag¢des, além de recuperar os temas da Dialética do Esclarecimento abordados neste artigo.

O ideal do diferenciado e nuangado, que o conhecimento nunca esqueceu totalmente até
os mais recentes desenvolvimentos, apesar de todo “science is measurement”, ndo se
relaciona somente com uma capacidade individual, dispensavel para a objetividade. Ele
recebe seu impulso da coisa. Diferenciado é aquele que, na coisa e em seu conceito, ainda
consegue distinguir o mais infimo que escapa ao conceito; somente a diferencialidade
alcanca o mais infimo. Em seu postulado, ou seja, no postulado da faculdade da
experiéncia do objeto — e a diferencialidade é a sua experiéncia transformada em forma
de reacdo subjetiva —, o momento mimético do conhecimento, o memento da afinidade
eletiva entre aquele que conhece e aquilo que é conhecido, encontra refigio. No interior
do processo conjunto do esclarecimento, esse momento vai se desfazendo pouco a pouco.
Mas esse processo ndo o afasta totalmente, na medida em que ndo quer anular a si
mesmo. Ainda na concep¢do de um conhecimento racional, livre de toda afinidade,
sobrevive o tatear em dire¢do aquela concordancia que outrora era incontestdvel para a
ilusdo magica... o momento mimético se funde por sua parte n curso de sua secularizac¢io
com o momento racional. Esse processo compreende-se como diferencialidade.

(ADORNO, 2009, p. 46)2°

20 Agradecimento: ao Prof. Dr. César Kiraly (UFF) e a Sociedade Cética das quintas-feiras.
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