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RESUMO:

No artigo, estudaremos o pensamento filoséfico de Olavo de Carvalho, especialmente no que concerne a sua posi¢ao frente ao movimento negro
brasileiro e norte-americano em sua luta por reparac¢io pelo colonialismo-escravismo-racismo. Argumentaremos que sua recusa de qualquer
prdxis reparatéria para com as minorias politico-culturais e sua posi¢do de um nio-lugar das tradi¢des negro-africanas no contexto da cultu-
ra/civiliza¢ao ocidental, incluindo-se sua defesa da inferioridade da cultura/civiliza¢io negro-africana quando comparada com a tradi¢ao judaico-
crista, greco-latina e medieval-renascentista, sdo fundadas por uma metafisica dualista com cardter altamente antimoderno e antimodernizante,
em que a dindmica especifica que perpassa o “drama humano frente ao universo e a eternidade” se caracteriza (a) pela luta entre necessidade
natural (Behemot) e consciéncia individual (Leviata), a qual s6 pode ser vencida pela correla¢ao de graca divina por Jesus Cristo e interioriza¢ao
e intui¢do pessoais, diretas, imediatas e imediadas por parte de cada individuo para com Deus; (b) pela recusa da politica, da histéria e da a¢ao
intersubjetiva, afirmadas como materialismo e, nesse sentido, como lugar das ideologias politicas totalitarias (do qual a modernidade iluminista
é o maior exemplo); e, finalmente, (c) pela centralidade do espiritualismo, da relagio intima e direta entre Deus e homem, mediada pela Revela-
¢do, 0 que aponta para a inexisténcia, no pensamento de Olavo de Carvalho, de pardmetros objetivos de discussdo, de interacao e de justificagao
racionais — dai, inclusive, sua deslegitimacéo da ciéncia, da politica, da histéria e da acdo institucional macroestrutural, e seu apelo ao individua-
lismo metodolégico intuicionista-espiritualista.

PALAVRAS-CHAVE: Escravidao; Povos negros; Reparagao; Civiliza¢ao ocidental; Periferizacao.

“SOMEONE HAS TO SAY THE TRUTH TO BLACKS”: OLAVO DE CARVALHO
ON BLACK-AFRICAN CONTRIBUTION TO WESTERN CULTURE”

ABSTRACT:

In the paper, we will study Olavo de Carvalho’s thought, focusing on his position regarding Brazilian and American Black movement in its
struggle for reparation in terms of colonialism-slavery-racism. We will argue that his refusal of any reparatory praxis to political-cultural minor-
ities and his position of a non-place for Black-African traditions in the context of Western culture/civilization, as with respect to his defense of
the inferiority of Black-African culture-civilization when compared to Jewish-Christian, Greek-Latin and Medieval-Renaissance tradition, is
pervaded by a dualist metaphysics with a highly anti-modern and anti-modernizing character, in which the dynamic of streamlining of “human
drama about universe and eternity” is constituted (a) by the struggle between natural necessity (Behemont) and individual consciousness (Levi-
athan), that can only be won by the correlation of divine grace given by Jesus Christ and personal direct and immediate interiorization and
intuition by each individual with God; (b) by the refusal of politics, history and intersubjective action as basically materialism and, in this
sense, as the sphere of totalitarian political ideologies (to which Enlightnment modernity is the biggest example); and, finally, (d) by the cen-
trality of spiritualism, of intimate and direct relation between God and man, mediated by Revelation, which points to the non-existence, in the
Olavo de Carvalho’ thought, of objective parameters to rational discussion, interaction and justification — that is the reason of his delegitima-
tion of science, politics, history and macro-structural institutional action, and his appeal to methodological, intuitionist and spiritualist individ-
ualism.

KEYWORDS: Slavery; Black Peoples; Reparation; Western Civilization; Pheripheralization.
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Consideracoes iniciais

No artigo, reconstruiremos a posi¢ao de Olavo de Carvalho relativamente a reivindica-
cao, pelo movimento negro brasileiro e americano, de reparacao pratico-politico-institucional
pelo colonialismo-escravismo-racismo contra os povos negros, de modo a salientar suas ideias
estruturantes, a saber: (a) negros ndo tém direito a reparagio alguma e ela representa uma in-
congruéncia e uma seletividade, ja que, antes de seres escravizados, os préprios negros — quando
foram farads no Egito — escravizaram judeus e arabes; (b) a culpa pela escravizacio dos negros é
dos préprios negros, por causa de sua cultura decadente, desestruturada e degenerada, cujo mai-
or exemplo sdo suas tradiges religiosas magico-animistas africanas; (c) negros nio deram ne-
nhuma contribuicao cultural a civilizacao ocidental, mas apenas uma contribuicao material, sob
a forma do trabalho escravo, ndo tendo por que reivindicar qualquer tratamento especial por
parte do Ocidente branco; e, finalmente, (d) a cultura negra é inferior a cultura ocidental, a tra-
dicao judaico-crista, a ontoteologia greco-latina-medieval e ao Renascimento, nao podendo se-
quer ser equiparada com esta, o que mais uma vez mostra que os negros mais ganharam que
perderam com a colonizacao.

Essa posi¢do, como argumentaremos ao longo do texto, é caudataria de uma metafisica
da existéncia humana que se constitui e se desenvolve a partir de alguns principios estruturais, a
saber: (a) o drama humano no universo e na eternidade é dinamizado em termos do combate
entre a necessidade natural ou materialismo, como pode ser exemplificado através da escatologia
judaico-crista por meio da figura de Behemot, e o individuo de carne e osso (ou a consciéncia
angustiada, influenciada pelos instintos, desejosa da verdade), tal como podemos perceber mais
uma vez pela escatologia judaico-crista em termos da figura de Leviata; (b) nao existe a socie-
dade, nao existem condi¢des intersubjetivas com carater macroestrutural (ou, se existem, nio
dao a palavra final em termos de determinacao dos processos de socializacao e de subjetivacao),
mas apenas o individuo jogado no ambito da materialidade e dependente da graca divina para
efetivamente sobreviver e se salvar dessa perspectiva totalizante prépria ao materialismo como
necessidade natural; (c) a politica e a histéria sdo o espago da materialidade, nela (materialida-
de) nédo existe Deus e ndo pode haver salva¢do, de modo que a consequéncia da centralidade da
historia e da politica — que a modernidade iluminista, materialista, relativista e ateia radicalizou
— é a consolidacao de ideologias politicas totalitarias demarcadas por violéncia estrutural; (d) o
acesso a verdade somente pode ser feito em termos de uma relacao verticalizada do homem para
Deus e de Deus para o homem, por meio da interiorizagao pessoal, imediata, direta, imediada e
espiritualista, em que cada individuo, adentrando em sua alma, alcanga a iluminacao divina —
aqui, a politica, a histéria e a agdo intersubjetiva humana nao permitem o acesso a verdade,
uma vez que, por serem basicamente materialistas, sdo e geram apenas ideologias politicas tota-
litarias; e, assim, como consequéncia, (e) é necessaria uma perspectiva antimoderna e antimo-
dernizante que nega a historia, a politica e a acdo humana intersubjetiva em favor da revelacao
judaico-crista, da graga divina e do espiritualismo intuicionista. Assim, para Olavo de Carvalho,
posicdes historico-politicas, discussao e justificacao racionais, estruturas sociais e a¢ao intersub-
jetiva sao apenas ideologia, ndo conseguem nos dar uma base objetiva de legitimacao e um fun-
damento normativo intersubjetivamente vinculante, da mesma forma como representam a mais
nefasta consequéncia da degeneracdo moderna como perspectiva pés-metafisica ou poés-
tradicional. E isso significara, para ele, a necessidade da retomada da ontoteologia classica, s6
que interpretada de modo renovado como espiritualismo privatista-personalista e intuicionismo
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anticientifico, antipolitico e antiparadigmatico, ou seja, como postura antimoderna e antimo-
dernizante, altamente individualista e antissistémica.

“Alguém tem de dizer aos negros a verdade”: Olavo de Carvalho, o movimento negro e o
(nao)lugar da cultura negro-africana na civilizac¢ao ocidental

Um dos eixos estruturantes da critica realizada por Olavo de Carvalho ao movimento ne-
gro brasileiro e norte-americano consiste exatamente na recusa de que os povos negros tenham
produzido e, por consequéncia, legado uma contribui¢ao cultural substantiva a civilizacdo oci-
dental. Com efeito, para o referido autor, negros, por meio do trabalho escravo e, aqui, como
objetos/animais racializados, efetivamente produziram — e lhes foi usurpada — enorme riqueza
material que possibilitou o enriquecimento de elites coloniais e das metrépoles as quais estavam
direcionadas, mas é somente isso: produziram apenas riqueza material, ndo foram artifices de uma
cwilizagdo. Nenhuma contribui¢ao cultural e nenhum progresso civilizacional dignos de nota
vieram dos povos negros, foram gerados por eles a humanidade e, portanto, ndo apenas nao ha
lugar central para a cultura africana no que se refere a formacao e ao desenvolvimento da cultu-
ra/civilizacao ocidental, como também, por causa disso, ndo se gera qualquer prdxis reparatoria
frente a instrumentalizacio, a menorizagao e ao etnocidio-genocidio dos povos negros (e indige-
nas) em termos exatamente da escravidao colonial. Ele nos diz:

A contribui¢do bdsica dos negros ao Brasil foi dada através do trabalho escravo, que constru-
iu a riqueza da colénia e do império: foi uma contribuicdo material, nio cultural. E os
elementos de cultura africana que se introduziram na nossa mentalidade, se sdo um fato
histérico e antropolégico inegdvel, tém um valor, para dizer o minimo, duvidoso. Pois,
se os negros africanos sdo de fato, como proclamam, descendentes da classe dominante
egipcia, entdo, ao ter seus primeiros contatos com o dominador mugulmano ou europeu,
ja eram um povo decadente, enfraquecido, reduzido das antigas glérias imperiais a dis-
persdo tribal e a impoténcia de uma vida diminuida: que grande contribui¢io cultural
podiam dar aos dominadores muc¢ulmanos ou cristaos que entdo iam alcangando o ma-
ximo esplendor de suas respectivas civiliza¢oes? (CARVALHO, 2018, p. 85; os destaques

830 nossos).

A questao de fundo, especifica a passagem acima, diz respeito a legitimidade ou a ilegiti-
midade da reparagao aos negros pela escravidao colonial (e, inclusive, pela atualidade do racis-
mo estrutural), mas, como se pode perceber, ela carrega elementos mais amplos que configuram
uma perspectiva normativa, uma determinada visdo antropolégica do negro genérico, da cultura
negra em sentido amplo, que merece ser salientada porque, na verdade, é a partir dela que efeti-
vamente Olavo de Carvalho pode concluir seja pela completa incongruéncia e ilegitimidade da
prdxis reparatdria acerca do colonialismo-racismo, seja, de modo mais amplo, pelo préprio cara-
ter periférico, em muitos casos nulo, da cultura negra (sempre em termos do negro genérico, por
6bvio, sem quaisquer especificacdes internas e diferenciacoes étnicas incisivas) e, nesse tltimo
caso, pela sua inferioridade pura e simples quando comparada a cultura/civiliza¢do ocidental.
Com efeito, pudemos perceber na passagem acima, primeiramente, a afirmacdo, por Olavo de
Carvalho, de que os povos negros apenas contribuiram de modo material para a constituicao de
nossa sociedade, via trabalho escravo, mas nao deram nenhuma contribuicio cultu-
ral/civilizacional aguda que pudesse enriquecer (simbolicamente) de modo pleno a socieda-
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de/cultura brasileira: povos negros ofereceram bracos para a lavoura, mas nao cérebros para a
cultura; manejaram a enxada, ndo a caneta.

Daqui emerge o segundo ponto importante apresentado pela passagem acima, e ele diz
respeito ao argumento de que os aspectos socioculturais legados pelos povos negros a socieda-
de/cultura brasileira, se por um lado sdo um fato histérico e antropolégico inegavel, por outro
representam um contetido altamente ambivalente ou mesmo duvidoso. Esse tépico é central para
entendermos a postura de Olavo de Carvalho em relagdo a questdo negra (enquanto uma fanta-
sia fomentada aos povos negros pela intelectualidade brasileira, na sua opinido): o fato da escra-
vidao revela, antes de tudo e de modo fundamental, a decadéncia das culturas negras, a degenera-
¢do dos povos negros, os quais, se supostamente possuiram, no passado longinquo, uma histéria
importante ao ponto de terem governado o Egito, teriam ao longo do tempo perdido a corrida da
historia frente a outras civilizagoes e, assim, entrado em decadéncia cultural/civilizacional, sendo
dominados por elas. Nesse sentido, a cultura e os valores negros seriam altamente ambivalentes
ou duvidosos porque nao foram capazes de permitir a hegemonia negra contra os colonizadores,
primeiro arabes, depois europeus. E, na verdade, se trataria de uma cultura fraca e decadente
que nao s6 nao conseguiu garantir hegemonia negra contra arabes e europeus, sendo que tam-
bém nao deixou marcas profundas — no maximo arranhées superficiais, contribui¢des materiais
— nas civilizagdes que efetivamente colonizaram e escravizaram aos povos negros. Como disse-
mos, essa compreensao antropolégico-histérica da saga negra no mundo como decadéncia cultu-
ral/civilizacional é fundamental a Olavo de Carvalho em sua recusa da prdxis reparatéria aos
povos negros pelo colonialismo e pela escravidao, apontando, na verdade, para a inferioridade da
cultura negra quando comparada com a civiliza¢ao ocidental de um modo mais geral, estando ali,
na cultura negra deficitaria, e ndo no colonialismo europeu, a causa explicativa da decadéncia,
do atraso e da degeneragao negra. Ele nos diz:

O fato de nos repugnar a espoliacdo escravagista que foi a origem da riqueza nacional
nio deve nos levar a tentar oferecer por ela uma compensacio enganadora sob a forma de
lisonjas demagdgicas — isso resulta apenas em substituir, ao abuso econémico, o ludibrio
psicolégico. Alguém tem de dizer aos negros a verdade: a verdade é que todos os ritos io-
rubds nio valem uma pagina de Jalal ad-Din Rumi e a histéria inteira do samba nio
vale trés compassos de Bach. A verdade é que a contribuicdo cultural das religides afri-
canas ao mundo é perfeitamente dispensavel, tdo dispensavel que mais de metade dos
negros que ha no mundo vive perfeitamente bem sem ela e jamais trocaria a lingua ara-
be por um dialeto iorub4 ou a ciéncia europeia pelas receitas de macumba do sr. Verger

(CARVALHO, 2018, p. 85-86).

Note-se, assim, que a questao nao é mais a colonizagao e a escravidao — e, assim, a prdxis
reparatoria por um processo historico-politico que demarca o (nao)lugar do negro no mundo, a
universalizacao da condi¢ao negra do mundo, conforme argumenta Achille Mbembe; a questao
importante, acima de tudo, para Olavo de Carvalho, diz respeito a prépria cultura/civilizacao
negra: é por causa da decadéncia, da degradagao e da deturpacao desta que os povos negros efe-
tivamente perderam protagonismo histérico e, assim, foram periferizados pelos colonizadores
arabes e europeus. A escravidao negra pela Europa e em termos do colonialismo, se por um lado
certamente é condenavel, por outro representa, antes de tudo, uma consequéncia seja de uma
dindmica humana mais ampla enquanto instrumentaliza¢io, usurpacao e dominacgao reciprocas
(como veremos mais adiante, todo mundo escraviza todo mundo, o que retira qualquer perspec-
tiva critico-reparatéria mais ampla de um povo relativamente a outro), seja de algo mais funda-
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cional, que é a prépria decadéncia cultural/civilizacional negra, a qual se reflete tanto na incapa-
cidade de os povos negros resistirem aos colonizadores quanto na sua parca contribuicao efetiva
as culturas/civilizagoes que os colonizaram — ao contrario destas que, como veremos logo adian-
te, foram assimiladas pelos povos negros colonizados ao ponto de eles terem abandonados seus
costumes caducos ou atrasados e assumido os valores de seus dominadores. Mais uma vez Olavo
de Carvalho nos diz:

A verdade, amigos negros, é que vocés perderam a corrida da histéria — pagando talvez
pelas maldades cometidas na época do esplendor faraénico —, se dispersaram e se enfra-
queceram, e acabaram sendo escravizados e vendidos aos portugueses pelos mesmos se-
mitas — pois arabes sdo semitas — em cujo lombo desceram o chicote sem dé no tempo da
construcdo das piramides. Nao existe povo bom: e vocés, se foram escravos por trés sé-
culos apds terem sido senhores de escravos por mais de um milénio, devem agradecer a
Deus pela cleméncia do seu destino. Perto dos judeus, escravizados por egipcios e babi-
I6nios, explorados por mugulmanos, expulsos daqui para 14 pelos cristdos e finalmente
dizimados pelos nazistas, vocés sdo uns sortudos. E olhem bem: em cada nagio por onde
passaram, os judeus deixaram, em troca dos sofrimentos obtidos, um legado cultural in-
finitamente mais precioso do que o carnaval, o samba e outras bossas... (CARVALHO,

2018, p. 86).

Perceba-se que os “amigos negros”, essa ¢ a “verdade” que tem de lhes ser dita, de viti-
mas do eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo (cf.: CESAIRE, 1978, p. 17-24;
MEMMI, 1967, p. 63-64; FANON, 1968, p. 25-39; FANON, 2008, p. 26-70; MBEMBE, 2014a, p.
13-66; MBEMBE, 2014b, p. 21-99), se tornam em culpados de sua prépria instrumentalizacao,
usurpacdo, menorizacio e escravizagdo — ou simplesmente sdo submetidos ao colonialismo-
racismo por causa de sua decadéncia cultural/civilizacional, situa¢do que, por isso mesmo, nao
gera e nao legitima nenhuma reparagao moral, politica, institucional. A causa explicativa da
derrocada negra e, por consequéncia, da inexisténcia de um lugar normativo-simbdlico efetivo
na cultura ocidental por parte dos povos negros, por parte das culturas negras — ao contrario do
lugar material, dos bragos negros, que, sim, possuem esse lugar — se deve, no entendimento de
Olavo de Carvalho, ao fracasso, a degradacdo e a deturpacdo culturais negras. E, ressalte-se
muito esse ponto, nao é o colonialismo e nao é a escravidao os responsaveis por essa degradacao,
porque o povo judeu, nao obstante ter sido durante toda a sua trajetéria um povo violentado,
escravizado e explorado, ainda assim deixou verdadeiras e indeléveis conquistas culturais, ao
ponto de se constituir em parte fundamental da civilizagao ocidental — é a cultura negra o gran-
de problema, ou melhor, a sua falta de cultura. Por isso mesmo, os povos negros devem agrade-
cer aos europeus colonizadores pela sua “bondade” para com os negros: nao lhes destruiram
completamente e, ainda por cima, lhes deram, obviamente além do chicote, da enxada e do es-
tupro, a Biblia — ou, de modo mais geral, a cultura/civilizagao ocidental. Por conseguinte, é pre-
ciso dizer a verdade aos negros: vocés possuem uma cultura inferior a cultura ocidental; sua civi-
lizagao é decadente, deturpada e periférica quando comparada com a pujancga e universalidade
dessa mesma civilizagdo ocidental. Olavo de Carvalho complementa:

Mas é no tépico religido que as reivindicagées do movimento black chegam ao cimulo do
absurdo. Por que um branco deve tomar os cultos africanos como elevadas expressoes da
cultura negra se a maioria dos negros que ha no mundo se converteu ao Isla e hoje abo-
mina esses cultos como idolatria politeista? Um xeque negro, pregando em uma mesqui-
ta de Adis Abeba ou Nova York, lhes dird que o culto afro é a desgraga da raca negra,
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um residuo de tribalismo que deve ser sepultado no esquecimento, como os arabes sepul-
taram os seus cultos pré-islamicos. Alids, ndo é preciso ir tdo longe. A toda hora vejo na
TV pastores evangélicos negros e mulatos dizendo que umbanda e candomblé séo religi-
oes do capeta e apontando esses cultos como causas do milendrio azar da raga negra. Al-
guns apelam a um temivel argumento weberiano: E imagindvel um pais rico, préspero e
culto governado por praticantes de vodu? A economia da Suica com a religido do Haiti?

(CARVALHO, 2018, p. 84; os destaques sdo de Olavo de Carvalho).

Os cultos africanos — perceba-se que Olavo de Carvalho nao os chama de religi@o, na me-
dida em que esta exigiria institucionalizacio e doutrina objetiva codificada, de modo, portanto,
que as manifestacdes religiosas africanas (e indigenas) sequer poderiam ser classificadas nesse
patamar — sdo a causa do atraso cultural-civilizacional dos povos africanos: por isso, a conse-
quéncia cultural-civilizacional deles é o Haiti, e ndo a Sui¢a. Onde se pratica vodu, nio se prati-
ca ciéncia, nao se tem tecnologia, nao se constréi progresso, mas regressao magico-animista, bru-
talidade pratico-politica e imobilizacdo no passado antropolégico. Onde se tem tribalismo e vo-
du, a consequéncia é Africa, e nao Europa. Ademais, a pobreza cultural e material caudataria
das tradicdes africanas pode ser vista no préprio fato de que sujeitos negros — o xeque negro, o
pastor neopentecostal negro e até o presidente da Fundacao Palmares! — abominam e abando-
nam esse tribalismo selvagem, adotando, ao contrario, matrizes cultural-religiosas préprias as
sociedades colonizadoras dos povos negros, sejam arabes, sejam de origem europeia. Se os pré-
prios sujeitos negros renegam a sua origem e as suas tradi¢des ancestrais, buscando assumir a
heranga da civilizacdo ocidental como sua, por que diabos um membro desta pura, nobre e
avancada civilizacdo ocidental teria seja de se render a uma suposta superioridade cultu-
ral/civilizacional negra, seja, finalmente, a legitimidade da prdxis reparatoéria relativamente ao
colonialismo-escravidao-racismo reivindicada pelo movimento negro? Sdo questdes que nao fa-
zem sentido. E ndo o fazem, no fim das contas, porque a cultura/civilizacao negra é inferior a
cultura/civiliza¢ao ocidental, ja estando em decadéncia, degenerada e desagregada muito antes
da propria colonizacdo, da propria escraviddo. Ademais, a reparagao reivindicada pelos negros em
relacdo a colonizagdo, a escravidao e ao racismo é nio sé ilegitima, mas também obtusa e con-
traditéria porque... os negros também escravizaram outros povos quando foram farads e, nas
suas lutas e divisoes tribais, escravizavam-se mutuamente. Diz-nos Olavo de Carvalho:

A exigéncia de reparagées é o exemplo mais visivel. Movidos pela oratéria de intelectuais
esquizofrénicos, os negros agora exigem uma indenizagdo dos bisnetos de seus antigos
senhores, mas ao mesmo tempo gabam-se de ser descendentes dos faraés, que escraviza-
ram dezenas de povos durante quinze séculos. Ndo vejo como poderdo escapar da per-
gunta: por que vocés ndo pagam primeiro o que devem aos judeus?

Em segundo lugar, a escravidao ndo foi introduzida na Africa pelos brancos europeus,
mas, muito antes da chegada deles, pelos mugulmanos, entre os quais, por ironia, era
grande o numero de negros e mulatos; e, antes ainda do dominio mugulmano, escravizar
as tribos vencidas ja era costume generalizado entre varios povos africanos, que mais
tarde vieram a vender os prisioneiros a arabes e portugueses. E curioso, portanto, que a
exigéncia de reparacdes seja jogada seletivamente em cima dos brancos europeus. Mais
curioso ainda é que essa exigéncia venha predominantemente de negros islamizados, es-
quecidos ndo s6 de que os mugulmanos ja praticavam a escraviddo negra antes dos eu-
ropeus, mas de que muitos paises islimicos continuaram a pratica-la até o século XX

(CARVALHO, 2018, p. 82).
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Note-se, pela passagem, que, mais do que ilegitima, a reivindicacao, por parte do movi-
mento negro, relativamente a reparacdes acerca do colonialismo, da escravidao e do racismo é
incongruente, tlegitima e, finalmente, seletivamente direcionada apenas aos brancos europeus, in-
clusive sendo demarcada pela falta de consciéncia critica sobre o préprio fato de que negros es-
cravizaram negros, escravizaram arabes e escravizaram judeus. E importante salientar-se, rela-
tivamente a isso, dois tépicos fundamentais que emergem dessa passagem: primeiramente, uma
questdo de fundo, a qual consiste na naturalizacdo de uma geopolitica da raca, por assim dizer,
que correlaciona Europa-branco-branquitude, Africa-negro-negritude e, se se quiser, América-
indio-indianidade, bem como Oriente-oriental-orientalismo, geopolitica da ra¢a que é caudataria
da expansdo europeia em termos de colonialismo e escraviddo e que se constitui, em termos de
justificag@o normativo-simbélica, pela conjuncao de filosofia da histéria etnocéntrica (pensemos,
aqui, em G. W. F. Hegel) e de racismo biolégico (pensemos, aqui, em Charles Darwin); segundo,
e de modo muito explicito na passagem acima, de que negros ja escravizaram outros povos —
arabes e judeus — e, inclusive, degeneracao das degeneracdes, escravizaram seus proprios conge-
neres, situacao que, por um lado, inviabiliza qualquer reivindicacao politica de reparacgdes pelo
colonialismo-escravismo-racismo e, por outro, mostra a falta de autocritica e, inclusive, a pré-
pria ousadia do movimento negro. Como conclusao, portanto, a pergunta especifica pela legiti-
midade da prdxis reparatéria reivindicada pelo movimento negro como correcao dos erros histé-
ricos cometidos em termos do colonialismo-escravismo-racismo e, de modo mais geral, a delimi-
tacdo do lugar da cultura/civilizagdo negra no contexto mais amplo da cultura/civiliza¢ao oci-
dental (e a cultura/civilizacao ocidental é mais abrangente — e perene — porque é universal), bem
como no que se refere a compara¢do entre uma e outra em termos de pujanca e de importancia,
Olavo de Carvalho pode argumentar: fujamos da cultura negro-africana!

[...] é nada mais que justo que enfim se reconheca o Brasil como um pais racialmente
mulato ou mesmo negro (eu mesmo contribui para essa finalidade). Mas, se isso implicar
a aceitacdo do primado da cultura afro sobre a europeia, judaica e crista na educacio
nacional — ou mesmo o seu nivelamento com elas —, entdo s6 restara aos brancos, negros
e mulatos inteligentes cairem fora antes que o novo Estado os obrigue a seguir, em vez
do papa, um Papa Doc. Os intelectuais de elite — brancos, negros e mestigos — sdo culpa-
dos de cultivar no povo negro, por oportunismo ou perversidade, ilusées quase demenci-
ais quanto ao valor da cultura afro (CARVALHO, 2018, p. 85).

,

E ilusdo demencial querer afirmar seja a superioridade da cultura/civilizagdo negro-
africana em relacdo a cultura/civilizagao ocidental (isto é, judaico-crista e greco-latina), seja
mesmo sua equipara¢do, sua simetria, sua paridade e seu nivelamento — assim como é incon-
gruéncia, contradi¢ao e falta de autoconsciéncia critica o0 movimento negro defender a necessi-
dade e a legitimidade de uma prdxis reparatéria relativamente ao colonialismo-escravismo-
racismo, isto é, uma prdxis reparatoria seletiva contra os brancos europeus, ja que negros escra-
vizaram negros, arabes e judeus! Ora, diziamos acima que a questdo da reparacao exigida pelo
movimento negro em relacdo ao colonialismo-escravismo-racismo era interpretada — e negada —,
por Olavo de Carvalho, a partir de uma visdo antropolégica de fundo sobre a histéria humana
de um modo geral e sobre o sentido da civiliza¢ao ocidental e do povo negro-africano em particu-
lar. Vimos, nesse capitulo, esse lugar antropolégico da cultura/civiliza¢ao negra na historia hu-
mana — como degradacgao, decadéncia e degeneracao — e frente a cultura/civilizagao ocidental —
como inferioridade, atraso, periferia. Restam-nos ainda duas perguntas a serem respondidas por
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Olavo de Carvalho: qual é, entao, sua nocao de histéria humana? Qual é sua compreensdo da
civilizacao ocidental? Responderemos essas duas perguntas no préximo capitulo.

A dinamica da histéria humana, a civilizacao ocidental e o fim da politica

Ha uma metafisica da histéria humana em Olavo de Carvalho que se correlaciona, se
evidencia e se sintetiza de modo pungente nisso que ele chamara de interpretacdo global da histo-
ria do ocidente, a saber: “[...] o combate entre Leviata e Behemot no horizonte inteiro da histéria
ocidental” (CARVALHO, 2018, p. 32). Estas figuras biblicas sio utilizadas por Olavo de Carva-
lho desde a afirmacdo pungente de que representam nio apenas nocdes escatologicas préprias as
religides judaico-cristas, mas uma condi¢ao universal da natureza humana. Assim é que Behe-
mot significa a necessidade natural, ao passo que Leviata significa a consciéncia humana. Note-se,
acerca disso, que a base fundacional e dinamizadora de constituicdo humana tem dois eixos es-
truturantes: primeiramente, o peso maci¢co — e humanamente incontrolavel — dessas condigoes
naturais sobre a consciéncia do homem; segundo, o fato de que este homem massacrado pela
necessidade natural é pura e simplesmente um individuo, cada individuo. Portanto, no primeiro
caso, temos a correlagdo/contraposi¢cao/tensao entre mundo natural e individuo, tendo a politica
— como relacionalidade, como intersubjetividade, como perspectiva normativo-simbélica — sido
negada como principio, arena e dinamica da condi¢do humana e reduzida completamente a ideo-
logia; no segundo caso, temos a recusa de qualquer perspectiva macroestrutural, de qualquer
instituicdo comum, de qualquer determinacao objetiva dos processos de socializagdo e de subje-
tivacdo humanos fora do eixo da subjetividade, a qual é reduzida a protagonista central do
drama humano frente a necessidade natural — dali, inclusive, o sentido do livro que estamos estu-
dando aqui, ou seja, o idiota coletivo diz respeito as ideologias politicas que afirmam a primazia
da socializacao, da intersubjetividade, das institui¢des ou das estruturas sociais no que tange a
determinacao e a configuracao seja dos individuos, seja da vida em comum. Ora, toda a dinami-
ca humana se centra na e se dinamiza pela tensao entre necessidade natural e individuo, media-
da pela graca divina. Nesse sentido, como o individuo resolve a tensdo entre o mundo natural
totalizante, Behemot, e a consciéncia individual atormentada, Leviata? Por meio de interioriza-
¢do e da graca de Jesus Cristo. Esta é, para Olavo de Carvalho, a dinAmica central da histéria
humana e de seu desenvolvimento ao longo do tempo, os quais culminam na civiliza¢cao ociden-

tal. Ele diz:

O sentido que Blake registra nessas figuras ndo é uma “interpreta¢do”, na acepg¢ao nega-
tiva que Susan Sontag da a essa palavra: é, como deve ser toda boa leitura de texto sa-
cro, a tradugdo direta de um simbolismo universal. Para Blake, embora Behemot represen-
te o conjunto das forgas obedientes a Deus, e Leviata o espirito de negacdo e rebelido,
ambos sdo igualmente monstros, forcas césmicas desproporcionalmente superiores ao
homem, que movem combate uma a outra no cenario do mundo, mas também dentro da
alma humana. Entretanto, ndo é ao homem, nem a Behemot, que cabe subjugar o Levi-
ata. Sé6 o préprio Deus pode fazé-lo. A iconografia cristd mostra Jesus como o pescador
que puxa o Leviata para fora das dguas, prendendo sua lingua com um anzol. Quando,
porém, o homem se furta ao combate interior, renegando a ajuda do Cristo, entdo se de-
sencadeia a luta destrutiva entre a natureza e as forcas rebeldes antinaturais ou infrana-
turais. A luta transfere-se da esfera espiritual e interior para o cendrio externo da Histé-

ria (CARVALHO, 2018, p. 29; os destaques sdo nossos).
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Note-se, na passagem, antes de tudo, a ideia de que o conflito entre Behemot e Leviata
representa um simbolismo universal e, nesse sentido, que ele significa e denota a prépria condicao
humana em termos de contradi¢ao entre as necessidades naturais, isto é, aqui, uma perspectiva
de materialismo totalizante, e os desejos, os dramas e as psicoses proprias a consciéncia indivi-
dual, mergulhada nesse mundo material necessitarista em termos de seus instintos, seus desejos,
sua reflexividade e suas identidades, uma consciéncia que, embora situada na materialidade,
anseia pela eternidade. Ora, nem a natureza é boazinha, nem a consciéncia é pura e simplesmen-
te paz e amor: sao realidades interpenetradas e mutuamente determinantes, que detonam luz
como detonam sombra, o que implica em que a necessidade natural ou o materialismo nao pode
controlar a consciéncia e esta, de sua parte, ndo pode encontrar escora e ancoragem na necessi-
dade natural ou no materialismo: o Leviata, ou seja, a consciéncia, ndo pode ser materialista e
encontrar na materialidade — porque ela é s6 necessidade natural cega — sentido, mas também
nao pode ser controlado de seus instintos destrutivos desde a prépria natureza humana, ja que
ela é exatamente Leviata, condicionada por materialismo, por necessidade natural. O que fazer,
se a materialidade como necessidade natural nao ajuda, mas prende e reduz? A quem recorrer —
e como e onde recorrer — se a consciéncia, esta base do Esclarecimento, ja nao nos traz luz, mas
trevas? E nestas horas que, como em um fiat, aparece o pescador de homens Jesus Cristo, por-
tando sua vara de pesca, disposto a salvar ao homem individual atormentado pela necessidade
natural e perdido na sua consciéncia impotente e psicotica.

Obviamente essa histéria humana enquanto disputa entre Behemot (necessidade natural,
materialismo) e Leviata (consciéncia humana, psiqué), que é mediada e salva pela intervengao
escatologica de Jesus Cristo, ndo acontece por acaso em um duplo sentido: é uma dinamica uni-
versal, ela mesma necessaria, isto é, se trata da dinamica fundante do mundo humano e que exi-
ge ser retomada sempre e sempre para que este mesmo mundo humano possa equilibrar-se e sal-
var-se; e exige-se de cada individuo que busque dentro de si a Jesus Cristo e aceite ser fisgado
por seu anzol. Por isso mesmo, como vimos na passagem acima, é interiorizando-se, isto é, por
meio de uma intui¢do direta e pessoal, que o homem, que cada homem enquanto individuo acessa
a objetividade, a verdade. Nao é pela politica, mas pela interiorizagao privatista que se alcanca
a verdade, a objetividade; ndo é relacional e intersubjetivamente que se resolve a tensio entre
Behemot e Leviata, mas adentrando fundo na alma e em termos, mais uma vez, de intuicdo dire-
ta; nao é na historia e como historicidade que o homem se completa e se salva, mas pela espiritu-
alidade interior e pelo mergulho na transcendéncia. Daqui devém a negacao da politica, de que
falamos acima, e sua reducao basicamente a materialismo barato e ideologizacao estéril; e daqui
devém a deslegitimacao da ciéncia como, no fim das contas, aquilo que os préprios cientistas
dizem que é ciéncia. Ora, qual é, entdo, a grande tragédia vivida por todos os homens e por cada
homem individual? No mesmo diapasao, qual é o grande crime cometido por todas as ideologias
politico-cientificas caudatarias da modernidade iluminista? A recusa da graga divina e a reducao
de toda a dinamica de constituicdo, de sentido e do desenvolvimento do humano ao materialis-
mo, conferindo-se peso exclusivo a politica, a histéria, as instituicdes, as estruturas sociais, ao
coletivo, a agdo humana todo-poderosa, em detrimento do individuo, da graca divina e, final-
mente, da intui¢ao pessoal, direta e imediata como chave de acesso a verdade de si e do mundo.
Olavo de Carvalho nos diz:

E assim que a gravura de Blake, inspirada na narrativa biblica, nos sugere com a forca
sintética de seu simbolismo uma interpreta¢iao metafisica quanto a origem das guerras,
revolugoes e catastrofes: elas refletem a demissao do homem ante o chamamento da vida
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interior. Furtando-se ao combate espiritual que o amedronta, mas que poderia vencer
com a ajuda de Jesus Cristo, o homem se entrega a perigos de ordem material no cenario
sangrento da Histéria. Ao fazé-lo, move-se da esfera da providéncia e da Graga para o
ambito da fatalidade e do destino, onde o apelo a ajuda divina ja ndo pode surtir efeito,
porque ali ja ndo se enfrentam a verdade e o erro, o certo e o errado, mas apenas as for-

cas cegas da necessidade implacavel e da rebelido impotente (CARVALHO, 2018, p. 29).

Os males do mundo e do homem acontecem porque: (a) o homem nao aceita Jesus Cristo
e sua graca; (b) o homem abandona sua interioridade e sua vida espiritual, deixando de lado,
inclusive, medroso que é, o combate espiritual — combate espiritual que é o tinico lugar, instru-
mento e caminho para a vitéria — e a ajuda inultrapassavel de Jesus Cristo para vencer Behemot
e Leviata; (c) reduz-se e confere primazia absoluta ao materialismo e, nesse caso, a politica e a
histéria como ordens e dindmicas autorreferenciais e autossubsistentes, as quais, por um lado,
sao independentes e contrapostas a graga divina e, por outro, apagam a importancia da interio-
ridade de cada homem, da intui¢do pessoal e direta relativamente ao acesso a verdade, a objeti-
vidade; e (d) confere primazia absoluta a Behemot, tornando-se escravo da necessidade natural,
e a Leviata, colocando a consciéncia insaciavel como o eixo norteador de sua conduta pessoal e
de sua relacionalidade intersubjetiva, via politica e historia. Na politica e na histéria, Deus nao
estd, a graca divina nao tem poder algum; na politica e na histéria, a espiritualidade e a interio-
ridade do sujeito individual sdo completamente subsumidas pelas estruturas sociais, pela inter-
subjetividade indiferenciada, pela materialidade totalizante e pelo ego absoluto. Por isso, a poli-
tica e a histéria, isto é, Behemot como materialidade e como necessidade natural, representam
forgas de morte, de impoténcia e de implacabilidade. Todos os problemas do mundo e do ho-
mem, portanto, se devem ao abandono de Jesus Cristo, da interioridade e da graca; todos os
problemas do mundo e do homem se devem a reducao da agao humana a materialidade, em ter-
mos de centralidade e de primazia da histéria e da politica; todos os problemas do mundo e do
homem se devem, finalmente, ao apagamento do individuo pelas estruturas sociais, pelas insti-
tuigOes politicas e, assim, pela intersubjetividade forte, manifestadas na politica e na histéria,
como politica e como histéria. Ora, ndo é mero acaso que esse materialismo totalizante, para
Olavo de Carvalho, seja radicalizado pela modernidade iluminista e gere regimes totalitarios de
esquerda e de direita como sua consequéncia direta:

No plano da Histéria mais recente, isto é, no ciclo que comeca mais ou menos na época
do Iluminismo, essas duas for¢as assumem claramente o sentido do rigido conservado-
rismo e da hiibris revolucionaria. Ou, mais simples ainda, direita e esquerda (CARVA-

LHO, 2018, p. 30).

Quando se abandona Jesus Cristo, a interioridade e a graca divina e se reduz tudo ao ma-
terialismo, a politica e a histdria, o resultado é o holismo neocapitalista ou neoliberal, de prima-
zia do mercado e de sua mundializacdo a qualquer custo, cuja maior expressao intelectual é, pa-
ra Olavo de Carvalho, Fritjof Capra, ou a devastacao cultural esquerdista, cuja maior manifes-
ta¢do é Antonio Gramsci e seu marxismo cultural; quando se abandona Jesus Cristo, a interiori-
dade e a graca divina, o resultado é a guerra entre direita e esquerda e, assim, a consecugao de
regimes totalitarios varios. Ou seja, ao abandonar Jesus Cristo, a interioridade e a graga divina,
0 homem reduz-se a materialidade e a toma como parametro em termos de centralidade da poli-
tica e da histéria, perdendo, na verdade, qualquer parametro, adentrando no horizonte ilimitado
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e imoderado das ideologias politicas totalitarias. O resultado é a tragédia: a primazia dessas ide-
ologias totalitarias. E Olavo de Carvalho complementa:

[...] as ideologias, quaisquer que fossem, estavam sempre limitadas a dimensdo horizon-
tal do tempo e do espago, opunham o coletivo ao coletivo, o nimero ao numero; perdida
a vertical que unia a alma individual a universalidade do espirito divino, o singular ao
Singular, perdia-se junto com ela o sentido de escala, o senso das proporgdes e das prio-
ridades, de modo que as ideologias tendiam a ocupar totalitariamente o cenario inteiro
da vida espiritual e a negar ao mesmo tempo a totalidade metafisica e a unidade do in-
dividuo humano, reinterpretando e achatando tudo no molde de uma cosmovisido uni-

dimensional (CARVALHO, 2018, p. 30).

Behemot e Leviata estao relacionados a Deus de modo vertical, nao estando situados em
relacao a ele horizontalmente, simetricamente: a salvacao como aceitaciao de Jesus Cristo, busca
da graca divina e interiorizacao espiritual é uma rela¢ao do individuo para com Deus e de Deus
para com o individuo, ou seja, um movimento vertical, de cima para baixo, de baixo para cima.
Em contrapartida, o materialismo e, portanto, a redu¢ao do mundo e do homem a politica e a
historia é, como vimos na passagem acima, uma relacao horizontalizada entre poderes materiais
incontrolaveis, a natureza e o individuo, a sociedade e o individuo, o grupo e o individuo, o ego
frente a outros egos, sem mediagao divina alguma. Ora, se a universalidade e a individualidade —
que sdo a unica relacdo possivel e legitima, para Olavo de Carvalho, em termos de salvacao do
homem no que tange ao conflito Behemot e Leviata — se dao no movimento e na linha verticais
(de cima para baixo, em que Deus vem ao homem; de baixo para cima, em que o homem interio-
riza-se e alcanga Deus), no ambito da politica e da histéria tem-se apenas a particularidade e o
desejo cego, egocéntrico e violento pelo préprio umbigo, pelo préprio ego. Por isso mesmo, na
politica e na histéria, nao esta o individuo — e nem esta Deus, assim como a salvacdo — mas o
coletivo, o poder, o todo, a massa, as institui¢des, as estruturas sociais, isto é, o totalitarismo.
Assim, quando se destréi a linha vertical entre Deus e o homem, entre 0 homem (individual) e
Deus, destréi-se também seja o pardmetro normativo-moral objetivo desde o qual o homem po-
de se guiar (perde-se a escala, a proporc¢ao e a prioridade), o qual passa a ser ocupado por ideolo-
gias materialistas imoderadas; e destréi-se o individuo, o qual é substituido, pelas ideologias to-
talitarias, pela massa, pelo partido, pelo movimento, pela coletividade, pelas instituicdes, pela
totalidade, pelo Grande-Irmao etc.

E aqui que o sentido da “militancia” de Olavo de Carvalho contra o materialismo comu-
nista-esquerdista sob a forma de marxismo cultural explicita-se em todo o seu sentido. Primei-
ramente, Olavo de Carvalho insiste em que a politica e a histéria, lugares do materialismo, ge-
ram pura e simplesmente ideologias totalitarias e levam a violéncia totalitaria contra os indivi-
duos, implicando-se, assim, em trés pontos perversos e destruidores da estabilidade humana: (a)
o apagamento do individuo pelos regimes totalitarios de massa, instrumentalizando-o e, muito
frequentemente, assassinando-o; (b) fomentando a centralidade da politica, da histéria e da acao
humana intersubjetiva direta, desconsiderando-se e deslegitimando-se a interiorizacio e a intui-
cao direta, pessoal e privatista da verdade, a relacao homem-Deus; e (c) abandonando-se a graca
divina e o pescador Jesus Cristo, substituindo-se, nesse caso, o contato direto entre Deus e o ho-
mem individual, que é sempre uma relacao vertical, imediata, imediada, pessoal e interiorizada-
interiorizante, por ideologias materialistas calcadas seja no aqui e agora, seja no ego absoluto do
lider-partido-seita, seja, finalmente, no sentido autorreferencial, autossubsistente e autossufici-
ente da histéria, da politica e da agdo humana sobre si mesmas. Desse modo, para Olavo de Car-
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valho, a resolucao de todos os problemas humanos exige o combate sem tréguas ao materialismo
e, com isso, a deslegitimacdo da politica, da histéria e da acdo humana em nivel intersubjetivo
como os mobeis de construg¢ao da objetividade, do sentido. Por isso mesmo, o primeiro eixo de
sua militancia pablica diz respeito exatamente a énfase da centralidade do individuo em relagao
a politica, a histéria e a acdo humana em nivel macroestrutural ou intersubjetivo; dito de outro
modo, a defesa do individuo contra o materialismo e as ideologias totalitarias nele fundadas — o
que significa que concep¢des materialistas geram exatamente o totalitarismo. Olavo de Carvalho
nos diz:

[...] regra que me impus alguns anos atras, de nunca falar impessoalmente nem em nome
de alguma entidade coletiva, mas sempre diretamente em meu proprio nome apenas,
sem qualquer retaguarda mais respeitavel que a simples honorabilidade de um animal
racional, bem como de nunca me dirigir a coletividades abstratas, mas sempre e unica-
mente a individuos de carne e osso, despidos das identidades provisérias que o cargo, a
posigdo social e a filiacdo ideoldgica superpdem aquela com que nasceram e com a qual
hao de comparecer, um dia, ante o trono do Altissimo. Estou profundamente persuadido
de que somente nesse nivel de discurso se pode filosofar autenticamente (CARVALHO,

2018, p. 33).

Note-se, na passagem acima, que, para Olavo de Carvalho, s6 existe o individuo “de car-
ne e 0sso” e de que, portanto, todas as vestes que ele apresenta em termos de seu contexto e de
suas condic¢des de emergéncia sdo pura e simplesmente ideologias que subsumem e em geral obli-
teram sua esséncia mais intima, prejudicando, inclusive, seu contato direto com Deus por meio
da interiorizac¢do privatista e de sua intui¢do pessoal direta e imediata para com esse mesmo
Deus. Logo, a politica, a histéria e a agdo humana sobre si mesmas — a politica como agdo hu-
mana sobre si mesma, a histéria como o lugar dessa mesma acdo humana — deturpam néo s6 a
condicdo humana (combate individual entre Behemot e Leviata, interiorizagao pessoal e graca
divina por Jesus Cristo), como também impelem exatamente a autodestrui¢do humana sob a
forma de primazia de ideologias politicas que levam diretamente ao totalitarismo. Ademais, co-
mo vimos acima, estruturas sociais, instituicoes comuns e dinamicas macroestruturais ou sido
ideologia, ou sao pura e simplesmente falacia: nao existem em sentido estrito, ndo determinam
processos de socializacdo e de subjetivacao amplos — e, se existem e o fazem, conduzem ao mate-
rialismo, a perda do homem em relacao a si mesmo e a sua destinagao ultima com Deus por meio
de sua interiorizacdo. Ora, s6 individuos comparecem ao trono do Altissimo, ndo partidos, mas-
sas, movimentos, institui¢des — e é s6 comparecendo ao trono do Altissimo que de fato se alcanca
a compreensao primeira e ultima, se consegue a salvacido desse combate pungente entre Behe-
mot e Leviata. Por isso, o combate contra o materialismo precisa, como vimos acima, primeira-
mente e de modo fundamental afirmar a primazia do individuo frente as ideologias politicas
(menos a posi¢do de Olavo de Carvalho, que aparentemente nao é ideologia!), precisa afirmar a
centralidade da intuicao pessoal interior e direta em relacao a politica, a histéria e a agao huma-
na intersubjetiva. Essa, alias, é a pior caracteristica da intelectualidade brasileira, ao ponto de
ela gerar o imbecil coletivo, isto é, sua tendéncia a afirmar a centralidade e a primazia das estru-
turas sociais, das instituic¢des, da classe social e das condi¢des macroestruturais (o materialismo,
a ideologia) em relacao ao individuo de carne e osso e, nesse caso, sua insisténcia da prdxis politi-
ca em detrimento da interiorizac¢do, sua primazia da acdo humana no ambito histérico-politico
em detrimento da espiritualidade e da graca divina. Ele diz:

362

DANNER, Fernando.; DANNER, Leno Francisco. “Alguém tem de dizer aos negros a verdade”: Olavo de Carvalho sobre a contribui¢io negro-
africana a cultura ocidental. Griot : Revista de Filosofia, Amargosa — BA, v.21 n.3, p.351-374, outubro, 2021.




Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.21, n.3, p.351-374, outubro, 2021 ISSN 2178-1036

O desejo de seguranca é um impulso normal do ser humano. Foi ele que impeliu os pri-
meiros filsofos a buscarem uma verdade para além das flutuacdes de opinido. Mas esse
desejo toma, entre os intelectuais brasileiros, um sentido caricatural e perverso. Em vez
de buscar seguranca em uma intuicdo direta e pessoal, imaginam poder encontri-la na
adesdo coletiva e epidémica as tendéncias de prestigio mais recente no que chamam ‘os
grandes centros produtores de cultura’ — expressdo que ja revela toda uma concepcio
coisista e mercadolégica do que seja cultura. Temerosos demais para tentar atinar por si
com o certo e o errado, encontram alivio e prote¢do no sentimento de estar em dia com a

opinido mundial, ou com o que tal lhes parece (CARVALHO, 2018, p. 40).

A origem de todos os males da condi¢ao humana e, em especial, da modernidade iluminis-
ta diz respeito exatamente a substitui¢ao do individuo pelo grupo, pela massa, pela instituicao,
pelo partido, pela classe social, pelas estruturas sociais; diz respeito a negagao de Deus, da graca
divina e da espiritualidade em favor da acao politica, da condi¢ao histérica e, finalmente, da
todo-poderosa a¢ao humana; e diz respeito a busca objetiva da verdade por meio da ciéncia e de
sua implantacao por meio da politica, em detrimento mais uma vez da intui¢ao pessoal direta
via interiorizacao e em termos de relacido vertical do individuo para com Deus e de Deus para
com o individuo. O imbecil coletivo, fen6meno muito préprio a intelectualidade brasileira, é, para
Olavo de Carvalho, resultado dessa degeneracao materialista e a sua solu¢ao passa pelo combate
sem tréguas contra a intelectualidade em nome dessa intersec¢ao de Jesus Cristo, graca divina,
individuo e intui¢do pessoal interiorizada e espiritualista. Ademais, a militancia antimoderna e
antimodernizante, por parte de Olavo de Carvalho, implica, em segundo lugar, a contraposicao a
modernidade iluminista, que é a verdadeira instancia radicalizadora do materialismo em sua
negacao seja da religido (crista), seja da espiritualidade e da interioridade, instaurando exata-
mente, no lugar de Deus, da Verdade, da graca e do espirito, a ciéncia, a politica, a histéria, o
partido e a massa, em suma, a ideologia. A tendéncia ao materialismo é radicalizada, para Olavo
de Carvalho, em termos de modernidade iluminista, a qual reduz a justificacio epistemolégico-
moral objetiva seja ao ambito das ciéncias naturais (no tocante a verdade, ao aspecto cognitivo),
seja a acdo humana intersubjetiva e relacional localizada no espaco e no tempo histérico-
politico-culturais (no tocante a normatividade comum, ao aspecto ético-politico-juridico), seja,
finalmente, ao gosto individual (no tocante ao belo e ao gosto, ao aspecto estético), recusando-
se, entdo, a Verdade absoluta. Como vimos em passagem acima, a redu¢do do homem e do esco-
po humano a materialidade (ou seja, o ambito da ciéncia, da politica, da histéria e da acao inter-
subjetiva) leva a perda de uma referéncia objetiva que somente pode ser dada por uma condigao
a-histérica, pré-politica e pré-cultural — a qual somente pode ser acessada pelo individuo desde
seu fntimo. E assim que Olavo de Carvalho, ao mesmo tempo em que se propde a sustentar a
centralidade do individuo “de carne e osso” frente as ideologias politicas (trata-se de uma visao
dualista-maniqueista de mundo: de um lado as ideologias, como o mal absoluto; de outro o indi-
viduo, como o protagonista; de um lado Deus/espiritualidade, de outro a politica e a histéria),
aponta para uma critica da modernidade iluminista, materialista e ateia que implica, de um la-
do, em se recusar a ideia de que os processos de socializagao (“a sociedade”) determinem os pro-
cessos de subjetivacdo, bem como, de outro, em se retomar uma nocao de cultura/civilizagao
ocidental restrita a tradi¢ao judaico-crista (teologia) e greco-latina (metafisica, ontologia) como
contraponto exatamente a modernidade iluminista e materialista. Quando ao primeiro ponto,

Olavo de Carvalho nos diz:
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Nao havera algo de errado nas nossas convicgoes habituais sobre o que suscita, mantém
e fomenta a vida intelectual? Mais precisamente: quando, seguindo uma crenga generali-
zada, sustentamos que a vida intelectual depende das condi¢des histéricas e sociais, nio
estamos tirando dessa premissa, indiscutivelmente certa, a conclusdo erroénea de que é a
sociedade, e ndo ao individuo, que cabe a iniciativa de buscar as respostas, de fazer
avangar o conhecimento? E essa crenga implicita e semiconsciente ndo estara levando os
intelectuais a esperarem tudo da cultura institucionalizada — especialmente das univer-
sidades — e nada dos individuos? Nio estaremos esperando que uma abstragiao — “a” so-
ciedade — faga por nés aquilo que somente nés mesmos, individuos reais e concretos, po-
demos fazer? A habitual visdo brasileira da cultura como produto social ndo estara ge-
rando esse indesejavel efeito colateral de fazer-nos esperar que o rabo venha abanar o

cachorro? (CARVALHO, 2018, p. 182-183).

O primeiro ponto da critica a modernidade iluminista por Olavo de Carvalho, como dizi-
amos acima, aponta para o resgate da centralidade do individuo relativamente a sociedade e,
portanto, como também podemos perceber nessa passagem, pela afirmacao de que o individuo
“real e concreto” deve buscar por si mesmo a resolugao de seus problemas, deixando de culpar e
de responsabilizar a sociedade por seus problemas e pela transformacao de suas condicdes pesso-
ais. Mais protagonismo, autonomia e responsabilidade pessoais e menos politica, instituigdes e
socializacdo. Os problemas do individuo sao somente seus, sendo que sua solugao passa pelo pré-
prio protagonismo desse mesmo individuo. O segundo ponto de critica por Olavo de Carvalho
em relacdo a modernidade iluminista passa pela afirmacao e pela retomada dos “valores univer-
sais” — isto é, a metafisica, a ontologia, a teologia, no sentido de determinacdo pré-cultural da
cultura, de determinacao a-historica da histéria, de determinacao pré-politica da politica, em
suma, de primazia de uma perspectiva essencialista e naturalizada em relacao a politica e a his-
toria, de uma base biolégico-religiosa da antropologia/cultura/normatividade — gerados em ter-
mos de civilizagdo ocidental, mas, entenda-se bem, de uma civilizacao ocidental que, enquanto
valor universal, tem sua génese, seu sentido e sua objetivagao em termos da tradi¢ao judaico-
crista e greco-latina sintetizada sob a forma do Renascimento filoséfico-cultural. Ele diz, como
critica a modernidade iluminista, materialista, ateia e relativista:

Nao estaremos cedendo a tendéncia de prestar ao consenso contemporianeo, sempre mu-
tavel e fugidio, satisfa¢des que deveriamos antes prestar ao legado milenar da civilizacdo
mundial? Nio estaremos caindo no erro tragico de tomar como instancia suprema e der-
radeira o juizo de uma época que nés mesmos, por outro lado, proclamamos relativizar?
De que adianta fazer discursos contra o eurocentrismo da nossa cultura quando, por ou-
tro lado, ndo nos autorizamos a dar um pio sem o nthil obstat do “pensamento de van-
guarda” europeu e norte-americano? N&o seria mais 1til e libertador tomarmos como
pardmetro, ao menos por uns instantes, a cultura antiga, medieval e classica, j4 mais
consolidada como valor universal e independente de contextos locais e preferéncias mo-
mentaneas? Ndo temos nos arriscado a sufocar no nascedouro nossas melhores inspira-
¢bes, quando a submetemos ao tribunal do consenso contemporineo? Quando, quatro
décadas atras, Jean-Paul Sartre proclamou o marxismo como a “filosofia inevitavel do
nosso tempo”, ndo passamos a sentir como arcaismo vergonhoso tudo quanto em nés
fosse pré-marxista? E de que nos valeu esse sacrificio no altar da “atualidade” quando
hoje todos temem declarar-se marxistas para ndo passar por antiquados? O pensamento
sempre avangou movido pelo intuito de alcangar a verdade; s6 o Brasil parece acreditar
que o objetivo do pensamento é alcancar a atualidade. Essa mania ja nao basta para nos
colocar em uma posicdo subalterna e periférica, da qual nenhum “avango” podera ja-
mais nos fazer sair? (CARVALHO, 2018, p. 183; os destaques sdo de Olavo de Carva-
lho).
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Essa passagem mereceria muitos comentarios, dada suas implicagoes. Restringiremo-nos,
para o que nos interessa nesse capitulo, a observacdo de que, conforme Olavo de Carvalho, a
modernidade iluminista, exatamente por ser materialista, ateia e relativista, ndo consegue ofere-
cer — e nem gerar — um padrdo normativo com carater objetivo que possa servir de paradigma
orientador da justificacdo comum e, antes de tudo, da prépria a¢ao individual. O relativismo
moderno nio gera universalismo, ndo o sustenta, ndo o fomenta e, a rigor, ndo esta sequer com-
prometido com ele — por isso mesmo, a modernidade é e gera ideologias politico-filoséficas varias
que tém por consequéncia o totalitarismo, a violéncia e a morte. Contra essa modernidade mate-
rialista, ateia, relativista e totalitaria, nesse sentido, é necessario buscar a verdade objetiva e
universal, isto é, é necessario retornar as tradi¢oes judaico-cristas, greco-latinas e renascentistas,
posto que é de la da tradicao judaico-crista e greco-latina até aqui, isto é, o Renascimento, como
fusao delas, que temos todo o arcabougo normativo préprio a cultura/civilizacdo ocidental en-
quanto universalidade (por outro lado, para além do Renascimento, temos a modernidade ilu-
minista, isto é, o fim da verdade, do universalismo, da tradi¢cao ocidental). E por isso, alias, que
Olavo de Carvalho fala que o importante é buscar a verdade, e ndo focar na atualidade. A ver-
dade, aqui, diz respeito a uma remissao ao passado, a uma retomada e a uma cépia do passado,
na sua correlacao de ontologia e interioridade, de mundo das ideias e fé, de determina¢do onto-
l6gico-religioso-biolégica da antropologia/cultura/normatividade. Ademais, essa retomada do
passado como civilizacdo ocidental universalista calcada na tradi¢ao judaico-crista, greco-latina
e renascentista, enquanto contraponto mais uma vez a modernidade iluminista, materialista,
ateia, relativista, ideolégica e totalitaria, implica, como seu fecho de abéboda, em uma reorien-
tacdo da acdo humana: ela deve deixar de focar na horizontalidade prépria ao materialismo, ou
seja, na centralidade da histéria, da politica e da agdo humana intersubjetiva, e retomar a pers-
pectiva da verticalidade, isto é, da relagao direta, pessoal e interior do homem para com Deus e
de Deus para com o homem: é necessario sair do ambito da histéria, da politica e da agao huma-
na e entrar no ambito da espiritualidade, da graca e da interioridade. Sobre isso, Olavo de Car-
valho nos diz:

2,

E necessario mudar o eixo das nossas preocupagdes, e muda-lo para cima, na dire¢do do
universal. Uma cultura inteiramente presa ao “reino deste mundo” nada tem a oferecer
ao povo sendo lamentagGes miseraveis e protestos histriénicos (CARVALHO, 2018, p.
139; os destaques sio de Olavo de Carvalho).

Uma cultura presa ao reino deste mundo — isto é, a modernidade iluminista, materialista,
ateia, relativista, ideoldgica e totalitaria — oferece apenas desorientacao, desagregacao e degene-
racdo, sendo necessario assumir-se de novo os valores universais e imutaveis da perspectiva on-
toteolégica caudataria da tradicao judaico-crista e da metafisica greco-latina. Olhar e buscar
pessoalmente, interiormente, intuitivamente ao absoluto é a solucao para esse materialismo his-
térico-politico moderno, que leva ao ateismo, ao relativismo e, assim, ao totalitarismo, por meio
da consolidacao das ideologias normativas em detrimento da religiao crista; buscar a Deus, via
Jesus Cristo, e ndo ao homem, via histéria e politica, eis a grande proposta de Olavo de Carvalho
contra a modernidade iluminista e “ateia” e contra a democracia multicultural “relativista”.
Com isso, resume-se seja a posicao de Olavo de Carvalho em relacao a critica a essa modernidade
iluminista, seja no que se refere a sua invectiva de que ela, dada sua condigao materialista,
ateia, relativista e ideolégica, gerou totalitarismos varios, os quais foram responsaveis por mul-
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tiplos genocidios humanos, seja no tocante a sua defesa de uma recusa da modernidade que
aponte para a retomada de uma perspectiva espiritual como solucdo ao drama humano ante o
universo e a eternidade (conflito entre Behemot e Leviata, necessidade natural e individuo, en-
tre exterioridade e interioridade, mediado por Jesus Cristo e em termos de graga divina alcanga-
da por meio da intuicao pessoal e direta, do homem para com Deus, de Deus para com o ho-
mem), a qual encontra seu fecho de abéboda na busca pelo espirito divino. Quanto ao primeiro
ponto, Olavo de Carvalho argumenta:

[...] a logomaquia universal que, se ndo produziu desde a Revolu¢do Francesa nenhum
resultado intelectualmente valioso, ao menos elevou de certo modo a um plano superior
de existéncia uns 200 milhdes de seres humanos, alcando-os deste baixo mundo para o
assento etéreo, ja que esse é mais ou menos o nimero de vitimas das guerras ideolégicas

dos dois dltimos séculos (CARVALHO, 2018, p. 42).

Note-se que a modernidade iluminista, na passagem acima exemplificada pela Revolucao
Francesa, nao produziu nenhum resultado intelectualmente valioso, mas, por outro lado, gerou
inimeras guerras ideologicas que custaram a vida de pelo menos duzentas milhdes de pessoas,
uma vez que abandonou a Verdade absoluta e universal. Perceba-se, ademais, a propria correla-
¢ao de modernidade e/como logomaquia, o que significa que o abandono da verdade objetiva e
universal por parte da modernidade, tal como a interpreta Olavo de Carvalho, implica como
consequéncia na disputa sociopolitica — e epistemolégico-normativa, por 6bvio — em torno a jo-
gos de palavras vazias, a sistemas filoséficos descomprometidos com essa mesma objetividade,
correcao e verdade, os quais, por isso mesmo, se transformam apenas em ideologia, manipula-
¢ao, massificacio e violéncia sectaria. Interessantemente, portanto, Olavo de Carvalho acusa a
modernidade iluminista de abandono, recusa e deslegitimacao da verdade objetiva, entendendo,
é claro, por verdade objetiva exatamente uma correlacao estranha, contraditéria e pouco clara
de revelacao crista e interioridade pessoal, de modo que s6 haveria verdade, universalidade e
objetividade no/como Cristianismo e s6 se poderia acessa-la efetivamente por meio de um aden-
tramento, por parte de cada individuo, para o interior de seu espirito e sob a forma de intui¢ao
pessoal e direta com o proprio Deus — se trata, como pensamos, em uma incongruéncia, porque,
por um lado, temos a revelacao objetiva de Deus via texto biblico e doutrina canoénica sistemati-
zada e institucionalizada (no caso das diferentes tradicdes religiosas judaico-cristas), embora,
por outro, essa revelacao objetiva seja acessada basicamente por interiorizacdo, por intuicao
direta e, como fecho de abéboda, pela graca divina. Note-se que é essa concep¢ao, no minimo
problematica, que permite a Olavo de Carvalho sustentar tanto que todas as outras posi¢des
normativo-filoséficas, menos a sua, sao basicamente ideologia quanto que ele (e essa seria a es-
pecificidade de sua teoria) consegue descrever a objetividade do mundo e do homem por via da
interiorizacao e apresenta-la a todos por meio de um discurso objetivo vinculante! No que diz
respeito a isso, sua intencao como filésofo piblico consiste exatamente em uma luta encarnicada
contra a modernidade iluminista, acusando-a de materialista, ateia, relativista e totalitaria, e
sua defesa de uma retomada dessa verdade escatolégica que representa o drama vivido pelos
seres humanos em termos de universo e de eternidade, um drama desde sempre inscrito na histé-
ria de todos os homens, vale dizer, de cada homem individual. Especialmente ao Brasil, uma na-
¢do jovem e ainda imatura em termos culturais e civilizacionais, e profundamente influenciada

por esse tipo de modernidade iluminista que descamba no marxismo cultural, Olavo de Carvalho
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orienta essa sua tarefa de critica e de esclarecimento contra o Esclarecimento. Sobre essa sua
tarefa como intelectual piblico, ele diz com todas as letras:

Tarefa que é, em esséncia, a de romper o circulo de limitagées e constrangimentos que o
discurso ideolégico tem imposto as inteligéncias deste pais, a de vincular a nossa cultura
as correntes milenares e mais altas da vida espiritual no mundo, a de fazer em suma com
que o Brasil, em vez de se olhar somente no espelho estreito da modernidade, imaginan-
do que quatro séculos sdo a histéria inteira do mundo, consiga se enxergar na escala do
drama humano ante o universo e a eternidade. Tarefa que é, no seu mais elevado e am-
bicioso intuito, a de remover os obstaculos mentais que hoje impedem que a cultura bra-
sileira receba uma inspiracdo mais forte do espirito divino e possa florescer como um

dom magnifico a toda a humanidade (CARVALHO, 2018, p. 33).

s

E necessario por fim a essa modernidade materialista, ateia, relativista, totalitaria e, por-
tanto, completamente ideologica. E preciso retomar a religido judaico-crista, o Cristianismo como
valor universal, o tinico capaz de efetivamente assumir, dinamizar e resolver o drama humano
frente ao universo e a eternidade, isto é, o conflito entre a necessidade natural-material e o indi-
viduo angustiado. No mesmo diapasao e por consequéncia, é preciso decretar o fim da politica e
da histéria, que sao basicamente ideologia totalitaria negadora de Deus, do individuo, da espiri-
tualidade, da graga divina: “Brasil acima de tudo, Deus acima de todos”, ndo por acaso, resume
essa proposta de uma condenacado sumaria da modernidade ocidental, tanto na ciéncia quanto
na politica e na cultura, como um todo enquanto mera ideologia que, hodiernamente travestida
de marxismo cultural, quer corromper, manipular e degenerar os valores universais de um pas-
sado escatologico e, nesse caso, do individuo jogado ao mundo e dependente apenas e tdo somen-
te de Deus.

Consideracoes finais

Muita coisa pode ser dita destas posi¢des de Olavo de Carvalho, incluindo-se duas muito
basicas que certamente exigiriam de seus trabalhos muito mais do que o apelo a crenca no Deus
judaico-cristao e a aceitacao de sua propria voz como a unica perspectiva nao-ideolégica no am-
plo mar das ideologias geradas pela modernidade iluminista. Saliente-se, nesse sentido, em pri-
meiro lugar, essa sua perspectiva de que a objetividade do mundo e do homem — que ele correla-
ciona com a escatologia e a teodiceia judaico-cristas, ndo por acaso utilizando-se de trés figuras
biblicas fundacionais, Behemot, Leviata e Jesus Cristo — somente pode ser acessada por via da
interiorizac¢do individual em termos de uma intuigdo direta e pessoal de Deus. Se isso é verdade,
como é possivel qualquer discussao intersubjetiva nao s6 dos préprios textos religiosos — posto
que é somente por meio deles que temos uma nogao objetiva, sistematica e canonica do credo,
passivel de discussao, justificacdo, comparacao e critica (afinal, somente sabemos que Deus exis-
te e veio a nds porque existem textos canonicos, sistemas teolégicos, instituicdes religiosas e,
assim, doutrina objetiva codificada e interpretada por comunidades clericais autossubsistentes)
—, como também das préprias normas, valores, praticas e simbolos que perpassam seja os valores
universais da tradi¢ao judaico-crista, greco-latina e renascentista, seja mesmo o materialismo e o
relativismo modernos? Como é possivel a critica das ideologias totalitarias modernas apenas por
intuigdo direta e pessoal? Ademais, a discussio da objetividade do préprio credo religioso — nesse
caso, do conflito entre Behemot e Leviata resolvido apenas por Jesus Cristo e em termos de gra-
¢a divina —, como pode ela ser efetivamente sustentada enquanto objetiva apenas por intuicao

367

DANNER, Fernando.; DANNER, Leno Francisco. “Alguém tem de dizer aos negros a verdade”: Olavo de Carvalho sobre a contribui¢io negro-
africana a cultura ocidental. Griot : Revista de Filosofia, Amargosa — BA, v.21 n.3, p.351-374, outubro, 2021.




Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.21, n.3, p.351-374, outubro, 2021 ISSN 2178-1036

pessoal direta e imediata, como interiorizagao espiritual? Esse é o primeiro conjunto de questoes
que revelam a inconsisténcia tedrica da posicao filoséfica de Olavo de Carvalho em relacao a
justificagao intersubjetiva; e a consequéncia de sua posigao é exatamente a de que nao é possivel
e de que ndao ha instrumentos para tal discussdo objetiva, intersubjetiva: resta-nos esperar que
Jesus Cristo venha iluminar cada individuo particular de que ele é o caminho, a verdade e a vi-
da, ou seja, resta-nos que ele se mostre e faca milagres para que acreditemos nele, porque outra
coisa — isto é, um padrio-paradigma objetivo-intersubjetivo de discussdo — ja ndo temos mais (e
certamente Olavo de Carvalho nado nos pode fornecé-lo com essa sua posi¢ao anti-objetiva, anti-
estrutural calcada na intuicdo pessoal, interior, direta, imediada e imediata do individuo dilace-
rado por Behemot e Leviata).

Em segundo lugar, sua compreensido da modernidade iluminista como materialista, rela-
tivista, totalitaria e ideolégica é, no minimo, extremamente problematica, quando nao comple-
tamente falsa. A grande critica de Olavo de Carvalho relativamente a modernidade diz respeito
ao fato de que, ao abandonar Deus, ao recusar a metafisica e ao deslegitimar a objetividade da
natureza, perdendo, portanto, qualquer base essencialista e naturalizada sobre o mundo, a mo-
dernidade também perdeu qualquer base objetiva ou universal para tratar sobre o homem. Nao
s6 perdeu essa base estrutural, sendo que também passou a substitui-la pelo charlatanismo cien-
tifico barato, pela manipulac¢ao da informacao, pela massificacao social e pela ideologizacao da
politica. Dito de outro modo, a modernidade, na medida em que recusa a objetividade do mundo
e do homem em sentido pré-politico, pré-cultural e a-histérico, em termos ontoteoldgicos, na
medida em que mata Deus, assume-se como degeneracao politico-moral e utiliza-se largamente
dessa mesma degeneracao politico-moral para a destrui¢do da vida, da qual o relativismo filosé-
fico (vale-tudo moral), o positivismo cientifico (fato empirico determinado seja pelas ciéncias
sociais, seja pelas ciéncias naturais) e os regimes politicos totalitarios (revolu¢do macroestrutu-
ral, massa, partido, classe social, sistema etc.) sdo a maxima expressao histérico-pratica. Por ter
abandonado Deus, por ter recusado a objetividade pré-cultural, pré-politica e a-histérica do
mundo e do homem, a modernidade perde qualquer base para uma discussio racional sobre si,
sobre a universalidade. Por isso, alias, a acusacdo, por Olavo de Carvalho, de que o resultado da
filosofia e da ciéncia modernas é a corrupc¢ao politico-moral ampla, que vai desde a destruicao da
familia, passa pelo pansexualismo e pela utilizacao de drogas e chega, entdo, como estamos di-
zendo, as ideologias politicas totalitarias — situagao hoje representada em termos de marxismo
cultural. No mesmo diapasao, daqui devém sua proposta de uma retomada dessa perspectiva
pré-moderna, antimoderna e antimodernizante caudataria das tradi¢des teolégicas judaico-
cristds e da metafisica dualista (Platdo) ou monista (Aristételes) grega, ainda que, em Olavo de
Carvalho, essa retomada da perspectiva ontoteolégica classica seja dinamizada pela centralidade
da intuigao direta e pessoal por parte de cada individuo, sem qualquer padrao objetivo de verifi-
cacao, de prova e de discussao que nao a graca divina — uma leitura que nem precisa ser muito
atenta da ontoteologia permite uma verificagao clara de que sem o método cientifico e a centra-
lidade institucional nao é possivel justificaciao objetiva e discussao e interacao racionais, em su-
ma, producao e legitimacao da normatividade; o papel da intuicao pessoal interiorizada é mini-
mo. No caso, ainda, somos levados a concluir que, para Olavo de Carvalho, somente uma base
essencialista e naturalizada com carater pré-politico, pré-cultural e a-histérico (a qual, entretan-
to, ndo sabemos quem nos consegue provar, posto que o acesso a verdade somente é possivel
pela intui¢@o pessoal e em termos de interiorizagao espiritual), consiga oferecer uma referéncia

objetiva para a produgdo conceitual e para a justificagdo da normatividade, o que também im-
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plica em que apenas um fundamento imutavel, necessario e absoluto garanta objetividade teéri-
ca, coeréncia discursiva, rigor moral e responsabilizacdo e vinculagao subjetivas-intersubjetivas.
Ora, essa posicao relativamente a modernidade ignora que, exatamente por causa do abandono de
fundamentos pré-politicos, pré-culturais e a-historicos, isto é, de uma base essencialista e naturali-
zada da antropologia-cultura-normatividade, a necessidade de discussio e de justificagao racio-
nais se tornam absolutamente inultrapassaveis para a modernidade filoséfica, sem qualquer ou-
tro substitutivo que nio exatamente mais e mais discussao e justifica¢do racionais — aqui, qual-
quer apelo ao charlatanismo, a massifica¢ao e a mistificagao das massas esta de antemao exclui-
do como principio de justifica¢do e sequer se coaduna com intuicao e interioriza¢ao imediadas e
imediatas, mas com argumentacio, contra-argumentacao, prova e contraprova, com objetivi-
dade epistemolégico-moral, diferenciacio de esferas de valor e com falibilismo cientifico-politico.
Com efeito, poder-se-ia até inverter o argumento de Olavo de Carvalho: nio é o relativismo que
leva ao ocaso da justificacdo racional e do comprometimento com a fundamentacao objetiva-
intersubjetiva da normatividade, mas exatamente seja o dogmatismo religioso e a ossificacao
ontolégica, que deslegitima a pluralizacao e a descentracao epistémico-politica, que subsume a
politica, a cultura e a histéria em uma grade de férreo da imutabilidade, da identidade plena e
da reprodugdo direta entre teologia-biologia-espirito e politica-cultura-antropologia-matéria,
seja, ainda mais, a perspectiva de um individualismo metodolégico estrito como intui¢ao pessoal
direta, interior, imediata e imediada a verdade, o qual impede a constitui¢do intersubjetiva-
objetiva de parametros de justificacdo que possam ser discutidos, criticados e revistos tanto pe-
las comunidades cientificas quanto pelos cidadaos. E por isso, alias, que Olavo de Carvalho, na
definicdo da sua légica universal da condi¢do humana como conflito entre Behemot e Leviata
mediada pela interven¢ao de Jesus Cristo, tem de afirmar que a salvagao ultima nao depende do
homem, mas da graca divina, ou seja, de que no fim das contas ndo ha qualquer possibilidade de
justificagao racional dltima sobre nosso drama humano no universo e na eternidade, de que nao
ha nenhuma possibilidade de controle epistémico-politico objetivo-intersubjetivo da dinamica
de constitui¢ao e de orientacdo humanas ao longo do tempo — temos de recorrer a Deus e a graca
divina como orientagao primeira e ultima, e somente podemos confiar em nossa intuigao interna,
em nossa interioridade, em nossa espiritualidade. Note-se, assim, que é muito mais provavel que
o desanimo, o desespero e a violéncia totalitarias provenham seja dessa condicao pré-politica,
pré-cultural e a-histérica da normatividade, ossificada em uma posi¢ao antipolitica absoluta que
somente pode ser acessada pelos iluminados, por eles interpretada e aplicada exclusivamente, a
qual tudo e todos estao subordinados e subsumidos ferreamente, seja dessa centralidade da in-
tuig¢ao pessoal, interior, imediata e imediada para o acesso a verdade, situacdo que nao permite
comprovacao objetiva, discussao racional e justificacao razoavel, favorecendo, assim, exatamen-
te o charlatanismo, a massificacdo e a manipulagao das massas. Por isso mesmo, faria muito
bem a Olavo de Carvalho ler — ndo dizemos ler bem, mas pelo menos ler com fidelidade e hones-
tidade intelectual — exatamente filosofia moderna e contemporanea, a fim de perceber que o
multiculturalismo, a racionalizacdo sociocultural e a queda das fundamentag¢des metafisico-
teologicas de mundo, ou seja, a recusa de uma justificacao biolégico-religiosa da antropologia-
cultura-normatividade, a recusa de fundamentos pré-politicos, pré-culturais e a-histéricos da
sociedade, da cultura e da politica, agudizam a sensibilidade moral, a moderacao politica e a
necessidade de fundamentos normativos sélidos que somente podem ser construidos com ampli-
acdo da comunidade moral, moderacao, enfraquecimento e abandono de bases dogmatico-
fundamentalistas e, assim, alargamento dos processos de reconhecimento, inclusao, integracao e
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participacao, inclusive com cada vez mais deliberagoes racionais, baseadas em prova e contra-
prova e sempre demarcadas por falibilismo. Dito de outro modo, nao é a modernidade que, como
quer Olavo de Carvalho, ganha no grito sobre o que é e 0 que nao é objetivo, mas essa perspecti-
va antimoderna da intuig¢do pessoal interior e direta de Deus que ja ndo possui nenhum parame-
tro objetivo capaz de escorar-se e, na verdade, que nao consegue fundar nenhum parametro ob-
jetivo de avaliacao e nenhum quadro normativo sistematico que nao o grito e a visao do espiri-
to, que nao consegue oferecer nenhuma solucéo tedérico-pratica que nio a graca divina derrama-
da somente sobre aqueles que buscam o Senhor no alto de seu trono.

Importante lembrar, apds estas consideragdes, que nos interessa entender, nesse texto,
por que Olavo de Carvalho recusa a luta do movimento negro por reparacdo normativo-politica
pelo colonialismo-escravidao-racismo e por que, finalmente, ele assume seja a inferioridade das
tradi¢bes culturais negro-africanas quando comparadas aos valores universais da cultu-
ra/civilizacdo ocidental enquanto conjugacdo da tradi¢do judaico-crista, da metafisica greco-
latina e da filosofia renascentista, seja a inexisténcia de contribui¢ao cultural efetiva dos povos
negros para a civilizacio ocidental. Como vimos no primeiro e no segundo capitulos, Olavo de
Carvalho recusa a prdxis reparatéria defendida pelo movimento negro em relacdo ao colonialis-
mo-escraviddo-racismo por dois motivos. Primeiramente, porque todos os povos sdo criminosos
em alguma medida e, portanto, nao tém nada a cobrar uns dos outros — como todos cometem
crimes, todos s@o criminosos e nao podem de modo idoneo e escorreito exigir reparagao por cri-
mes cometidos pelos outros, uma vez que eles mesmos (0s que exigem reparagdo) cometeram
crimes similares, as vezes por mais tempo, primeiro que os outros e em uma maior intensidade.
Assim é que os negros africanos uma vez governaram o Egito e escravizaram por mais de mil
anos aos povos semitas, entre eles arabes e judeus. Logo, ndo podem exigir reparacio pela escra-
vidao que sofreram depois de toda a colonizacgao, escravizagao e instrumentaliza¢do que comete-
ram aqueles que, posteriormente, fariam o mesmo que eles, s6 que agora com eles. Ademais, co-
mo também vimos especialmente na primeira parte, essa tendéncia de opressao e violéncia mi-
tuas faz parte da constitui¢io de todos os povos ao longo do tempo e, na verdade, além de reve-
lar uma tendéncia humana basica do conflito entre Behemot e Leviata, aponta para o fato de
que uma civilizacdo somente pode ser conquistada quando é fraca culturalmente e quando esta
em desestruturacio e degenera¢do em termos politico-morais. Assim, aliado ao fato de que ne-
gros escravizaram arabes e judeus quando foram faraés do Egito, o que ja revelaria uma contra-
dicao tedrica e uma ma-fé moral seletivas contra os brancos, tem-se a prépria questao de que
eles foram colonizados, dominados e escravizados porque estavam em decadéncia cultural, en-
fraquecidos como civilizacao, desestruturados social e politicamente. E por que estavam nessa
condicao de crise civilizacional? Por causa de suas tradic¢oes religiosas magico-animistas tribali-
zadas, que os condenavam ao bizarro, a regressdo e a ossificacdo. A colonizac¢io europeia-branca
foi somente um adendo, um ponto superficial em uma realidade de desestruturacao, degeneracao
e apagamento cultural-civilizacional vivido pelo povo negro por causa de seus proprios déficits
antropolégicos, em particular de suas tradig¢des religiosas. Se por um lado negros também foram
senhores de escravos — entre si, dos arabes e dos judeus —, por outro é importante considerar-se
que a culpa pela escravidao é dos proprios negros e de sua cultura decadente, e nao dos brancos
europeus, 0s quais conseguiram sua supremacia por causa de sua cultura superior. Desse modo,
nao ha qualquer reparagao a ser paga e a critica aos brancos é pura e simplesmente seletiva, in-
congruente e acritica.

370

DANNER, Fernando.; DANNER, Leno Francisco. “Alguém tem de dizer aos negros a verdade”: Olavo de Carvalho sobre a contribui¢io negro-
africana a cultura ocidental. Griot : Revista de Filosofia, Amargosa — BA, v.21 n.3, p.351-374, outubro, 2021.




Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.21, n.3, p.351-374, outubro, 2021 ISSN 2178-1036

Em segundo lugar, pudemos perceber que Olavo de Carvalho, ao negar a responsabiliza-
¢ao social-institucional na exata medida em que recusa a determinacéo social, institucional, ma-
croestrutrual da subjetividade, do lugar sociopolitico do individuo, reduz toda a dinamica hu-
mana a ac¢do e ao protagonismo individuais. Nao existe a sociedade enquanto macroestrutura ou
macrodindmica se sobrepondo, subsumindo e determinando de modo férreo ao individuo. A cul-
pa pelo que somos é nossa, como individuos, nao da sociedade enquanto macroestrutura: nao
existe a sociedade como macroestrutura totalizante, nao existe as institui¢des enquanto sistemas
objetivos que determinam socializac¢ao e subjetivacao de modo ultimo e, finalmente, ndo existe a
classe social, o partido politico, a massa amorfa que subsumam e anulem os individuos. Estes
individuos, cada um dos individuos, ndo podem explicar seu fracasso ou seus méritos por causa
de supostas condigdes objetivas, mas por seu protagonismo ou pela falta dele. Assim é que Olavo
de Carvalho nega a politica, a histéria e a acdo humana intersubjetiva e afirma, como vimos, a
centralidade do individuo, de Deus e da graga divina, reduzindo a busca pela verdade a uma
cruzada pessoal em termos de interiorizacdo como intuicao direta, imediata e imediada do indi-
viduo para com Deus. Portanto, nesse caso, o movimento negro nao pode exigir reparacao pela
sua condicao de miséria, de exclusao e de desigualdade contemporanea porque cada individuo
negro faz parte de uma sociedade que aboliu a escravidao e que equalizou a todos ha mais de
cem anos, tendo tempo e condic¢des suficientes para se desenvolver e modificar sua situacao pes-
soal. Se ndo conseguiram, isso mais uma vez nao se deve a heranca colonial, escravocrata e racis-
ta, mas a sua incapacidade pessoal. O individuo é o tnico responsavel por seus atos e responde
por eles diretamente a Deus e frente aos demais; a politica, a histéria e a acdo humana intersub-
jetiva sdo o lugar do materialismo, do relativismo, do ateismo e, assim, das ideologias totalita-
rias.

Em terceiro lugar, temos a posi¢cdo de Olavo de Carvalho em relagdo ao (nao)lugar das
tradi¢des negro-africanas na cultura/civiliza¢ao ocidental e, nesse caso, seja a ideia de que nao
houve contribui¢do cultural negro-africana a cultura/civilizagdo ocidental, seja de que essa
mesma civilizacdo ocidental é universal, o que nos leva a concluir que as tradigbes negro-
africanas sdo particulares, meramente contextuais. No que diz respeito a isso, é importante, an-
tes de tudo, esclarecer que aquilo que Olavo de Carvalho entende por cultura/civilizagao ociden-
tal diz respeito a conjuncao da tradi¢ao ontoteolégica judaico-crista (incluindo-se, aqui, a filoso-
fia-teologia medieval), da metafisica greco-latina e, como sintese desses momentos, do Renasci-
mento. Note-se, portanto, que o que interessa a Olavo de Carvalho, na sua defini¢do da cultu-
ra/civilizacdo ocidental é a universalidade da ontoteologia e, nesse caso, universalidade significa
seja a perspectiva da escatologia crista, representada de modo dltimo pela revelagao na correla-
¢do do Antigo e do Novo Testamentos, seja a ideia filoséfica de determinac¢do da antropolo-
gia/cultura/normatividade pela religido/biologia, pela centralidade de fundamentos essencialis-
tas e naturalizados com carater pré-politico, pré-cultural e a-histérico sobre a histéria, a cultura,
a politica, a sociedade. Nessa concepcao, por isso mesmo, nao sé6 nao entram as tradi¢oes negro-
africanas, inferiores a ontoteologia, como também sequer tem lugar a modernidade tluminista
materialista, relativista, ateia, ideolégica e totalitaria. Note-se, assim, que a ontoteologia é asso-
ciada por Olavo de Carvalho diretamente ao espiritualismo, correlacionada, ademais, tanto com
essa perspectiva de um intuicionismo epistémico altamente individualista que, pela sua impo-
téncia, necessita permanentemente da graca divina representada e doada por Jesus Cristo quan-
to com essa ideia de determinacdo religioso-biolégica da antropologia-cultura-normatividade.
Daqui devém, alias, a sua perspectiva dualista-maniqueista de que s6 nao é ideologia a ontoteo-
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logia e, nesse caso, a escatologia e a teodiceia judaico-cristas, de que s6 nao é ideologia o indivi-
duo e sua intuicao direta, imediata, imediada, interiorizada e altamente pessoal da verdade, isto
¢, de Deus; e de que, entdo, todo o materialismo, toda a histéria, toda a politica e toda agao in-
tersubjetiva sdo apenas ideologias que negam a centralidade do individuo, que recusam o prota-
gonismo do espirito e da graca, que deslegitimam a Deus e que buscam a manipulagao e a massi-
ficacdo acima de tudo e contra a Verdade absoluta. S6 a religido crista e o individuo sao bons;
toda e qualquer forma politica e histérica, sempre materialistas, sdo mas, levam ao totalitarismo.
Por isso mesmo, os verdadeiros valores universais sdo os valores do espirito, isto é, a condi¢ao
religioso-biolégica do homem e, entao, a intuicao individual, pessoal e direta do homem para
com Deus. Todas as tradigées culturais, filoséficas e politicas que destoam do arcabougo ontote-
olégico e que negam a centralidade seja do individuo de carne e osso, seja do espiritualismo, es-
tao fora da universalidade, fora da cultura/civilizacdo ocidental, sendo esse o caso dos povos
negros e da préopria modernidade iluminista.

Nao é mero acaso que esta posicao filoséfica extremamente mal construida — e apresen-
tamos os motivos ao longo do texto: contradicdo epistémica, auséncia de critérios paradigmati-
cos, subjetivismo estrito, intuicionismo privatista, dualismo-maniqueismo antropolégico, fun-
damentalismo-dogmatismo religioso, postura anti-objetiva e anti-estrutural em termos de justi-
ficacao, imprecisao historico-tedrica — gere, no ambito ético-politico, uma atuagao antimoderna
e antimodernizante que vai desde a recusa das minorias politico-culturais, do Estado democrati-
co de direito, dos direitos humanos e da discussdo racional objetiva, cientificamente regulada,
passa pela defesa do fundamentalismo e do dogmatismo religiosos como critério publico-
institucional e chega exatamente ao autoritarismo e ao fascismo institucionais, sintetizado pelas
maximas modelares do bolsonarismo hegeménico institucional e culturalmente: “E ‘conhecereis’
(intuitivamente, interiormente, através da Revelacdao) a Verdade e a Verdade vos libertara”; e
“Brasil acima de tudo, Deus acima de todos”. A consequéncia da postura de Olavo de Carvalho
¢ exatamente a cegueira para a diversidade, a recusa da pluralizagao epistémica, a negacao da
discussdo racional-cientifica e, assim, a imoderacao, a insensibilidade e o fechamento institucio-
nais para a necessaria reflexividade, criticidade e transformacao das estruturas sociais, especi-
almente no que se refere as consequéncias de uma modernizag¢do conservadora altamente racista
e autoritaria; a consequéncia da posicao anti-objetiva e anticientifica de Olavo de Carvalho é a
deslegitimacao completa da discussao racional intersubjetiva, mediada cientificamente, como a
base de producdo da objetividade epistemolégico-moral. Assim, ao reduzir todos os outros de si a
mera ideologia totalitaria, ao relativismo degenerado, a imoralidade absoluta e a massificacao
inescrupulosa, fazendo-o exatamente através da falta de honestidade intelectual e da deturpacao
tedrica dos adversarios, inclusive em termos de utilizacao acritica dessa correlagao de escatologia
judaico-crista e de intuicionismo espiritualista, Olavo de Carvalho nos mostra que a regressao
antimoderna ¢é, de fato, o grande voértice e a verdadeira fabrica das ideologias totalitarias e do
vale-tudo moral a fim de se garantir a hegemonia da extrema-direita. Termos ignorado durante
tanto tempo esse tipo de postura teérico-politica — deslegitimando-a por meio de um mero mo-
vimento de ombros e um sorriso de canto da boca: “E Olavo de Carvalho, nao é sério!” — revela
um erro crasso da academia brasileira que é pago com a consolidacao do obscurantismo seja no
ambito cultural, seja no ambito institucional. Dai que, conforme pensamos, desconstruir essas
posicoes deva ser um dos objetivos mais basicos da ciéncia, nos seus diversos ramos, até porque o
negacionismo cientifico, a postura anti-objetiva e irracional (no sentido de subjetivismo priva-
tista e de interioridade espiritualista, destituidos de parametros objetivos-intersubjetivos de
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discussao e de justificacdo), o fascismo politico e o conservadorismo moral-religioso-cultural,
imbricados, ameagam em cheio com a estabilidade de nossa democracia pluralista e universalista
constituida como um sistema publico de direito e, nesse caso, atacam a ciéncia, a politica e as
diferencas em bloco, como mera ideologia, como mera degeneracdo e como suprema deturpacao
dos valores universalistas da tradi¢do ontoteolégica que, paradoxalmente, somente podem ser
alcancados por intuic¢do espiritualista do individuo em sua interioridade e em dialogo direto com
Deus, obviamente auxiliado pela graca de Jesus Cristo. Em outras palavras, tal posicao equivale
a negacao em bloco e geral de todos os que nao compartilham de sua posi¢ao, taxados como ideo-
logia politica totalitaria, levando a recusa em bloco e geral da discussao racional, cientificamente
fundada e politicamente equalizada. Ora, as consequéncias de tal postura “tedrico-politica”,
uma vez hegemonica institucional e culturalmente, sao as mais graves possiveis e podem ser sin-
tetizadas na regressio antimoderna e antimodernizante sob a forma de negacionismo cientifico,
deslegitimacao da prdxis politica, imobiliza¢dao das institui¢des publicas em seu papel organiza-
dor e gerenciador da sociedade e, finalmente, recusa da desnaturalizacao, da historicizacao e da
politizagao da sociedade-cultura-consciéncia, colocando a antropologia/cultura/normatividade
como ramificag¢do da religido/biologia.
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