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Resumo: O artigo aborda a atuagdo dos Centros de Investigagio e A¢do Social (CIAS)
da Companhia de Jesus na América Latina em sua primeira geragio, entre 1950 ¢ 1966.
Partindo da hipdtese de que as formulagdes tedricas e priticas concretas dos CIAS de-
sempenharam um papel importante na transi¢io entre o Catolicismo Social da primeira
metade do século XX e o Cristianismo de Libertagio sistematizado a partir da década
de 1970, demonstra, a partir da analise de fontes documentais de diversos arquivos da
Companhia de Jesus na Europa e na América Latina e da discussio com a produgio
intelectual da época e com a literatura especializada, de que maneira as concepgdes e agdes
dos centros sociais jesuitas, a principio marcadas por um forte conteido anticomunista,
passaram a assumir uma postura de dendncia e combate as crescentes desigualdades sociais.

Palavras-chave: Companhia de Jesus; América Latina; CIAS; anticomunismo; justica social.

Abstract: The article discusses the activities of the Centers of Social Investigation and
Action (CIAS) of the Society of Jesus in Latin America in their first generation, between
1950 and 1966. Assuming that the formulations and concrete practices of the CIAS played
an important role in the transition between Social Catholicism of the first half of the 20th
century and the Liberation Christianity that was systematized from the 1970s onwards,
it demonstrates, based on the analysis of documentary sources from various archives of
the Society of Jesus in Europe and Latin America and the discussion with the intellectual
production of the time and with specialized literature, how the conceptions and actions
of the Jesuit social centers, at first marked by a strong anti-communist stance, ended up
taking a posture of denunciation and of fight against the growing social inequalities.
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Entre o espectro aterrorizante do comunismo e as desigualdades sociais: teoria e pratica dos Centros Sociais
da Companhia de Jesus na América Latina (1950-1966)

Em setembro de 1960, um grupo de jesuitas se
reuniu em Roma com o Geral da Companhia de Jesus,
padre Jean-Baptiste Janssens, para discutir os rumos do
apostolado social na Ameérica Latina a partir da atuagio
dos Centros de Investigagdo e A¢do Social (CIAS) que
vinham sendo fundados pela Ordem naquele continente
desde o inicio da década precedente. Em trabalhos ante-
riores, discutimos de maneira ampla a origem e articulagio
dos referidos Centros Sociais (cf. Costa, 2016), bem como
enunciamos a hipétese de que suas formulagées tedricas e
préticas concretas desempenharam um papel importante
na transi¢do entre o Catolicismo Social da primeira
metade do século XX e o Cristianismo de Libertagio
sistematizado desde a década de 1970 (cf. Costa, 2017).

Neste artigo, aprofundaremos tal hipétese concer-
nente ao apostolado social da Companhia de Jesus a partir
da chamada primeira geracio dos CIAS. Interessa-nos,
portanto, investigar de que maneira suas concepgdes e
agdes, a principio afins ao Catolicismo Social - movimento
surgido em meados do século XIX com um forte contetido
reativo ao liberalismo e ao individualismo capitalistas, mas
igualmente infenso a qualquer influéncia do pensamento
marxista e, menos ainda, a qualquer vinculo organico
com movimentos politicos de esquerda (cf. Avila, 1991, p-
70-71) — terminaram por desaguar no Cristianismo da Li-
bertagdo —amplo movimento sociorreligioso desenvolvido
“na Igreja latino-americana em um momento histérico
determinado” como resultado de “uma combina¢io ou
convergéncia de mudangas internas e externas a Igreja que
ocorreram na década de 19507 (cf. Lowy, 2000, p. 66; 69).
Destas determinagdes e convergéncias trata este artigo.

1. Primeira geracao

Entendemos por primeira geragio dos CIAS da
Companhia de Jesus na América Latina aquela que vai da
fundagio do primeiro Centro Social, em Havana, em 1950,
até a constituigio do Conselho Latino-Americano dos CIAS
(CLACIAS), em 1966, que demarca o inicio de uma etapa
de consolidagio e articulagdo do apostolado social jesuitico
no continente. Assim, podemos dizer que naquele histérico
encontro ocorrido em setembro de 1960 na capital italiana
estavam presentes alguns dos principais protagonistas da
primeira geracio dos CIAS (cf. Figura 1, a seguir).

Apresentemos seus participantes, a comegar pelos
Assistentes Regionais do Padre Geral, cuja atribuigdo ¢
aconselhd-lo nos assuntos das diversas regides (chamadas de
Assisténcias) da Companhia de Jesus. O jesuita argentino
Tomis Ignacio Travi Costa (1894-1961) era doutor em

Reunido dos diretores dos Centros de Investigacado e Agao Social
(CIAS) da América Latina em Roma (1960)

Em pé, da esquerda para a direita: Pedro Velloso, Roger
Vekemans, Manuel Aguirre, Luis Gonzalez-Posada, Carlos de la
Torre e Vicente Andrade. Sentados, da esquerda para a direita:
Tomas Travi, Manuel Foyaca e Alberto Moreno.

Fonte: REUNIAO dos directores dos Centros de estudo e acgéo social na
América Latina. 1961. Jesuitas: Anudrio da Companhia de Jesus, 1960,
edicdo portuguesa, p. 120.

Direito Candnico pela Pontificia Universidade Gregoriana
(PUG) de Roma e atuou inicialmente no setor educacional,
a principio como professor no Semindrio Villa Devoto
(1928-1930), depois como o primeiro reitor do Colégio
Miximo de San Miguel (1931-1936), ambos em Buenos
Aires. Entre 1936 ¢ 1946, foi Provincial da Argentina, alids,
o primeiro argentino a exercer tal cargo. Neste interim, as
dificuldades trazidas pela Segunda Guerra Mundial para
o governo central da Ordem levaram a nomeagio de Vi-
sitadores nas regides mais distantes de Roma, de maneira
que ele foi constituido pelo Geral Wlodimir Ledochowski
como Visitador para toda a América Latina (com excecio
do México e do Brasil)? e, em 1946, quando da Congre-
gacdo Geral XXIX que escolheu o belga Janssens como
novo Geral da Ordem, Tomds Travi se tornou Assistente
da América Latina. Uma vez dividida esta Assisténcia em
Setentrional e Meridional, foi nomeado Assistente desta
ultima em 1959. De perfil timido, “se deixava influenciar
indevidamente, dai por que recebeu criticas em sua prépria
Provincia” (Storni, 2001, p. 3832, tradugdo nossa).

O jesuita colombiano Alberto Moreno Arango
(1899-1985) havia trilhado um percurso similar ao de

2 De acordo com as Constitui¢des da Companhia de Jesus, o Visitador atua em nome do Padre Geral pelo tempo e com a autoridade que este julgar oportunos, o que significa

dizer que esta investido de um poder superior ao dos Provinciais e Vice-Provinciais.
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Tomas Travi. Apds sua ordenagdo, em 1929, foi Sécio
do Provincial da Colémbia (1932-1935) e professor
(1932-1935) e vice-reitor (1935) do Colégio Mayor de
San Bartolomé, em Bogotd, além de reitor da Pontificia
Universidad Javeriana (PUJ) por alguns meses em 1935.
Nesta época, dedicou-se ao apostolado junto a juven-
tude, fundando uma revista intitulada FAS (Fe, Accion,
Sociologia). Nomeado Provincial da Colombia em 1935,
exerceu o cargo até 1941, quando retomou a atuagio na
drea educacional como reitor do Colégio Maximo de Cha-
pinero (1941-1942) e do Colégio Santa Rosa de Viterbo
(1942-1945;1950-1952; 1956-1957), ambos em Bogota,
e do Noviciado de La Ceja, em Antioquia (1957-1958).
Antes de ser escolhido o primeiro Assistente Regional da
América Latina Setentrional em 1959, Alberto Moreno
havia desempenhado por duas vezes atribui¢des no gover-
no da Ordem: novamente Provincial da Colémbia, entre
1946 ¢ 1949, e Visitador e Provincial da Argentina, entre
1952 ¢ 1954 (cf. Acevedo, 2001, p. 2744).

Além dos dois Assistentes Regionais, mais um
representante direto do Geral participou daquele encontro.
Trata-se do jesuita cubano Manuel Foyaca de la Concha
(1905-1994), que havia sido designado Visitador Social
paraa América Latina por Janssens em 23 de novembro de
1955. O titulo oficial do cargo era “Visitador de América
Latina de re sociali” e visava intensificar na América Latina
o “apostolado social especializado”, sobretudo os CIAS,
praticamente inexistentes no continente até entdo. Filho
de pai cubano e mie asturiana, Manuel Foyaca tinha mi-
grado ainda crianga para a Espanha, onde fez seus estudos
iniciais, ingressou na Companhia de Jesus e se formou em
Filosofia e Sociologia pela Universidade de Valladolid.
Neste interim, vivenciou o advento da Segunda Republica
Espanhola, com a dissolugdo da Companhia de Jesus na
Espanha em janeiro de 1932 e o consequente exilio de
toda uma geragio de jesuitas. No seu caso, o destino foi
Entre-os-Rios (Portugal), onde concluiu a Teologia.

Seu retorno a ilha caribenha ocorreu apenas em
1940 para ensinar Histéria da América e Sociologia no
renomado (e elitista) Colégio de Belén, localizado em
Havana. Ao longo daquela década, ele iria se firmar como
um dos mais ativos e respeitados intelectuais catélicos do
pais, ocupando cargos de destaque, como assessor nacional
da A¢io Catélica Cubana (ACC), editor da revista Justicia
Social Cristiana e fundador do movimento Democracia
Social Crista. Sua agdo, porém, nio ficou circunscrita ao
espago insular, assumindo uma projegdo continental, tendo
participado, em 1946, da constitui¢do da Confederagio

Interamericana de A¢do Social Cristd e da organizagio
do Segundo Congresso Interamericano de A¢io Social
em Havana, em parceria com a National Catholic Wel-
fare Conference (NCWC) dos Estados Unidos. Dois
dos seus livros (Un nuevo orden econdmico-social, de 1941,
e Democracia Social Cristiana, de 1948) inspiraram toda
uma geragio de dirigentes partiddrios de inspiragdo social
cristd ou democrata cristd. Como resultado desse labor,
Manuel Foyaca fundou em 1950 o Centro Social de Ha-
vana — precursor dos CIAS latino-americanos —, que ele
dirigiu nos anos seguintes e que o credenciou para exercer
a fun¢io de Visitador Social para a América Latina (cf.
Molina, 2005).

No encontro de setembro de 1960, seis paises se
fizeram presentes através dos diretores dos seus respec-
tivos CIAS: México, Chile, Colémbia, Antilhas, Brasil
e Venezuela. E bem verdade que, destes, apenas os trés
primeiros tinham existéncia formal; os demais estavam
em processo de estruturagio e seriam inaugurados ao
longo daquela década. Representante do CIAS mexicano,
ojesuita Carlos de la Torre Uribarren (1914-1972) seguiu
um itinerdrio pessoal bastante acidentado em virtude da
situacio delicada da Igreja do seu pais nas primeiras déca-
das do século XX. Sua formagdo no Semindrio Diocesano
de Sonora coincidiu com os tltimos anos do movimento
dos catdlicos perseguidos pela Revolugio Mexicana, a
chamada Segunda Cristiada (1934-1938)°. Incentivado
pela familia, em 1935 Carlos de la Torre se fez cristero
junto com seus dois irmdos, pegou em armas contra o
governo, ascendeu ao grau de segundo capitio e, no ltimo
domingo de outubro, dia da Festa de Cristo Ret, foi preso
e quase fuzilado: “Formaram o pelotio para executd-lo,
mas, inesperadamente, foi posto em liberdade” (Acévez,
2001, p. 3815, tradugdo nossa).

Depois disso, ele se exilou nos Estados Unidos,
ingressando no Noviciado da Companhia de Jesus em
El Paso, no Texas. Apés um longo periodo de estudo na
Espanha e na Colémbia, retornou ao México em 1955 ji
direcionado para o apostolado social, tendo sido encarre-
gado de fundar, no ano seguinte, o CIAS em Torreén, no
estado nortenho de Coahuila. Convencido da urgéncia da
promogio social dos trabalhadores e do cooperativismo
como o instrumento mais adequado para tal desiderato,
fomentou o associativismo entre os trabalhadores e os
estudantes, bem como a disseminagdo de escolas técni-
cas e de Caixas de Poupanca e Crédito (cf. Alva, 2000,
p- 30-34). Em 1957, fundou a Casa Ifiigo, uma casa de

exercicios espirituais que visava a elevagio intelectual,

3 A Cristiada foi um conflito armado ocorrido no México em dois periodos (de 1926 a 1929 e, depois, de 1934 a 1938) entre o governo central e milicias de leigos, religiosos
e padres catélicos que resistiam a aplicagdo de leis anticlericais. Inserida no contexto da Revolugdo Mexicana, a também chamada Guerra Cristera envolveu diversos grupos

catolicos, a exemplo da Associacdo Catdlica da Juventude Mexicana (ACJM).
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cultural e moral de seus membros e 4 convivéncia fraterna
de trabalhadores e patroes.

Em 1955, o jesuita belga Roger Vekemans van
Cauwelaert (1921-2007) havia concluido seu doutorado
em Sociologia pela Universidade de Nimega (Holanda),
ap6s o que fez estigio em Action Populaire, de Paris, um
dos mais importantes centros sociais da Companhia de
Jesus, e ensinou Sociologia na conceituada PUG. No final
de 1956, transferiu-se para o Chile, onde ajudou a fundar,
em abril de 1957, o Centro Bellarmino (denominagio
do CIAS chileno), em 1958, a Escola de Sociologia da
Universidade Catélica do Chile, e,em 1959, 0 Centro de
Investigagbes Socioculturais (CISOC). Incorporou-se
também 2 equipe editorial da revista Mensaje, que havia
sido criada pelo jesuita Alberto Hurtado no inicio da
década de 1950.

Roger Vekemans se tornou assessor da A¢io Sin-
dical Chilena (ASICH), da Confederagio Latino-Ameri-
cana de Sindicatos Cristios (CLASC) e da Unido Social
de Empresarios Cristaos (USEC) e,em 1960, por ocasido
do encontro dos centros sociais em Roma, acumulava os
cargos de dire¢do do CIAS e da Escola de Sociologia,
além de prestar consultoria ao Departamento de Assuntos
Econoémicos e Sociais da Unido Panamericana (UPA), se-
diada em Washington. Ao retornar de Roma, em outubro
de 1960, ele fundou uma outra institui¢io, o Centro para o
Desenvolvimento Econémico e Social da América Latina
(DESAL) (cf. Beigel, 2011; Vekemans, 1982).

Ap6s ter se formado em Filosofia pela PUG de
Roma e feito cursos de verdo na Sorbonne de Paris, o
jesuita colombiano Vicente Andrade Valderrama (1907-
1986) havia retornado a Bogotéd para lecionar Moral
Profissional e Doutrina Social da Igreja (DSI) na PUJ de
Bogotd. Um pouco mais tarde, em 1944, os bispos colom-
bianos confiaram & Companhia de Jesus a Coordenagio
Nacional da A¢do Social Catélica (CNASC), e Vicente
Andrade se tornou seu primeiro coordenador. A partir dai,
junto com um grupo de padres jesuitas como Francisco
Javier Mejia, Guillermo Villegas, Addn Londofio e Célico
Caicedo, devotou as décadas seguintes a impulsionar um
conjunto diversificado de organizagdes sociais, a exemplo
da Federagio Agraria Nacional (Fanal),em 1945, da Unido
dos Trabalhadores Colombianos (UTC), em 1946, e da
Unido Cooperativa Nacional (Uconal), uma federagio
nacional de cooperativas, em 1959. Participou, ainda,
da fundagio da Juventude Operiria Catélica (JOC) e
da concepgio do Servigo Nacional de Aprendizagem
(SENA) na Colémbia.

Sua atividade intelectual nio foi menos vigorosa:
dirigiu por cinco anos a prestigiosa (e bastante conserva-
dora) Revista Javeriana e se tornou editor do semandrio
Justicia Social, 0 qual chegou a alcancar a expressiva tiragem

de 40 mil exemplares. Fruto dos longos anos de docéncia
em virias Faculdades de Teologia, seu livro Doctrina Social
Catdlica teve ampla difusdo na época e influenciou toda
uma geragio de sacerdotes e militantes catélicos leigos (cf.
Arango e Tobén, 1991). Em 1957, incentivado pela visita
do padre Manuel Foyaca ao pais, Vicente Andrade fundou
o CIAS colombiano e, naquele mesmo ano da realizagio
do encontro de Roma, ajudou a constituir o Instituto de
Estudos Sociais IDES) na PU]J.

Por seu turno, o jesuita asturiano Luis Gonzilez-Po-
sada Rodriguez (1913-1991) fez toda a formagio em solo
espanhol e, apés uma brevissima passagem por Marianao,
em Havana, foi enviado a Santo Domingo em 1946 para
ser reitor e professor do Semindrio Conciliar Diocesano
Sdo Tomds de Aquino, responsivel pela formagio dos
futuros sacerdotes, e cuja dire¢io a Companhia de Jesus
acabava de assumir. Nos anos seguintes, sua carreira na
Republica Dominicana experimentou uma ascensdo
vertiginosa. Dois anos depois ele jd era Superior da Re-
gido Dominicana da Vice-Provincia das Antilhas (cargo
que ocupou até 1953) e professor de Filosofia da unica
universidade estatal da ilha, a reputada Universidade de
Santo Domingo (USD).

Aos poucos, o padre Luis Gonzilez-Posada foi
se aproximando cada vez mais do governo do ditador
Rafael Leénidas Trujillo Molina (1930-1961), a ponto
de se converter “numa espécie de versao século XX dos
assessores ou confessores reais” (Sdez, 2008, p. 53, tra-
dugio nossa). Nomeado vice-reitor da USD em 1953,
sua influéncia junto & cupula do poder trouxe conse-
quéncias perceptiveis nos rumos da Vice-Provincia, com
o decisivo apoio (politico e financeiro) governamental
a realizagdo de importantes obras jesuiticas, como o
Instituto Politécnico Loyola em San Cristébal (1952),
uma escola apostdlica (1954), as amplas Casas de Exer-
cicios Manresa-Loyola (1954) ¢ Manresa-Altagracia
(1956) e uma emissora de rddio em Santo Cerro, na
provincia de La Vega (1956). No campo pastoral, em
julho de 1957 ele criou e dirigiu a Agrupagio Catdlica
Universitaria (ACU), concebida de modo semelhante
a sua homénima cubana da década de 1930, e para a
qual havia solicitado do presidente Héctor Trujillo
(1952-1960), irmdo mais novo do ditador, a doagio de
uma sede mais ampla.

Como se nio bastasse, o padre Luis Gonzilez-
-Posada foi um dos mais decididos promotores, reda-
tores e agentes da Concordata firmada entre o governo
da Republica Dominicana e a Santa Sé em junho de
1954, tendo sido o responsével por conduzir algumas
das articulagées no préprio Vaticano com a anuéncia de
Trujillo. A intimidade com o ditador levou-o ao extremo
de sugerir as autoridades romanas da Companhia de
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Jesus a concessio da Carta de Irmandade ao generalis-
simo*. Todavia, intrigas palacianas, ao que tudo indica
envolvendo o filho primogénito do ditador-presidente
(do qual era muito préximo), combinadas com a falta de
tato (ele teria se ufanado num jantar com diplomatas que,
através da Casa Manresa, conhecia segredos explosivos
de militares de alta patente...), fizeram-no cair em des-
graca no inicio de 1958: destituido da vice-reitoria da
USD em fevereiro, terminou abandonando o pais no més
seguinte. No bojo desta crise, a ACU foi dissolvida por
decisio governamental (cf. Sdez, 1988; 2008). O CIAS
das Antilhas seria implantado oficialmente em Santo
Domingo apenas em 1966, mas desde 1962 uma equipe
social atuava no pais, sobretudo através da realizagio de
cursos de DSI para estudantes, operdrios e camponeses,
quase como uma transposi¢do do CIAS cubano, cujas ati-
vidades haviam cessado por conta da revolugio ocorrida
na ilha vizinha. Desse modo, em setembro de 1960, Luis
Gonzilez-Posada se encontrava em Roma na condigio
de representante (ainda que autoexilado) do apostolado
social dominicano.

A histéria de vida do jesuita brasileiro Pedro Beli-
sario Velloso Rebello (1902-1993) seguiu um roteiro inicial
distinto dos demais padres aqui elencados, uma vez que
sua vocagio foi tardia, tendo ingressado no Noviciado da
Companhia de Jesus de Nova Friburgo com 31 anos e ji
graduado em Engenharia Civil pela Escola Politécnica do
Rio de Janeiro. Apés a formagio em Teologia na Europa,
retornou ao Brasil em 1943, incorporando-se ao corpo
docente das Faculdades Catdlicas, nicleo do que viria a ser
poucos anos depois a Pontificia Universidade Catélica do
Rio de Janeiro (PUC-Rio). No ambito universitirio, Pedro
Velloso exerceu tanto atividades académicas, lecionando
Sociologia e Direito Civil, quanto administrativas, uma vez
que foi secretdrio da Faculdade e fundador e primeiro diretor
da Escola de Engenharia. Na drea pastoral, atuou principal-
mente na Congregagio Mariana Universitiria e Operdria e,
a partir de 1951, na assisténcia religiosa e promogio social
junto aos favelados cariocas. Entre 1952 e 1955, assumiu
pela primeira vez a reitoria da PUC-Rio (cargo que voltaria
a exercer na década de 1970), culminando o seu reitorado
com a inauguragio do novo prédio da institui¢io, em julho
de 1955, no contexto do XXXVI° Congresso Eucaristico
Internacional,um importante evento do catolicismo mundial
que contou com a presenca do legado pontificio, o cardeal
Giovanni Battista Montini, futuro papa Paulo V1.

A partir de 1956, Pedro Velloso dedicou-se predo-

minantemente ao apostolado social, substituindo o jesuita

Leopoldo Brentano como assistente nacional da Confe-
dera¢io Brasileira dos Trabalhadores Cristios (CBTC).
Em sua gestio, reorientou a atuagio do movimento
circulista no sentido da formagdo de lideres operdrios
catélicos, fundando, no interior da estrutura administra-
tiva da PUC-Rio, a Escola de Lideres Operarios (ELO).
Neste mesmo periodo, foi incumbido pelo Padre Geral de
constituir o Centro Joio XXIII, denominagio do primeiro
CIAS brasileiro, que somente seria criado formalmente
em 1966 e do qual ele seria o primeiro diretor (cf. Maia
e Braga, 2002).

Por fim, o jesuita vasco Manuel Aguirre Elorriaga
(1904-1969) iniciou sua relagio com a Venezuela ao rea-
lizar o magistério no Colégio San Ignacio de Loyola, de
Caracas, entre 1926 e 1929. Seu retorno a Espanha para
cursar Teologia coincidiu com a Segunda Republica, de
modo que, a exemplo de Manuel Foyaca, foi obrigado a
concluir sua formagio no exilio, mais especificamente
na Bélgica, na Austria e na Itilia, onde se doutorou em
Histéria Eclesidstica pela PUG em 1937. De regresso a
Venezuela, combinou a docéncia no Seminirio Interdio-
cesano de Caracas (1937-1954) com uma intensa atuagio
intelectual e social. No ano seguinte a sua chegada, fundou
a revista SIC (anagrama de Semindrio Interdiocesano de
Caracas, onde estava sediada, e expressio latina que signi-
fica “assim ¢”), inspirada nas tradicionais revistas sociais da
Companhia de Jesus europeia, como La Civilta Cattolica
(de 1850), Etudes (de 1856) e Revue de I'Action Populaire
(de 1903), e que alcangou ampla circulagio nio apenas na
Venezuela como em toda a América Latina. Ao longo das
trés décadas seguintes, Manuel Aguirre publicou centenas
de artigos, comentdrios e resenhas e, de maneira pioneira,
criou uma se¢io dedicada & proposigio esquemdtica da
DSI e a realizagio de diagnésticos acerca dos principais
problemas socioecondmicos venezuelanos (cf. Virtuoso
Arrieta, 2004, p. 42, tradugdo nossa).

Ainda em 1938 iniciou circulos de estudo sobre
a DSI entre estudantes e profissionais com a finalidade
de proporcionar uma orientagdo doutrinal rigorosa e
prepard-los tanto para a docéncia universitiria quanto
para a agdo politica. Consagrou-se igualmente com afinco
ao apostolado social, fundando o Circulo Operério de
Caracas (1945) e os Cursilhos de Capacitagio Social de
Ocumaré (1952), prestando assessoria a sindicatos campo-
neses e operdrios e ministrando cursos de formagio social
a estudantes secundaristas e universitarios e trabalhadores
de diversas categorias. Foi durante muitos anos diretor do
Secretariado Nacional de A¢do Social Catélica do epis-

4 Cf. Carta de Luis Gonzdlez-Posada al Assistente Tomds Travi, Ciudad Trujillo, 10 de agosto de 1955. Apud Saez, 2008, p. 53, traducdo nossa. A Carta de Irmandade é um
documento expedido pelo Padre Geral aos benfeitores e amigos da Companhia de Jesus em reconhecimento por sua colaboracdo na missao apostolica, concedendo-lhes, assim,
participar nas oragdes, boas obras e sufragios com um vinculo especial de fraternidade. A propdsito, em 1943, o general Francisco Franco recebeu uma Carta de Irmandade em
agradecimento pela devolucdo dos edificios quitados a Companhia de Jesus durante a Segunda Republica.
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copado venezuelano e, em 1960, quando do encontro de
Roma, havia iniciado em Los Flores de Catia, um bairro
popular de Caracas, os chamados Cursilhos Fragua, que
visavam capacitar os futuros lideres estudantis e sindicais
através de debates, mesas-redondas, exercicios de oratéria e
sociodramas. Naquele momento, o CIAS venezuelano nio
existia ainda formalmente, mas seria criado pelo préprio
Manuel Aguirre em 1968 com a denominagio de Centro

Gumilla (cf. Gonzélez Oropesa, 2001, p. 24).

2. Roma, 1960

Remontemos 4 origem daquela reunido de setem-
bro de 1960. Como vimos, Manuel Foyaca havia sido
designado Visitador Social para a América Latina em
novembro de 1955, iniciando a partir de entdo um ciclo
frenético de viagens por todas as Provincias e Vice-Pro-
vincias da Companhia de Jesus no continente: 1955: Cuba
— Republica Dominicana — Porto Rico; 1956: Colémbia
— Venezuela — Brasil — Argentina — Chile — Peru — Boli-
via; 1957: Cuba; 1958: Colombia — Venezuela — México
— Republica Dominicana; 1959: Venezuela — Colombia —
América Central — México; 1960: Venezuela — Coldmbia
— Equador — Peru — Chile — Argentina — Uruguai®. Meses
antes da reunido de Roma, mais precisamente em julho
de 1960, ele enviou uma carta ao Padre Geral num tom
confessadamente sobressaltado:

Moui amado em Cristo, Padre Geral:

Alarmado pela perigosissima situacio que tenho
encontrado em fodos os paises neste meu périplo pela
Ameérica do Sul, onde os comunistas estao concentrando
seus esforgos sobre as Universidades, intelectuais e ope-
rdrios por conta da circunstancia de Cuba, ocorre-me
sugerir a V.P. a conveniéncia de levar comigo a Roma os
padres Andrade, Vekemans e Velloso para estudar com
V.P ¢ os Padres Assistentes da América as medidas que
urgentemente devemos tomar para tratar de evitar a
catdstrofe que estd por cair sobre nds. Caso pareca bem
a VP, tal sugestio, a reunido poderia ocorrer, talvez,
em meados de setembro®.

Como sabemos, Manuel Foyaca “levou”nio apenas
os diretores dos CIAS da Colémbia, do Chile e do Brasil
como agregou os do México, da Venezuela e das Antilhas.
A pauta da reunido foi bastante extensa: discutiu-se a
situagio da América Latina de uma maneira geral, o apos-

tolado nos meios universitarios, a relagio com os Partidos
Democrata Cristdos, a adogdo de reformas especificas (a
exemplo da agrdria) e as melhores estratégias a serem
adotadas para consolidar os centros socais j existentes e
ampliar a rede de agdo social no continente. Como nio
poderia deixar de ser, reservou-se um bom tempo para
avaliar os impactos da Revolu¢do Cubana nas organizagoes
sociais catélicas e a necessidade de combater a penetragio
comunista no movimento sindical e nas Universidades, de
modo a impedir o cataclismo que, segundo o Visitador, se
avizinhava (“que se nos viene encima”). Vejamos, portanto,
como se deu este debate em suas mintcias.

Ao refletir acerca do apostolado universitario,
Manuel Foyaca solicitou que cada jesuita descrevesse a
situagdo do ensino social nas Universidades de seus paises
e a influéncia do marxismo nas associagdes estudantis, bem
como as possiveis vinculagdes com a Revolugio Cuba-
na’. Carlos de la Torre informou que a Conferéncia dos
Estudantes Mexicanos (CEM) formava dirigentes para
ocupar postos diretivos, mas que estes possuiam “pouca
formagdo social e éxito contra os comunistas”. Segundo
Manuel Aguirre, a Universidade Catélica Andrés Bello
(UCAB) facilitava o ensino social por parte dos jesuitas,
mas era imperativo investir na formagéo social e politica,
inclusive de empresdrios e politicos. Analisando a realidade
cubana, Luis Gonzilez-Posada julgava que a ACU vinha
conseguindo influenciar a Universidade de La Habana
com um “anticomunismo positivo”. No caso chileno,
de acordo com Roger Vekemans, a Democracia Cristd
avangou em todas as Universidades, mas estava “um pouco
desorientada” e dera “um passo atrds”.

Feito o bosquejo da “infiltragio marxista”, confor-
me a terminologia usada por Foyaca, passou-se a questio
das diretrizes a serem imprimidas & formagio e 4 politica
universitdrias. O diagnéstico mais acurado foi o do padre
Vekemans. Para ele, as Universidades Catdlicas latino-a-
mericanas ndo mereciam esse nome, na medida em que os
cursos de Cultura Catélica “eram ridiculos” e os melhores
cristdos se encontravam nas Universidades Nacionais
(puiblicas, portanto). Ele chegou mesmo a advertir para o
risco dos nucleos catdlicos das Universidades privadas se
constituirem em “fortalezas nacionalistas e reaciondrias”.
E se perguntava: “Valia a pena a Companhia de Jesus
investir nestas Universidades, cujos custos pesavam tanto
do ponto de vista financeiro?”. No Chile, segundo ele, os
democrata-cristios dominavam as dire¢des do movimen-
to estudantil, mas estavam “contaminados pelo aspecto

5 Para o roteiro da Visita Social, consultar E/ Visitador responde a la peticion oficial de su Curriculum Vitae, Pasta Documentacion Personal, Archivo de Espafia de la Compaiia

de Jesus (AESI), Alcald de Henares, Espanha.

¢ Carta de Manuel Foyaca a Juan Bautista Janssens, Rio de Janeiro, 22 de julho de 1960 (tradugdo nossa), Pasta Visita Social, AESI, Alcala de Henares, Espanha.
7 Doravante, para o relato dos debates ocorridos na referida reunido nos basearemos nos apontamentos elaborados pelo préprio Manuel Foyaca. Cf. [Reunion de los Directores
de los Centros Sociales], Roma, setembro de 1960 (traducdo nossa), Pasta Visita Social, AESI, Alcala de Henares, Espanha.
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politico”, o que terminava dificultando “uma formagio
intelectual, social e espiritual” mais ampla.

Neste ponto, Foyaca reforgou a necessidade de
direcionar sacerdotes qualificados para a agdo universitd-
ria em cada pais, ao que o Assistente da América Latina
Setentrional, Alberto Moreno, ponderou que o Padre
Geral concordava com isso, mais do que com a aceitagio
do encargo, por parte da Companhia de Jesus, da diregio
das Universidades, mas que geralmente era este o dese-
jo dos Nuncios e Bispos. E aproveitou para ressaltar a
importincia da concessdo de bolsas para a formagio de
universitdrios (jesuitas e leigos), mencionando o caso da
Universidade Russa da Amizade dos Povos, de Moscou,
que acolhia naquela conjuntura nada menos do que 500
mexicanos. Mais uma vez, Roger Vekemans polemizou:
“Os universitirios que vdo aos paises comunistas voltam
comunistas, enquanto os catdlicos se paganizam no exte-
rior [...]”. A conclusio deste tépico foi o reconhecimento
da necessidade de uma orientagdo mais técnica no que
dizia respeito a formagio social-econdmica universitiria
nas Américas.

Sobre o delicado tema partiddrio, Manuel Foyaca
abriu a discussdo declarando que o mundo politico era
de grande influéncia para a Igreja Catélica, mas que, por
vontade do Padre Geral, “estd fora de nossa agio direta
[...] mas, por servico da Igreja, podemos promover e
orientar”. Manuel Aguirre pediu a palavra para defender
que aquela era a hora dos Partidos Democrata-Cristios e
que a missdo da Companhia de Jesus era “formar homens
para uma politica cristd”. Recorrendo a sua experiéncia
com o Comité de Organizagio Politica Eleitoral Inde-
pendente (COPEI), o partido democrata cristio fundado
na Venezuela em 1946, ele explicou que a realizagio dos
cursilhos com universitdrios tinha tido a pretensio de for-
necer orientagdo em diversas questdes (social, parlamentar,
jornalistica etc.) e formar lideres que atuassem na politica,
e que “o COPEI se formou sem consultar-nos e mantemos
relagdes amigdveis”. Com efeito, boa parte dos dirigentes
do COPEI participou dos circulos de estudo da DSI do
padre Manuel Aguirre, incluindo dois futuros presidentes
da Republica: Rafael Caldera Rodriguez (1969-1974) ¢
Luis Antdnio Herrera Campins (1979-1984).

A prudéncia, novamente, coube ao padre Veke-
mans, que preferia que se falasse de “partidos constituidos
por cristdos e de inspiragdo cristd”, sem defini-los especi-
ficamente como democrata-cristios, em razio, evidente-

mente, da realidade dos catélicos chilenos, ja que procurava
“trabalhar com todos”. Entende-se a preocupagio de
Vekemans. Desde a sua criagio, trés anos antes, o CIAS
Bellarmino vinha oferecendo cursos de formagio para os
dirigentes sindicais e da A¢do Catdlica, mas seu publico foi
progressivamente se ampliando, incluindo cada vez mais
militantes do Partido Democrata Cristao (PDC), fundado
sintomaticamente em julho de 1957, trés meses depois
da criagdo do centro social santiaguino. Assim, o CIAS
chileno “funcionou como um espago de dinamizagio da
militdncia social catélica e teve uma influéncia visivel
no movimento democrata-cristio” (Beigel, 2011, p. 84,
tradugdo nossa). E o padre Vekemans foi paulatinamente
estreitando os vinculos com os mais destacados dirigentes
democrata-cristios chilenos e se transformando num dos
principais idedlogos do jovem partido.

Coube a0 Visitador Social tentar mediar a con-
versa, esclarecendo que se referia aos PDCs por querer
fixar-se nas organizagbes politicas preocupadas com os
problemas sociais, ja que o interesse da Companhia de
Jesus era “o aspecto social do politico” e que talvez fosse
conveniente colaborar na organizagdo destes partidos
nos paises onde nio existissem. O padre Manuel Aguirre
aproveitou o ensejo e provocou:

Nao estaria no porvir proximo da América Latina o
surgimento dos Partidos Democrata-Cristios? Nao
seria a missdo do apostolado social da Companhia de
Jesus promover a formagio de seus dirigentes? Os par-
tidos catdlicos reaciondrios na questio social dificultam
nossa atuagao®.

Roger Vekemans nio se deu por vencido:

Como sacerdote, rechago este progndstico com relagdo
ao futuro de uma estrutura politica. Se fosse leigo,
dedicar-me-ia a promogio dos PDCs na América La-
tina, mas, para ndo hipotecar a influéncia social com a
coletividade na realidade atual, nio quero pensar nesse
problema nem participar dessa esperanca’.

Uma vez mais, o anticomunismo'® irrompeu na
contenda, desta feita com relagdo as repercussoes da
Revolug¢io Cubana nas hostes democrata cristds. Na
Venezuela, o COPEI se inclinou a principio para Fidel

Castro, mormente os militantes mais jovens, mas “agora

8 [Reunion de los Directores de los Centros Sociales], Roma, setembro de 1960 (traducdo nossa), Pasta Visita Social, AESI, Alcald de Henares, Espanha.
9 [Reunion de los Directores de los Centros Sociales], Roma, setembro de 1960 (tradugdo nossa), Pasta Visita Social, AESI, Alcala de Henares, Espanha.
10 Compreendemos o anticomunismo em duas dimensdes distintas, ainda que complementares: do ponto de vista das representacdes, trata-se de uma corrente de pensamento
cujas fontes se encontram no Catolicismo, no Nacionalismo e no Liberalismo; no plano das acdes, consiste num movimento politico que se expressa na militancia de grupos e
individuos dedicados a luta contra o comunismo. Neste artigo, referimo-nos principalmente ao anticomunismo catélico, cuja sistematizacdo teve inicio em meados do século XIX
com a enciclica Qui Pluribus, promulgada pelo papa Pio IX em novembro de 1846, tendo atingido sua formulacdo mais plena em marco de 1937, com a publicagdo, pelo papa
Pio XI, de uma enciclica especificamente “contra o Comunismo Ateu”, a Divinis Redemptoris. Para uma visdao mais abrangente, consultar Motta, 2002.
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todos estdo de volta”, disse o padre Manuel Aguirre. No
Chile, a situagdo era mais complexa, afirmou Vekemans,
com uma ala do PDC (aquela encabegada por Eduardo
Frei) “mais si e mais serena” e outra (a de Radomiro
Tomic e Rafael Agustin Gumdcio) “bastante fidelista”, o
que acabava por influenciar os demais PDCs sul-ameri-
canos, especialmente o argentino, o uruguaio e o peruano.
Manuel Foyaca admitiu estar muito apreensivo com a
desorientagdo chilena e o afloramento de certos tragos da
concepgio democrata cristd, a exemplo de um esquerdismo
anticapitalista, de um posicionamento mais anticapitalista
que anticomunista, da rejei¢do da presenca dos padres na
politica e de uma concepgio ingénua de democracia como
valor supremo.

Nesta altura da reunido, o Visitador cubano ar-
gumentou que era do interesse da Igreja a existéncia de
politicos catdlicos e a construgio de uma ordem temporal
regida por principios cristdos, de maneira que “devemos
influenciar nos elementos que podem atuar na politica”.
Ao que o padre Vicente Andrade lamentou: “Mas os
tivemos em nossas mios quando criangas e nio os for-
mamos. Como fazé-lo agora que estdo velhos?”. Alberto
Moreno concordou: “Tivemos [em nossas mios] quando
criangas ¢ os abandonamos na Universidade. No nos
preocupamos com sua formagio politica porque isso nio
fazia falta naquela época’.

O tema do comunismo continuou a galvanizar
os debates e, ao final, os participantes concluiram que
se fazia premente a “formacio de lideres universitdrios
com vocagio de servico para o desenvolvimento e com
capacidade para enfrentar a estratégia dos partidos co-
munistas de ocupar o espago universitdrio” (apud Virtuoso
Arrieta, 2004, p. 50, tradu¢do nossa). Anos depois, Roger
Vekemans rememoraria a reuniio de Roma de maneira
bastante critica:

Foyaca era um homem, no meu entender, um pouco
simplote [...]. Ao que parece, [ele] esperava impor a
Jformagdo dos CIAS sem fazer demasiadas concessoes
as condigoes de viabilidade locais, e seu anticomunismo
Jfurioso terminou distorcendo suas prioridades |[...].
Todos foram compreensivos com o padre visitador, mas
ninguém caiu na armadilha de uma atitude negativa
(apud Beigel, 2011, p. 42; 209, tradugio nossa).

Bem distinto foi o parecer emitido no calor da hora
por Carlos de la Torre Uribarren: “As reunides em Roma

”11

foram muito interessantes”. Divergéncias a parte, foi no

diapasdo deste binémio anticomunismo/desenvolvimento

social que os CIAS da América Latina passaram a cami-
nhar a partir de entdo.

3. Barbarie Asiatica de Moscou
versus Doutrina Social de Roma

Manuel Aguirre nos conta uma histéria crucial
para entender o enraizamento do anticomunismo no
Catolicismo Social da Europa e alhures. Em janeiro de
1936, monsenhor Joseph Cardijn, jd aquela época uma
celebridade no mundo catélico por ter criado a JOC
na década anterior, deu uma palestra para mais de uma
centena de estudantes do Colégio Pio Latino-America-
no de Roma, o maior centro de formagio de sacerdotes
latino-americanos (e que é administrado pelos jesuitas).
Presente na oportunidade, o padre vasco-venezuelano
anotou algumas de suas recomendagdes para a constitui¢io
de nucleos jocistas:

Ha um duplo desafio na formagio do primeiro nii-
cleo. Primeiro, um a um. Depois, em grupo: que se
imprima neles a ideia de que sdo muitos. Sentimento
de comunidade. E, ao mesmo tempo, ji devem estar
conquistando: — Quem € seu melhor amigo? Onde ele
vive? Vocé o encontra no campo de futebol? Fale de
tudo isso. Mostre-lhe, conquiste-o. Se é comunista,
melhor... No céu hd uma especial alegria quando um
grande pecador se converte. Serd pior que Saulo?
Quantos Paulos andam por ai nessas almas, as vezes
cheias de ideal e quase misticismo, de Socialismo e
Comunismo. Devemos ganhd-los. Depois se tornardo
mais santos que nds (apud Aguirre, 19385, p. 69-70,
traducdo nossa).

Dois anos depois, finalmente radicado na Vene-
zuela, o padre Aguirre ji havia incorporado esse estilo
combativo ao seu apostolado. Nio a toa, alguns dos seus
contemporéineos gostavam de comparar sua personalidade
com a de Inicio de Loyola no aspecto militar. Mas nio sé:
a convicgdo anticomunista estava igualmente entranhada
em sua visio de mundo. E o que podemos verificar no
editorial de apresentacio da revista SIC escrito por ele
em janeiro de 1938:

Boa, nobre e grande, nds a queremos [a Nova Vene-
zuelal, fiel a sua raiz ibérica e leal — sobretudo ao
pensamento dos Herdis que conquistaram sua Inde-
pendéncia —, e livre, por conseguinte, de influéncias

! Carta de Carlos de la Torre Uribarren a Xavier Enriquez. Torredn, 22 de dezembro de 1960 (traducdo nossa), Pasta Correspondéncia de Carlos de la Torre Uribarren, Caixa
CIAS, Archivo Histérico de la Compaiiia de Jesus en México (AHSJM), Cidade do México, México.
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estrangeiras e servidoes internacionalistas, que sio,
em suma, as que querem impor oS renegados da pa‘tria,
os que vivem das pensoes da Terceira Internacional,
os que, com palavras sonoras e promessas falazes, ten-
tam hipnotizar o povo ingénuo e generoso. E é certo.
A Nova Venezuela, a cujo deslumbramento doloroso
assistimos, hd de ser deles ou nossa. Talhada segundo o
molde da barbdrie asidtica de Moscou ou da doutrina
social catdlica: colonia russa ou nagao independente
(Aguirre, 1938a, p. 5, tradugio nossa).

Convém recordar que os Cursilhos Fragua
promovidos por ele na periferia caraquenha eram uma
reagio explicita ao perigo de expansio do marxismo e do
comunismo nos colégios e universidades venezuelanas.
Esse mesmo espirito de confronta¢do entre a Barbdrie
Asidtica de Moscou e a Doutrina Social de Roma animou
o padre Pedro Velloso na sua condugio do circulismo
operdrio diante da ameaga do incremento da militincia
trabalhista e da influéncia comunista no mundo do tra-
balho brasileiro em meados da década de 1950 (cf. Maia
e Braga, 2002, p. 35).

Contudo, talvez nenhuma conduta expresse mais
cabalmente a cruzada anticomunista no continente do que
adojesuita Vicente Andrade. Efetivamente, na Colémbia,
a atividade primordial do CIAS consistia na formagio de
dirigentes da UTC, da Fanal e da Uconal, as quais, como
bem pontuou Jeftrey Klaiber (2007, p. 314, tradugio
nossa), “se caracterizavam por uma mentalidade pré-va-
ticana”. Nio era segredo que a fundagio da UTC, da qual
o padre Andrade foi durante muitos anos Assessor Moral
e que tinha o apoio irrestrito da A¢do Catélica Colom-
biana, visava se contrapor a influéncia da Confederacio
de Trabalhadores Colombianos (CTC), criada em 1936
pelo governo liberal, mas hegemonizada nos anos 1940
pelo Partido Comunista. A propdsito, numa andlise do
panorama social latino-americano publicada na mesma
revista SIC em 1953, ele destacava a importincia do ca-
tolicismo no combate a0 comunismo na América Latina,
afirmando que, se 0 mesmo “ndo havia feito progressos
mais rapidos, isso se deve a fé catélica da maioria de seus
habitantes e a agdo declarada da Igreja” (Andrade, 1953,
p- 306, tradugdo nossa).

Nio deve causar estranheza, portanto, que o an-
ticomunismo tenha pontilhado diversos momentos da
Visita Social do padre Manuel Foyaca, que se estendeu
de 1955 a 1962. A prépria convocatéria da reunido de

setembro de 1960, jd sabemos, havia resultado do temor
do Visitador diante da propagagio comunista. Antes disso,
em sua primeira viagem ao México, em 1958, ele alertava
a comunidade jesuitica local:

Dada a projecdo marxista que a Revolugao teve no
Meéxico, mais ou menos acentuada de acordo com os
po/z’ficas de turno, a agdo social catdlica deverd esten-
der-se a milltiplos setores que, talvez, em outros paises,
se considerariam alheios [...]: educagdo popular bdsica,
educagdo secunddria e politécnica, ensino universitdrio,
agdo operdria e patronal, acdo rural e indigenista,
apostolado nos hospitais...”?

Tais inquietagdes tinham eco na Curia Geral da
Companhia de Jesus, a julgar pelo comentario que o padre
Foyaca diz ter ouvido do padre Janssens em agosto de
1959:“Os Provinciais ndo conseguem compreender que o
comunismo é um perigo maior que o protestantismo’. E
nada sugere que isso tenha mudado de modo substancial
depois do coldquio de Roma, pelo menos nio por parte dos
jesuitas daquela primeira geragdo dos CIAS. Numa carta
enviada ao Assistente da América Latina Setentrional
em novembro de 1961, Carlos de la Torre revelou suas
impressoes acerca das perspectivas do apostolado social:

Nao estou pessimista. O volume de agdo cristd que
pulula por todas as partes é verdadeiramente assom-
broso. Nio tenho diivida de que existe atualmente um
despertar para as ideias retas e para Deus, precisamente
quando nos ameaga o espectro aterrorizante do comu-
nismo e das crescentes desigualdades econémicas no
mundo. Deus Nosso Senhor acabard por triunfar, mas
quem sabe por quanto nos tocard passar...!"

Como sempre, as atitudes mais extremas conti-
nuaram vindo da Colémbia. O proverbial anticomunismo
de Vicente Andrade fez com que ele chegasse ao ponto
de responsabilizar o comunismo pela disseminagio da
violéncia no pais a partir do final da década de 1940,
mascarando, com isso, a inegével responsabilidade das
disputas entre as fracdes liberais e conservadoras das
elites nacionais no cerne daquele sangrento conflito (cf.
Andrade, 1963). A radicalizagio politica de certos setores
do clero colombiano iria ati¢i-lo ainda mais. Assim, em
junho de 1965, quando o sacerdote e socidlogo Camilo
Torres anunciou pela imprensa sua decisdo de solicitar

2 Carta de Manuel Foyaca a los Padres y Hermanos de las Provincias de México, La Habana, 1° de novembro de 1958 (traducdo nossa), Pasta México, AESI, Alcala de Henares,

Espanha.

'3 Conversaciones con el Padre General Roma, 21 de agosto de 1959 (tradugdo nossa), Pasta Antillas, AESI, Alcala de Henares, Espanha.
4 Carta de Carlos de la Torre Uribarren al Padre Asistente Alberto Moreno, Torredn, 22 de novembro de 1961 (traducdo nossa), Pasta Correspondéncia de Carlos de la Torre

Uribarren, Caixa CIAS, AHSJM, Cidade do México, México.
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ao cardeal arcebispo de Bogota, Luis Concha Cérdoba, a
redugio ao estado laical para ingressar na luta revoluciona-
ria, incorporando-se as fileiras do Exército de Libertagio
Nacional (ELN), o padre Andrade publicou um artigo na
Rewvista Javeriana no qual partiu para o confronto aberto.

Deixando claro que se pronunciava publicamente
em cumprimento do “dever de orientagio doutrinal que
compete ao Assessor Moral”, Vicente Andrade rechagou
o argumento (por ele qualificado de malicioso) de que
Camilo Torres havia sido admoestado e desautorizado
pela hierarquia colombiana por conta do seu apoio as
reivindicagées populares, esclarecendo que tal se deu em
virtude do comportamento do referido prelado de “desa-
cordo com seus deveres de sacerdote”, de “deslealdade para
com a Igreja”e de ndo haver sequer aceito a doutrina social
catdlica, na medida em que, sob o pretexto de lutar contra
as injusticas sociais, aliara-se a propostas que violavam o
direito de propriedade, defendiam um Estado autoritirio
e aceitavam o uso de métodos violentos. E complementou:
“Esta bastante fresca a experiéncia da Revolu¢io Cubana”
(Andrade, 1965, p. 152).

Uma vez ocorrido o desenlace trdgico, com a morte
do sacerdote-guerrilheiro em sua primeira batalha nas
montanhas colombianas em fevereiro de 1966, o padre
Andrade voltou a carga num artigo agressivo (e que gerou
muitas reagdes contrdrias, inclusive por parte da hierarquia
episcopal colombiana), apontando o préprio Camilo Tor-
res como “o nico responsével [pelo seu fracasso], por sua
idiossincrasia sonhadora, sua inclinagdo para a adulagio e
a popularidade, pela debilidade de sua formagio filoséfica
e teoldgica” (Andrade, 1966, p. 179, tradugio nossa).

De qualquer modo, essa postura intransigente
vinha de quando em vez acompanhada de uma per-
cepgio das “crescentes desigualdades econdémicas no
mundo”, como havia exposto Carlos de la Torre em sua
correspondéncia com o padre Alberto Moreno. Alids, ja
naquela conferéncia proferida em 1936 no Colégio Pio
Latino-Americano, monsenhor Cardijn fizera questio de
salientar que a grande aspiragio daJOC era “agrupar todos
os jovens catélicos do mundo [...], redimir o operério, tird-
-lo da escravidao” (Aguirre, 1938b, p. 69, tradugio nossa).

Por sua vez, ao longo de sua atuagdo em Cuba
nas décadas de 1940 e 1950, Manuel Foyaca manteve

contato permanente com expoentes tanto do Catolicismo

Social europeu quanto das correntes politicamente mais
progressistas da A¢io Catélica Especializada®®. Além do
reiteradamente citado Joseph Cardijn, foram frequenta-
dores assiduos de reunides e eventos na ilha caribenha
durante aquele periodo figuras relevantes da A¢do Catdlica
mundial como o padre Joaquin Azpiazu, diretor do centro
social Fomento Social, de Madri, o padre John La Farge,
fundador do centro social Catholic Interracial Council,
de Nova York e especialista em questdes raciais, e o padre
Albert Le Roy, delegado da Santa Sé junto a Organizagio
Internacional do Trabalho (OIT) entre 1936 e 1955,

Uma vez investido do cargo de Visitador, Manuel
Foyaca patrocinou a realizagio, quase sempre na Europa e
nos Estados Unidos, de diversos semindrios de estudo para
os jesuitas latino-americanos recrutados para trabalhar nos
CIAS, os chamados “Congressos Foyaquistas”, os quais
primavam por uma formagio especializada nos vérios
campos das Ciéncias Sociais, especialmente Sociologia
Urbana, Sociologia Rural, Sociologia da Religido e Eco-
nomia'’. Alguns dos jesuitas notoriamente anticomunistas
mostravam-se, inclusive, abertos as transformages sociais.
O padre Manuel Aguirre, por exemplo, reconhecia que
“sempre foram mais eficazes os movimentos de baixo para
cima, que sdo eco de uma realidade tensa, que os movi-
mentos de cima para baixo, em que é necessrio formar
artificialmente o préprio ambiente de difusio” (Aguirre,
1938a, p. 6, tradugdo nossa). E até mesmo o padre Vicente
Andrade admitia a responsabilidade da Igreja no processo
de transformagio das estruturas sociais, ainda que sob
certas condi¢des:

Dizer que toda a atitude da Igreja no campo social se
reduz a uma atitude paternalista, sem preocupacio
por transformar as estruturas sociais, € lamentdvel
ignordncia. |[...] E muito Jicil langar ao vento pom-
posos programas de reforma, [...J, mas realizar uma
transformagdo construtiva e profunda do que hd de
viciado em nossas estruturas, chame-se ou ndo de
revolugdo, € algo que ndo se faz tdo somente por meio
de uma oratiria emotiva (Andrade, 1965, p. 149,
traducdo nossa).

No Chile, o grupo do Centro Bellarmino, cujos
principais animadores eram os jesuitas Roger Vekemans

s Em sua primeira etapa, a Acao Catoélica Geral destinava-se a congregar os adultos de ambos os sexos em departamentos especificos (chamados de ramos), a saber: Homens
de Acdo Catolica, Senhoras da Acdo Catdlica, Juventude Masculina Catdlica e Juventude Feminina Catélica. Em sua fase seguinte, a chamada Ac¢do Catoélica Especializada passou
a priorizar a atuagdo em meios sociais especificos (agrario, operario, estudantil, universitario), o que, de certo modo, reconhecia a divisdo da sociedade em classes (cf. Manoel,
1999, p. 213). Assim, apesar de ter variado em funcdo dos distintos contextos nacionais, no que diz respeito ao periodo a que se refere o presente artigo, a Acdo Catodlica

latino-americana era predominantemente de cunho especializado.

16 Por sinal, Manuel Foyaca afirmou que foi um “informe alarmante” do delegado pontificio acerca da situacdo do operariado na América Latina que teria convencido o padre
Janssens a nomear um Visitador Social para o continente. Cf. Visita del Apostolado Social en América Latina, Pasta Visita Social, AESI, Alcala de Henares, Espanha.
7 Carta de Carlos de la Torre Uribarren a Xavier Enriquez. Torredn, 22 de dezembro de 1960 (traducdo nossa), Pasta Correspondéncia de Carlos de la Torre Uribarren, Caixa

CIAS, AHSJM, Cidade do México, México.
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e Renato Poblete, tinha como missdo “consolidar intelec-
tualmente as tendéncias renovadoras da Diocese [de San-
tiago] e formar uma equipe de especialistas para formular
diagnésticos e elaborar projetos sociais” (Beigel, 2011,
p- 79, tradugio nossa). Sua atuagdo se dava basicamente
através de assessorias, cursos, palestras e publica¢ées. Nas
chamadas “Segundas-Feiras Bellarmino” (oficialmente,
“Conferencias de los Lunes del Centro Bellarmino”),
realizadas religiosamente a cada segunda-feira, as 19h30,
na sede do Centro, estudiosos discutiam os temas mais
candentes do momento. Em junho de 1966, por exem-
plo, a programagio constou das seguintes conferéncias:
dia 6, “Crise da educagio catdlica?”, pelo jesuita Patricio
Cariola; dia 13, “A vocagio humana segundo Teilhard
de Chardin e Henri Bergson”, pela professora Beatrice
Avalos, da Universidade Catdlica de Chile; dia 20, “Para
onde vai a sociedade rural?”, pelo jesuita Gonzalo Arroyo,
do Centro Bellarmino; dia 27, “A morte, passagem para a
Vida”, pelo jesuita Juan Ochangavia, também do Centro
Bellarmino. Sua publicagio mensal, a revista Mensaje,
impressa ininterruptamente desde 1951, divulgava andlises
criticas ndo apenas da realidade chilena como de todo o
continente. Neste sentido, duas de suas edi¢bes ficaram
célebres: “Revolucién en América Latina” (de dezembro
de 1962) e “Reformas revolucionarias en América Latina”
(de outubro de 1963).

A partir de 1960, Roger Vekemans desenvolveu,
no ambito do DESAL, a Teoria da Marginalidade e da
Promogio Popular, que buscava remodelar a estrutura
social com a finalidade de estabelecer uma mudanga social
radical. Para ele, “denominam-se marginais os grupos
sociais que se encontram fora da escala social e que se
veem afetados pela miséria em sua acep¢do mais ampla”
(Vekemans e Venegas, 1966, p. 219, tradugio nossa). Ou
seja, a marginalidade seria a falta de participagio e per-
tencimento a sociedade, enquanto a Promogdo Popular
visaria propiciar a integrac¢io interna do mundo marginal
através de organizactes de base (conselhos comunitarios,
conselhos de vizinhos, centros de mies, centros de pais,
conselhos juvenis, clubes esportivos, cooperativas etc.),
incorporar os marginais 4 comunidade nacional e gerar
uma nova integragdo da sociedade global. Destarte, os
setores marginais e historicamente excluidos seriam os
protagonistas da almejada “Revolugio na Liberdade”.

J4 vimos anteriormente como Vekemans foi se
convertendo num dos mais influentes intelectuais do
PDC chileno. O siggan “Revolugdo na Liberdade” e a
teoria por ele formulada contribuiram de maneira decisiva
para o bom desempenho daquele partido nas elei¢oes
presidenciais de 1958, quando ficou em terceiro lugar, e,
certamente, para a vitéria consagradora de Eduardo Frei
Montalva em 1964. O Projeto de Promogio Popular ter-
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minou virando lei no governo Frei (1964-1970), e Roger
Vekemans, que era filho de um marxista, se tornou um
dos principais ide6logos da pratica politica da Democracia
Cristd na América Latina, na medida em que suas ideias
representavam uma alternativa efetiva ao crescimento da
esquerda marxista no continente.

Esse parece ser um dos episédios nos quais cer-
tas formulagdes tedricas e priticas concretas dos CIAS
latino-americanos cumpriram um papel importante na
transi¢io entre o Catolicismo Social e o Cristianismo de
Libertagdo, por mais insélito que isso possa parecer atual-
mente. Como sinalizamos na introdugio desse texto, ndo
¢ nossa pretensio de momento dar conta desse processo
em toda a sua amplitude — o que ultrapassa as limitagoes
de um artigo —, antes aprofunda-lo a partir do apostolado
social da Companhia de Jesus tal como expresso nos trés
primeiros lustros dos CIAS latino-americanos. Ainda que
circunscrita a uma experiéncia histérica bastante precisa,
cremos que tal andlise seja capaz de revelar algumas de
suas nuances fundamentais. De fato, como bem pontuou
Andrea Botto ao analisar a experiéncia chilena, a corrente
corporativista catélica, oriunda fundamentalmente dos
setores conservadores da sociedade, mas portadora de
um discurso abertamente critico a ordem liberal, é hoje
catalogada como “tradicionalista” e “integrista”, mas, “em
sua época, foi considerada um movimento perigosamente
progressista” (Botto, 2009, p. 243, tradugio nossa). Nio
custa relembrar que o PDC descendeu de uma agremiagio
chamada Falange Nacional — a referéncia ao fascismo
espanhol é perturbadora —, a qual, por sua vez, foi uma
dissidéncia do Partido Conservador (PC).

N6s nos filiamos, portanto, 4 interpreta¢do de que
a democracia cristd tem suas origens mais remotas nio
na vertente liberal do catolicismo mas em suas alas mais
conservadoras, aquelas que, no final do século XIX e inicio
do XX, estavam mais identificadas com os postulados do
integrismo, da intransigéncia e da contrarrevolugio, para
fazer frente aos avangos do modernismo. Assim, podemos
entender o catolicismo intransigente, o catolicismo social
a democracia cristd compartindo, num primeiro momento,
de uma visdo de mundo comum, caracterizada pela rejeigio
do individualismo, pela adesdo ao corporativismo e pela
busca de uma terceira via entre o liberalismo e o socialismo

(cf. Arias, 2009, p. 190-191).

4. Consideracoes finais

A segunda geragio dos CIAS é consideravelmente
distinta da anterior, o que pode ser explicado tanto por
fatores internos quanto externos 2 Companhia de Jesus.
No plano interno, é preciso levar em consideragio, antes de
mais nada, o aspecto geracional, uma vez que os Centros
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Sociais foram pouco a pouco sendo assumidos por um
grupo de jesuitas jovens, com perfil distinto dos pioneiros,
ndo s6 pelo fato de suas trajetdrias terem sido atravessadas
pelas significativas transformagdes do Concilio Vaticano
IT (1962-1965), como também, e principalmente, por
possuirem uma formagio especializada na drea social,
bastante diversa daquela dos jesuitas-fundadores, em sua
grande maioria quase que exclusivamente filoséfica e/ou
teoldgica. Sem falar na questdo etdria, uma vez que alguns
destes jesuitas eram mais velhos, e pelo menos dois deles
(Tomas Travi e Manuel Aguirre) faleceriam na prépria
década de 1960. Além disso, 0 momento de consolidagio
dos CIAS coincidiu (ndo casualmente, vale frisar) com o
generalato do padre Pedro Arrupe (1965-1983), respon-
sdvel por instaurar uma era de profunda renovagio na
Ordem (cf. Costa, 2018).

Do ponto de vista dos fatores externos, no
ambito eclesial, hd que ressaltar, em termos mun-
diais, os impactos trazidos no mundo catdlico pelo
jd4 mencionado Concilio Vaticano II, e, no contexto
latino-americano, pela radicalizagio politica de amplos
segmentos clericais e leigos, cujo paradigma é, sem
duvida alguma, a figura do padre-guerrilheiro Camilo
Torres e a consequente difusio do camilismo, entendido
aqui como aquele conjunto de movimentos sociais nos
quais havia vinculos organicos entre grupos cristios
e de luta armada. Na esfera eminentemente politica,
a vitéria da Revolu¢do Cubana, em janeiro de 1959,
inaugurou uma fase revoluciondria no continente lati-
no-americano, cujo dpice ocorreria 20 anos depois, com
o advento de outra Revolugio exitosa, a Nicaraguense.
A esse respeito, lembremos que tanto Manuel Foyaca
quanto Roger Vekemans optaram pelo exilio (na Espa-
nha e na Coldombia, respectivamente) por discordarem
da orientagdo dos regimes socialistas implantados nos
paises onde viviam. Desta forma, os CIAS desta se-
gunda geragio foram obrigados a ressignificar alguns
de seus principios, a exemplo do anticomunismo, tdo
caro 4 geragdo anterior, como vimos, na medida em
que 0s grupos sociais com os quais interagiam se tor-
navam cada vez mais permedveis e afins s concepgdes
e praticas progressistas. Por fim, a inaugurac¢do de um
novo ciclo ditatorial, especialmente na América do Sul,
com o golpe militar no Brasil em 1964, deslocou cada
vez mais os centros sociais da Companhia de Jesus para
posicoes 4 esquerda do espectro politico-ideolégico.

Em suma, a fundagio e consolida¢io dos CIAS
inacianos como que demarcaram o esgotamento do Ca-
tolicismo Social na América Latina. E o que podemos
constatar a partir de uma outra reunido, realizada em
Lima, em julho de 1966, para avaliar os rumos dos
CIAS na América Latina. Dentre os 49 participan-
tes deste “Congresso Latino-Americano dos CIAS”
constavam cinco jesuitas bastante conhecidos de nds:
Manuel Foyaca, Carlos de la Torre, Roger Vekemans,
Vicente Andrade e Pedro Velloso'®. Assim como no
encontro ocorrido em Roma 16 anos antes, também
neste se destinou um tempo considerdvel para a in-
terpretacio dos “problemas da América Latina”, assim
compreendidos: a) Produ¢io de bens econdmicos; b)
Integra¢io econdmica da América Latina; c) Politica
fiscal e distribui¢do da renda nacional; d) Explosio
demogrifica; e) Reforma agraria; f) Intelectuais e es-
tudantes; g) Partidos Politicos Democrata-Cristdos; h)
Cooperativismo; i) Formagio profissional operiria; j)
“Revolugio Social”na América Latina; 1) Indigenismo;
m) Problemas educacionais®.

Uma das principais conclusées do Congresso
foi, sem duvida, a criagio do CLACIAS, o Conselho
Latino-Americano dos CIAS, que nascia com a finali-
dade precipua de potencializar o intercimbio de infor-
magdes € a articulagio das a¢des dos diversos centros
sociais, além de funcionar como érgio consultivo do
Padre Geral para questdes sociais. De maneira a dotar
o novo 6rgio de uma organizagdo mais racional e efe-
tiva, dividiu-se a América Latina em quatro regiées:
América Meridional I (que inclufa Argentina, Bolivia,
Chile, Paraguai, Peru e Uruguai), América Meridional
IT (Brasil), América Setentrional I (Coléombia, Equa-
dor e Venezuela) e América Setentrional II (Antilhas,
América Central e México). Nesta mesma reunido
foram eleitos os coordenadores regionais (o chileno
Herndn Larrain Acufia, o brasileiro Nelson de Aratjo
Queiroz, o colombiano Jaime Martinez € o cubano
Francisco Manuel Dorta-Duque, respectivamente),
bem como, dentre eles, Herndn Larrain para o cargo
de Secretirio-Executivo®.

Os congressistas fizeram questdo de precisar a
fundamentagio teolégica dos CIAS, afirmando que,
uma vez que “a incorporag¢io da humanidade em Cristo
pelo amor mutuo deve realizar-se através do fazer hu-
mano total, ou seja, mediante as estruturas temporais”,

'8 Para a lista de participantes e o relatério da reunido, consultar Congreso Latinoamericano de los CIAS, Lima, 25 a 30 de julho de 1966, Pasta Reunion CIAS (Lima, 1966), Archivo
Historico de la Compaiiia de Jests en la Republica Dominicana (AHSJRD), Santo Domingo, Reptiblica Dominicana.

9 Temario oficial para la Reunién de los CIAS, Roma, 15 de julho de 1966, Pasta Visita Social, AESI, Alcala de Henares, Espanha.

20 Cf. Conclusiones del Congreso de los CIAS de América Latina, Lima, 29 de julho de 1966, Pasta CIAS-CLACIAS, AESI, Alcala de Henares, Espanha. A formacdo académica destes
Jjesuitas diz muito acerca do perfil da nova geracdo: Hernan Larrain era formado em Psicologia pela Universidade de Munique, Nelson Queiroz em Ciéncias Sociais pela PUC-Rio,
Jaime Martinez em Economia pela Universidade de Nova York e Francisco Dorta-Duque em Ciéncias Sociais pela PUG, com especializacdo em Economia Agricola pela Purdue

University, de Indiana (Estados Unidos).
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entdo, “o sacerdote deve orientar sua reflexdo e sua
a¢do para a transformagdo destas estruturas temporais
[...]"". E designaram um grupo de jesuitas para elaborar
um texto que fosse uma “tomada de posi¢io oficial da
Companhia de Jesus a respeito do conflito social na
América Latina”. Vejamos algumas de suas afirmagdes
mais contundentes:

Nio cremos necessdrio demonstrar com fatos e cifras o
quanto sdo inadequadas e injustas as estruturas sociais
vigentes em nosso continente. [...] Se a Companhia de
Jesus se abstém de tomar uma posicio definida e expli-
cita, essa abstengdo poderd ser facilmente interpretada
como um apoio implicito, ainda que eficaz, aos sistemas
vigentes. [...] Sem paixio, porém, também sem medo,
com serenidade e objetividade, devemos denunciar as
injusticas que pesam sobre nossos paises e propor modelos
de solugio inspirados na doutrina social da Igreja. [...]
Diante disso, a Companbhia de Jesus: a) Declara-se decidi-
damente a favor de uma reforma rdpida, radical e global
das estruturas atualmente vigentes na América Latina;
b) Decide favorecer por todos os meios as organizagaes de
operdrios, camponeses e moradores de bairros populares e
Jfavelas — quer dizer, a todos os setores marginais de nosso
continente — que buscam, dentro da justica e da liberdade,
sua promogdo econdmico-social e humana; c) Se, em algum
de seus ministérios ou obras, sua liberdade apostdlica na
linha social se encontrar comprometida, seja pela natureza
dos mesmos ou pela forma de seu financiamento, divulgard

publicamente sua vontade de abandond-los®.

Meses depois, o Padre Geral Pedro Arrupe ra-
tificou as principais conclusées do Encontro de Lima
e aprovou os Estatutos dos CIAS, definindo-os de
maneira lapidar: “O objetivo fundamental dos CIAS é
a transformacio da mentalidade e das estruturas sociais
num sentido de justi¢a social, de preferéncia no setor da
promogdo popular”.

Ora, a composi¢do do CLACIAS nio incorpo-
rava nenhum dos jesuitas da primeira geragdo. Por sua
vez, a formacdo de seus membros era especializada na
drea social. E sua orientagio teoldgico-politica apontava
para novos horizontes. Enfim, uma etapa do apostolado
social da Companhia de Jesus estava encerrada. Os
CIAS estavam plenamente maduros para o Cristia-
nismo da Libertag¢do.
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